ACADEMIA RUSĂ DE ȘTIINȚE INSTITUTUL DE FILOZOFIE OM ŞTIINŢĂ CIVILIZARE La împlinirea a șaptezeci de ani a academicianului V S Stepin CANON+ Moscova UDC : BBK ya - Publicația a fost realizată cu sprijinul financiar al Fundației Ruse pentru Științe Umanitare (RGNF), proiecte Nr - - d, Nr - - a Echipa editorială: acad RAS G M Bongard-Levin, acad RAS A A Guseynov, d f n V V Kazyutinsky, membru corespondent RAS I T Kasavin (editor și compilator responsabil), acad RAS L N Mitrokhin, acad RAS T I Oizerman, Ph D n I P Farman, Academician al Academiei Ruse de Științe E L Feinberg - Man Știința Civilizaţie La împlinirea a șaptezeci de ani a academicianului V S Stepin — M : Kanon+, — p ISBN - - - Cartea este o publicație jubiliară dedicată aniversării a de ani a Academicianului Academiei Ruse de Științe V S Stepin, autorul unor lucrări larg cunoscute în domeniul teoriei cunoașterii, istoriei și metodologiei științei, filosofia culturii și filozofia socială La lucrare au participat oameni de știință de seamă nu numai din Rusia, ci și din Belarus, Ucraina și alte țări străine, care au venit cu conceptele lor originale, ambele legate de lucrările lui V S Stepin, și pur și simplu dedicate acestuia Cartea acoperă o gamă foarte largă de probleme de care se ocupă și care au devenit subiectele principale ale acestei publicații Acestea sunt natura și metodele de formare a cunoștințelor științifice, analiza metodologică a istoriei științei, imaginea lumii și structura ființei, epistemologia și tipurile de raționalitate, soarta culturii și civilizației, înțelegerea valorilor umaniste, ca precum și contextul social și personal al lucrării sale științifice Atenția principală în carte este acordată euristicii și relevanței ideilor lui V S Stepin despre necesitatea creării unei noi viziuni teoretice asupra lumii, despre relația dintre știință și alte tipuri de cultură, despre rolul valorilor în dezvoltarea civilizației tehnogenice , care deschid noi perspective de dezvoltare socială Volumul reprezintă o ediție jubiliară, dedicată aniversării a ^ a membrului titular al Academiei Ruse de Științe, Prof Dr Dr hc Vijatcheslav Stepin Nu este autor de lucrări cunoscute în epistemologie, istorie și filozofie a științei, filosofia culturii și filosofia socială Mulți savanți ruși și străini de seamă au luat parte la volum, propunând conceptele lor originale și elaborările concepțiilor lui Stepin dedicate lui O gamă largă a problemelor abordate de Stepin au devenit temele majore ale volumului: natura și creșterea cunoștințelor științifice, analiza metodologică a istoriei științei, imaginea lumii și structura ființei umane, tipuri de raționalitate, destin de cultură și civilizație, valori umaniste Autorii demonstrează potențialul euristic al ideilor lui Stepin despre necesitatea unei noi viziuni teoretice asupra lumii, despre semnificația valorilor în dinamica civilizației tehnogene, care deschid noi perspective de dezvoltare socială UDC : BBK ya ISBN - - - © Compilare I T Kasavin, © Editura Canon +, Cuprins I T Kasavin Cuvânt înainte I ESTE IMPORTANT SĂ ȚINEM LUCRĂRII Prima sesiune Sistem de referință A doua sesiune Din structura teoriei - la fundamentele ştiinţei A treia sesiune Cultura şi tipurile de raţionalitate A patra sesiune Filosofie şi civilizaţie II NATURA FILOZOFII T P Oizerman Ce este filozofia? ACEASTA Kasavin Reflecție filozofică și universale ale culturii E L Feinberg Despre „chestiunea de bază a filozofiei” Kurt Huebner (Germania) Cum vorbește filosofia despre poezie III TEORIA ŞTIINŢIFICĂ FUNDAMENTELE ȘTIINȚEI L M Tomilchik (Belarus) Logica de deschidere L F Kuznetsova (Belarus) Dinamica fundamentelor științei și problema generației noi cunoștințe științifice M A Rozov Despre structura teoriei Hans Poser (Germania) Matematica și Cartea Naturii Problema aplicabilităţii matematicii la realitate Vl P Vizgin Despre problema revoluțiilor științifice și tipologiile acestora Ya S Yaskevich (Belarus) Evoluția standardelor discurs metodologic: din clasic la ştiinţa modernă Cuprins E A Mamchur Sunt încă unitate şi simplitatea prin idealurile cunoaşterii ştiinţifice? LA Markova autosuficiență în loc de obiectivitate (în știință și în artă) Myung-Hyun Lee (Republica Coreea) Dincolo de controversa realismului și anti-realism IV FILOZOFIA ȘTIINȚEI ȘI TEHNOLOGIEI: ISTORIE ŞI MODERNITATE I S Dobronravova (Ucraina) Conceptul metodologic al lui Stepin în aplicare la ştiinţa neliniară Tom Rockmore (SUA) Concept post-non-clasic Știința V S A interveni şi constructivism epistemologic A P Ogurţov Filosofia științei în Rusia: un maraton cu bariere B L Rabinovici Ce a fost, nu a plutit Restaurare sau reconstruire? Hans Lenk (Germania) Aspecte operaționale și activitate-teoretice teoria tehnologică a științei W J Kelle Din producerea cunoștințelor la producerea de tehnologii V G Gorohov Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei V STRUCTURILE FIINȚEI Yu V Sachkov Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei patru Cuprins V V Kazyutinsky Tabloul științific al lumii și al Universului Rom Harre (Marea Britanie) Problema sinergiei , Gaidenko Conceptul de timp și principiul relativității la Henri Poincaré B G Yudin Omul azi și mâine: între natură şi construcţie V I Arșinov, V G Budanov Sinergetica ca instrument pentru formarea unui nou imagini ale lumii E N Knyazeva, S P Kurdiumov Peisaje temporale ale co-evoluţiei VI EPISTEMOLOGIE ȘI RAȚIONALITATE A F Zotov cultura europeana şi raţionalitatea ştiinţifică: istorie, modernitate, perspective B S Shvyrev Despre umanizarea modernului raţionalitatea ştiinţifică D S Chernavsky, N M Chernavskaya Despre aspecte metodologice creativitate științifică LA Mikeshin Caracteristici ale creării abstracțiilor și teorii în științe umaniste I P Merkulov Natura cunoașterii epistemologice și știința cognitivă V M Colofoniu Schemă și caracteristici cunoștințe ezoterice VII CULTURĂ ȘI CIVILIZARE L N Mitrokhin V S Stepin are de ani! cinci Cuprins V M Mezhuev Cultura în oglindă cunoștințe filozofice I K Pantin Globalizarea şi destinul civilizaţiilor An Qinnian (China) Teoria civilizației tehnogene și marxismul G V Osipov Coerența modernului teorii sociologice V G Fedotova Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață (la chestiunea metodologiei) N S Avtononova Scrisul, cititul, percepția în cultură GM Bongard-Levin, B S Kaganovici Vyacheslav Ivanov și Ivan Greve (povestea prieteniei, surprinsă în scrisori) V N V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății M T Stepanyants Educația într-o lume diversificată In-Sook Cha (Republica Coreea) Liberalismul reformat VIP FILOZOFIE ȘI VALORI UMANISTICE V A Lectura Transformări ale culturii europene şi Valori creştine A A Huseynov Legea violenței și legea iubirii (comentar teoretic la tratatul cu același nume de L N Tolstoi) N I Lapin Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă modernă Cuprins I K Liseev Imperativele ecologice ale civilizației moderne N V Motroshilova Și din nou despre barbarie și civilizație - în legătură cu Rusia R G Apresyan Legea talionului în dezvoltarea culturii (schiză tendințe) V I Tolstykh Master în Jurnalism Filosofic Biografia academicianului V S Styopin Lucrări științifice ale academicianului V S Stepin cuvânt înainte O persoană talentată se naște rar și chiar mai rar își realizează talentul Dacă reușește, atunci se ridică printre contemporanii săi ca un cedru puternic printre tineri Dar sunt ani care aduc cu ei o întreagă galaxie de oameni excepționali Pentru filosofia occidentală a științei, a devenit un astfel de an, când nu numai T Kuhn, ci și K -O Apel, I Lakatos, P Suppes, S Toulmin și J Holton Împreună cu contemporanii și colegii lor născuți între și (X Albert, A Grünbaum, P Feyerabend, M Hesse, K Huebner și alții), au format filosofia științei modernă, așa-numita post-pozitivistă T Kuhn nu numai că nu s-a pierdut în această companie genială, dar, dimpotrivă, conceptul său a căpătat o relevanță deosebită în legătură cu discuțiile care s-au desfășurat în această comunitate științifică Pentru filozofia rusă și, într-o măsură nu mică, pentru epistemologie și filosofia științei, s-a dovedit a fi un an foarte fertil, a treizeci și patra generație, ca și „de-a lungul anilor” în general, a trebuit să îndure anii represiunilor staliniste, greutăți, cel mai greu război din istoria țării, vicisitudinile tulburi ale dezghețurilor, înghețurilor, stagnărilor, accelerațiilor, restructurărilor, crizelor și loviturilor de stat Vyacheslav Semenovich Stepin aparține acestei generații, a cărei biografie științifică este o pagină semnificativă în istoria filozofiei ruse El însuși povestește despre evenimentele vieții sale într-un interviu care alcătuiește prima secțiune a cărții Sper că cititorul își va face astfel cel puțin o idee fragmentară despre biografia intelectuală a eroului zilei În mare parte, devine clar din aceasta cum și de ce V S Stepin nu numai că nu s-a pierdut printre cei mai străluciți reprezentanți ai generației sale, dar a devenit și liderul său incontestabil Rolul său în filosofia rusă a început să prindă contur deja la începutul anilor și , când s-au desfășurat discuții în epistemologie și filozofie a științei și s-au format cele mai influente tendințe metodologice Fondatorul și conducătorul uneia dintre ele, școala metodologică Minsk, a fost V S Stepin, datorită căruia Universitatea din Belarus a devenit un centru filozofic binecunoscut Acesta, însă, a fost doar începutul - mulți ani de cercetare fructuoasă, predare și Neputând să menționez pe toți, voi numi doar câțiva care își aniversează anul acesta aniversarea: P P Gaidenko, M A Kissel, N V Motroshilov, V N Sadovsky, E Yu Solovyova, V S Shvyreva cuvânt înainte activități organizatorice care au făcut ca V S Stepin ca un mare filosof rus, a cărui autoritate depășește cu mult atât filosofia, cât și Rusia Motivele succesului V S Stepin s-a dovedit a fi o harnicie și o autocritică uimitoare, o varietate de interese și un dar pentru comunicarea organizațională, talentul de cercetare și energia creativă, care s-au exprimat în idei originale, numeroase lucrări științifice și discursuri jurnalistice, aduse de studenții săi, în funcționarea cu succes a multor structuri instituționale, conduse de V S Stepin a acordat mult timp și efort Astăzi, noi, colegii și prietenii săi, îl onorăm pe Vyacheslav Semenovici, un filozof și om de știință de talie mondială, academician al Academiei Ruse de Științe, director al Institutului de Filosofie al Academiei Ruse de Științe, în modul obișnuit în lumea științifică – îi dedicăm o carte Autorii acestei publicații au ales ca subiect de interes subiectele care l-au ocupat pe eroul zilei pe lungul său drum științific Printre acestea se numără natura și metodele de formare a obiectelor teoretice ale științei, structura și dezvoltarea cunoștințelor științifice, relația dintre știință și alte tipuri de cultură, natura dinamicii culturale și relația dintre diferitele culturi, tipuri de civilizații și viitorul omenirii, natura reflecției filozofice, rolul ei în cultură și societate și multe altele Diversitatea extraordinară care distinge această temă, la prima vedere, se limitează la împrăștiere, dacă nu înțelegeți logica internă a dezvoltării personalității autorului În acest caz, această logică seamănă cu logica desfășurării cunoștințelor teoretice Ea începe cu introducerea constructivă a unui obiect abstract, elaborarea lui pe o serie de situații experimentale, rafinarea lui în cursul includerii lui într-o schemă teoretică generală, completarea lui cu conținut nou în cursul interacțiunii interdisciplinare și dobândirea lui de un sens metodologic şi ideologic panoramic în contextul fundamentelor ştiinţei Construcția teoretică, care a inclus istoria formării sale, se transformă într-o metodă de analiză teoretică, care de acum înainte poate fi aplicată la o varietate de obiecte: nu mecanic, ci cu ajutorul studiului reflexiv asupra noului material empiric și teoretic Așa se face că biografia intelectuală a lui V S Stepin: de la o analiză metodologică a istoriei electrodinamicii la înțelegerea compoziției și dinamicii cunoașterii științelor naturale în general, la complicarea structurii acesteia, care permite includerea științei în contextul cultural general și, în continuare, la concentrarea atenției asupra analizei acest context, dinamica lui civilizațională și nucleul său ideologic — cunoașterea filozofică Evoluție de acest fel presupusă, însă, inițial O reconstrucție complet fundamentată a acestei logici este unul dintre principalele rezultate metodologice ale V S Stepin, cel mai detaliat în cartea sa „Cunoașterea teoretică” M , nouă cuvânt înainte tendință inerentă de a extinde orizontul - datorită interesului pentru istoria filozofiei, ficțiunii, arhitecturii, cinematografiei, problemelor socio-politice Acest fond, mai precis, contextul firesc al studiilor metodologice, i-a servit întotdeauna V S Stepin ca sursă euristică de semnificații suplimentare și i-a permis să urmeze sarcina principală a unui adevărat filozof: să caute modalități de sinteză conceptuală, creând bazele unei noi viziuni teoretice asupra lumii Și noi, autorii cărții, ne gândim și la aceste moduri Oamenii, de regulă, se nasc într-o anumită eră istorică Oamenii remarcabili înșiși servesc la clasificarea epocilor, epocile sunt numite după numele lor Epocile lui Karl Popper și Thomas Kuhn în filozofie s-au încheiat Epoca lui Vyacheslav Semenovici Stepin continuă ACEASTA Kasavin I Este important ca munca nu s-a oprit Interviul cu academicianul V S Stepin este realizat de I T Kasavin Prima sesiune Sistem de referință K Vyacheslav Semenovici, ai venit la Departamentul de Filosofie a Facultății de Istorie a Universității de Stat din Belarus în , poate în vremurile cele mai întunecate pentru intelectualitatea rusă Ați intrat la licență deja în anul celui de-al XX-lea Congres al PCUS, care a expus cultul personalității lui Stalin, în epoca unei schimbări radicale a climatului spiritual și social din fosta URSS Cum v-a afectat această schimbare atitudinea față de filozofie, orientarea de cercetare? Cum a decurs procesul educațional în acele vremuri, ce literatură era disponibilă, cu ce dispoziție au studiat filozofia studenții? S Îmi amintesc acum de acei ani În primul an, am fost forțați să studiem în principal lucrările lui Stalin Anarhism sau Socialism, Despre materialism dialectic și istoric, Marxism și Probleme de lingvistică A existat și o astfel de carte - „Eseuri despre materialismul dialectic” de Leonov (a existat una, astăzi un autor aproape necunoscut) Toate celelalte manuale sau materiale didactice nu au fost recomandate, au fost considerate nesustenabile din punct de vedere ideologic Și doar că oamenilor le era frică să le scrie, pentru unele secțiuni ale cunoștințelor filozofice nu existau deloc La începutul anului doi am înțeles un lucru: pentru a obține o educație filozofică, trebuie să citești toți clasicii filosofiei, măcar o carte de bază Și mi-am propus un astfel de scop - să citesc principalele lucrări ale tuturor marilor filozofi K Te referi la mai multe ediții din anii ? S Da, în biblioteci existau și ediții prerevoluționare, și cele retipărite în anii și Acolo era „Știința logicii” a lui Hegel, era Kant tradus de N O Lossky În anii sau puțin mai târziu, au apărut lucrările lui Descartes, dar au fost retipărite din unele lucrări deja publicate Și am studiat filozofia de la ei Lectura a fost principala sursă de educație și aș spune chiar și autoeducația în multe privințe, iar ciocniri amuzante au apărut ici și colo De exemplu, când l-am studiat pe Kant la începutul anului și am început să citesc Critica rațiunii pure tradusă de N O Lossky, apoi a luat cartea din biblioteca Guvernului Trebuie să spun că în Minsk existau două biblioteci mari în acel moment Una dintre ele era Biblioteca Lenin, una publică, dar era greu să ajungă acolo cărțile necesare, erau mereu la îndemână Și așa, prin acord special, m-am dus la biblioteca Guvernului și, spre uimirea mea, am văzut că cartea lui Kant nici măcar nu fusese tăiată, adică nimeni nu a citit-o înaintea mea unsprezece Este important ca lucrarea să nu se oprească K Probabil, nu a fost atât de ușor pentru tinerii studenți de atunci să citească? S Nu e ușor, e adevărat, dar cel mai interesant este că atunci când am făcut un reportaj despre Critica rațiunii pure, s-a dovedit că nici profesorul nostru nu o citise, ci îl cunoștea pe Kant din Prolegomeni, așa că habar n-avea ce este transcendental unitatea apercepției, iar acesta este unul dintre conceptele cheie din epistemologia lui Kant Așa că autoeducația trebuia luată suficient de serios Nu se poate spune că toți profesorii au fost răi, printre ei erau oameni foarte inteligenți În general, nu voi spune că totul a fost complet rău, doar că anii au fost așa Când întreb cum a fost la Universitatea de Stat din Moscova în acei ani, aud că a fost cam la fel, doar că poate un pic mai liber gânditor era aici în capitală K Celebrul filozof german Kurt Huebner, de altfel, bunul tău prieten, mi-a spus adesea cum în anii ai secolului trecut, deja profesor la Universitatea Tehnică din Berlin, s-a apucat în mod special de studiul fizicii pentru a să poată lucra calificat în filosofia științei Cam în același timp, analizați critic aceeași filozofie neo-pozitivistă a științei despre care vorbește Huebner Cum s-a dezvoltat relația voastră cu știința naturii și ce lecții pot învăța tinerii filozofi ai zilelor noastre din asta? S În anul II al Facultății de Filosofie exista o materie obligatorie – știința naturii, care cuprindea bazele matematicii, fizicii și biologiei Și am fost foarte norocoși că o persoană minunată le-a citit filozofilor fizică - Conf univ I Z Pescar Știa foarte bine fizica teoretică, dar ne-a citit fizica generală – într-un mod accesibil și clar Încă din anii de școală, am păstrat interesul pentru științele exacte și atunci mi-am dat seama că pentru a studia filozofia trebuie să cunoști și științele exacte Înclinația mea către filosofia științei era probabil legată de faptul că la acea vreme filosofia socială era foarte puternic ideologizată Sistemul continuu dogmatic, slogan al predării nu m-a atras, nu pentru că nu am împărtășit aceste idei; dimpotrivă, am fost crescut într-un spirit complet comunist – așa am fost lăsați să ieșim din școală Apropo, școala a dat atunci cunoștințe fundamentale și foarte bune în matematică și științe ale naturii, dar în același timp a format o persoană a unei lumi iluzorii Va exista o societate fericită, toți oamenii vor fi fericiți, va exista comunism - cea mai fericită societate de pe Pământ Au crezut în asta Adevărat, când am părăsit școala pentru viață, ne-am confruntat constant cu faptul că toate aceste idealuri au puțin de-a face cu viața și chiar contrazic ceea ce s-a întâmplat în viață, dar toate acestea au fost deja mai târziu Prin urmare, nu voi spune că am avut o respingere a ideilor comuniste Dar ei au predat teoria marxistă a societății, socialismului și comunismului într-un mod plictisitor și dogmatic Da, asta e de înțeles: oamenii citeau din însemnări, le era foarte frică să-și spună cuvântul, pentru că atunci era ușor să dai de o acuzație politică De exemplu, un elev ar putea scrie organizației de partid pe care profesorul Prima sesiune Sistem de referință insufla în el vederile gresite Apoi începea o anchetă, profesorul putea fi concediat, sau chiar închis În general, era epoca stalinistă în plină desfășurare, în tot farmecul ei În acele vremuri, aveam un profesor minunat, conf univ V I Stepanov, care a citit materialismul dialectic Odată, la seminarul său, am studiat lucrările lui Stalin „Marxismul și chestiunile de lingvistică” și „Despre materialismul dialectic și istoric” – celebrul capitol al -lea al Cursului scurt de istorie a Partidului Comunist al Bolșevicilor din întreaga Uniune În aceste lucrări s-a dat o astfel de teză că, odată cu transformarea bazei, dispare și suprastructura acesteia, deoarece suprastructura servește bazei Și l-am citit pe Lenin înainte de asta și am observat o contradicție Lenin are această idee: atunci când burghezia ajunge la putere, nu distruge aparatul de stat care s-a conturat în epoca feudalismului, ci îl folosește ca principal instrument de întărire a puterii sale Cu toate acestea, conform tuturor canoanelor schemelor marxiste, aparatul de stat este o suprastructură, ceea ce înseamnă că elementele vechii suprastructuri feudale servesc noii baze burgheze Despre asta am vorbit la seminar și îmi amintesc de groaza de pe chipul amabilului Vasily Ivanovici când a strigat: „De ce îi atribui lui Stalin tot felul de lucruri ridicole, stai jos” Apoi m-am dus la el după oră și i-am spus: „Cum e, Vasily Ivanovici, asta e scris de Lenin” Și mi-a spus: „Aruncă-l din cap” Apoi, văzându-mă pe coridor, s-a gândit că vreau să mă apropii din nou de el, s-a închis în birou pentru a nu continua acest subiect alunecos Erau vremurile, ce să faci Au ajuns la multe cu mintea lor Pentru mine, ceea ce era legat de filosofia științei a fost deosebit de interesant În general, mi-am dat seama că, pe lângă istoria filozofiei, este necesară și studiul științelor naturii Și am început să studiez fizica Entuziasmul mi s-a intensificat după examen, când Iosif Zalmanovich Fisher nu numai că m-a lăudat pentru răspunsurile mele, dar m-a și sfătuit să merg la facultatea de fizică Am rămas pe cea filozofică, dar l-am întrebat pe I Z Fisher, pot să merg la cursurile lui El a permis După ce am obținut dreptul de a participa la cursuri și de a studia la departamentul de fizică din biroul decanului, am început să înțeleg elementele de bază ale fizicii moderne Prietenul meu m-a ajutat în asta - aveam mulți prieteni acolo de la fizicieni, dar cel mai apropiat a fost și rămâne Lev Mitrofanovich Tomilchik, Lyova Tomilchik Acum este membru corespondent, șef al Laboratorului de fizică teoretică al Institutului de fizică al Academiei de Științe din Belarus Apoi a studiat în anul , eu eram în al -lea, apoi a devenit student absolvent - am trecut în anul Îmi amintesc că m-a ajutat să înțeleg mecanica cuantică, apoi electrodinamica cuantică și teoria câmpurilor cuantice Uneori luam cina la un restaurant (era un restaurant ieftin la gară unde se putea lua cina pe banii studenților) și scriam deseori formule pe șervețele de hârtie, ceea ce stârnea un mare respect din partea ospătrilor Mi-am scris diploma la Facultatea de Filosofie, dar conținutul ei principal a fost dedicat analizei interpretării de la Copenhaga a mecanicii cuantice Apoi a fost lăudat, au spus că aceasta este deja o dizertație de candidat terminată După ce am intrat la liceu, am continuat să lucrez pe această temă și am căutat să evidențiez conținutul fizic al modernului Este important ca lucrarea să nu se oprească teorii științifice, care primesc diverse interpretări filozofice și discută modul în care fizica și matematica influențează dezvoltarea filozofiei Am ales ca subiect al tezei mele o analiză critică a pozitivismului Cercului de la Viena și am început să scriu o lucrare cu scopul de a demonstra că, întrucât Cercul de la Viena este o continuare a ideilor pozitiviste ale lui Mach, iar Mach a fost criticat de Lenin, apoi acolo nu ar trebui să existe nimic pozitiv pentru știință Așa că liderul m-a pus la cale I-am citit pe R Mises, L von Kraft, M Schlick, W Karnap, K Popper Am citit aproape toate lucrările principale ale Cercului de la Viena, eu însumi l-am tradus pe F Frank; Mai am caiete cu aceste traduceri El a început să-și scrie disertația, pornind de la atitudinea acceptată atunci că pozitivismul este un fel de filozofie idealistă asociată cu o serie de principii incorecte și, prin urmare, cu o denaturare a științei însăși, a metodei științifice Dar, pe măsură ce am aprofundat în esența problemei, am constatat că instalația originală nu a găsit o întărire rezonabilă din partea mea În general, am scris ceva text, în care prima jumătate a fost în spiritul criticii de atunci (asemănător lucrărilor lui J -S Narsky), iar în partea a doua am încercat să arăt că unele idei de pozitivism ( de exemplu, distincția dintre limbajul empiric și teoretic) avea un sens rațional și pot fi salvate într-o nouă interpretare, dar nu am făcut-o prea bine Într-un fel sau altul, dar a trebuit să raportez despre munca depusă timp de ani de studii superioare Spre surprinderea mea, departamentul în ansamblu a aprobat textul transmis (s-au făcut observații cu caracter privat) și l-a recomandat spre apărare, ținând cont de comentariile făcute De la bun început, nu am avut nicio dorință să mă apăr pe acest text, nu mi-a plăcut, a fost, în cel mai bun caz, versiunea inițială și nu tocmai de calitate și nu am început să o finalizez Cum să reîncep să scriu și cum să critic pozitivismul cu rațiune, nu mi-a fost clar atunci Știam deja fizica secolului al XX-lea și am văzut că pozitiviștii aveau idei care au fost percepute pozitiv de oamenii de știință naturală Se știe că A Einstein, după ce a citit „Mecanica” lui E Mach, a acordat un rating destul de mare acestei cărți În filosofia noastră din anii existau publicații care declarau că teoria relativității este machiană și incompatibilă cu materialismul dialectic La începutul anilor , aceste estimări primitive ale teoriilor fizice fundamentale erau deja depășite Dar problema unei analize critice motivate a pozitivismului a rămas și a devenit din ce în ce mai relevantă Întrucât nu aveam încă la dispoziție mijloace suficient de eficiente pentru rezolvarea acestei probleme, am abandonat acest subiect și am plecat să lucrez ca profesor la Institutul Politehnic K Și ce ai făcut acolo? C A fost nevoie de multe cursuri diferite pentru a citi acolo Am predat un curs de logică matematică la Facultatea de Radiofizică, care nu mi-a fost greu; Am predat și materialism dialectic, dar acest lucru nu a fost suficient pentru încărcătura didactică Apoi am fost obligat să susțin un curs de estetică pe uriaș paisprezece Prima sesiune Sistem de referință kah, sunt dependent de asta Anul următor mi s-a propus să citesc teoria artei la Facultatea de Arhitectură În cadrul cursului a existat o teorie a compoziției arhitecturale, pe care în general nu eram prea familiarizat Prin urmare, am cerut să fiu trimis la Leningrad pentru un stagiu Am urmat cursul inițial de teoria compoziției arhitecturale la LVPHU V Mukhina, a înțeles cum este organizat spațiul arhitectural După stagiu, m-am întors și am citit cu plăcere un curs de teoria artei la Facultatea de Arhitectură timp de ani Acest curs a inclus două mari blocuri: modelele istorice ale dezvoltării artei și limbajul formelor de artă Am citit limbajul picturii la expoziția muzeului din Belarus; Apropo, există o expunere minunată, arată foarte clar modul în care mijloacele expresive ale picturii s-au dezvoltat istoric Am citit limbajul cinematografiei folosind filmul regizat de Richard Viktorov „A treia rachetă” A lucrat apoi la studioul de film „Belarusfilm”, iar noi eram prieteni cu el Ulterior a trecut la Mosfilm și este mai cunoscut pentru filmul său Moscova-Cassiopeia Dar filmul The Third Rocket a fost minunat, deși, așa cum se întâmpla adesea în acele vremuri, a fost criticat pentru pacifism R Viktorov mi-a oferit o versiune îngustă a acestui film, două role, iar când am ținut prelegeri despre limbajul cinematografiei, am folosit acest material pentru a arăta cum este construit un cadru, ce este editarea intra-cadru, care sunt posibilități expresive ale unui prim plan, și nu mi-a trecut prin cap, că sunt multe fragmente pe care le-am discutat cu studenții care nu sunt permise de cenzori K: Deci, ce s-a întâmplat cu disertația ta în cele din urmă? S A fost interesant să lucrez cu studenții și cumva nu mi-am amintit disertația mea Dar după ani, am dat peste următoarea părere: uite, se spune, ce tip deștept - a studiat fizica și filozofia, i s-a recomandat imediat trei școli superioare, în trei catedre și a ales la care să meargă, iar disertația este încă nu protejată Acest lucru m-a durut și toți cei de la departament m-au sfătuit să mă apăr și apoi să fac ce vreau Și m-am așezat din nou pentru o dizertație deja undeva în , la ani de la absolvirea școlii Și a scris o nouă versiune a acesteia Extinderea domeniului studiilor mele a făcut posibilă depășirea îngustimei ideilor anterioare despre cunoaștere S-a înțeles că epistemologia ar trebui să ia în considerare particularitățile nu numai ale științei, ci și ale altor forme de cunoaștere - artistică, filozofică, cotidiană Ideea de interacțiune a tuturor acestor forme în dezvoltarea istorică a culturii de astăzi este percepută aproape ca un postulat Și la vremea aceea era complet non-trivial În procesul de citire a unui curs despre teoria artei, am atras atenția asupra ecourilor deosebite și influenței reciproce a imaginilor viziunii asupra lumii care apar în știință și în artă În ceea ce privește interacțiunea dintre știință și filozofie, a fost important să analizăm istoria reală a științei din acest unghi În literatura noastră, până la acel moment, au apărut studii menite să rezolve această problemă Pentru o critică motivată a pozitivismului, ei au furnizat anumite materiale Este important ca lucrarea să nu se oprească Dar, poate, principalul lucru pentru mine a fost înțelegerea naturii active a procesului cognitiv În mod tradițional, critica pozitivismului în literatura filosofică sovietică a fost orientată către conceptele de cunoaștere conținute în cartea lui Lenin Materialism și empirio-criticism Dar acolo s-a subliniat interpretarea cunoștințelor ca copiere, reflectare în oglindă a obiectelor externe În esență, a fost o variantă a conceptului naiv realist de cunoaștere Numai în lucrările ulterioare V I Lenin a modificat această interpretare El scrie despre natura practică a procesului cognitiv, despre implicarea practicii în acest proces, restabilind ideea lui Marx că obiectul este dat subiectului cunoscător nu sub forma contemplației, ci sub forma practicii Pentru critica pozitivismului, a fost a doua versiune de activitate a teoriei cunoașterii care a fost mai productivă A doua și a treia etapă în dezvoltarea pozitivismului (empirio-critica și neo-pozitivismul) au apărut într-o epocă în care revoluțiile științifice din a doua jumătate a secolului al XIX-lea și prima jumătate a secolului al XX-lea au pus problema dezvoltării unor noi baze metodologice ale științei Idealul clasic al teoriei ca „portret” absolut corect și vizual al realității a fost pus sub semnul întrebării S-a dovedit că aceleași legi ale naturii pot fi exprimate folosind concepte teoretice diferite De exemplu, rivalitatea îndelungată dintre programele alternative de cercetare a electrodinamicii ale lui Ampere-Weber, pe de o parte, și Faraday-Maxwell, pe de altă parte, a arătat că sunt posibile formulări diferite ale legilor electromagnetismului Victoria conceptului de câmp al lui Faraday-Maxwell nu a însemnat deloc că legile formulate de Ampère și Weber erau incorecte și nimic nu le corespundea în lumea fizică Conceptul fluidelor calorice, electrice și magnetice ca substanțe speciale-purtători de forțe a fost exclus din tabloul fizic al lumii Dar legile termodinamicii fenomenologice și primele versiuni ale teoriei electricității și magnetismului au rămas, deși au apărut în cadrul unor idei ontologice inadecvate După ce tabloul mecanic al lumii a fost înlocuit cu cel electrodinamic (ultimul sfert al secolului al XIX-lea), au fost propuse noi formulări ale mecanicii G Kirchhoff a propus excluderea conceptului de forță din numărul conceptelor fundamentale ale mecanicii, lăsându-l doar ca un concept derivat, auxiliar G Hertz a propus o nouă formulare a mecanicii bazată pe conceptul de eter mondial și câmpuri fizice ca stări ale eterului Forța și energia în concepția sa nu au acționat ca concepte de bază, ci ca auxiliare care exprimă schimbări în configurația maselor Pe scurt, problema statutului ontologic al conceptelor și reprezentărilor tabloului științific al lumii a devenit acută E Mach a criticat conceptul de spațiu și timp absolut, care a trecut de la imaginea mecanică la cea electrodinamică a lumii După cum sa dovedit mai târziu, erau într-adevăr idealizări care aveau o sferă limitată Stabilirea acestor limite şi respingerea noţiunilor de spaţiu absolut şi şaisprezece Prima sesiune Sistem de referință timpul absolut au fost asociate cu formarea teoriei relativității Apropo, se poate arăta că chiar și în critica lui Mach la adresa atomismului, cu toată inacceptabilitatea sa în ansamblu, a existat un conținut rațional Conceptele atomiste din fizica secolelor XVII-XIX s-au bazat pe ideea indivizibilității atomului ca „primul bloc de construcție” al materiei Dar Mach a subliniat pe bună dreptate că acesta este doar o construcție teoretică, dar nu realitatea în sine și că poate împărtăși soarta caloricului Adevărat, pe această bază a declarat că atomii sunt un „sabat al vrăjitoarelor” și a respins însăși ideea atomismului, pentru care, desigur, Mach ar fi trebuit criticat Cu toate acestea, problema ontologizării a fost pe bună dreptate semnalată de pozitivism; ea a devenit cu adevărat relevantă în condițiile dezvoltării intensive a științei Conceptele natural-filosofice ale etapei clasice a științei naturii, care au fundamentat unul sau altul dintre postulatele sale ontologice, și-au pierdut din valoare Știința avea nevoie de o nouă metodologie Din aceasta a luat naștere programul pozitivist de „reconstrucție a filozofiei” Ea credea că dezvoltarea problemelor metodologice ale științei ar trebui realizată prin intermediul științei însăși, fără a recurge la metafizică (metodologia ca filozofie pozitivă) Știința trebuie curățată de metafizică Chiar și atunci mi-am dat seama că tocmai într-o astfel de formulare a problemei a fost ascunsă logica evoluției ulterioare a pozitivismului Astăzi aș caracteriza această logică după cum urmează Abordarea pozitivistă a introdus o idealizare specială și foarte limitată a științei În primul rând, știința era văzută ca o entitate absolut autonomă, fără legătură cu filozofia și, mai larg, fără legătură cu alte domenii ale culturii A fost considerat în afara culturii și tradiției culturale În al doilea rând, a fost considerat în afara conexiunii cu activitatea În al treilea rând, știința a fost considerată în afara dezvoltării sale istorice Apropo, abordarea non-istorică și-a găsit expresia în faptul că pozitivismul căuta cea mai recentă și absolut corectă metodologie științifică, care să asigure progresul științei pentru totdeauna Se pune întrebarea, ce s-ar putea obține în cadrul unei asemenea idealizări a științei? A fost posibilă dezvăluirea structurii cunoștințelor existente, evidențierea nivelului empiric și teoretic al acesteia, analizarea trăsăturilor termenilor teoretici și empiric, distingerea între observație și fapt (faptul ca construct care se formează în timpul prelucrării speciale, interpretarea datelor observaționale) Toate acestea au fost făcute de pozitivism Și pentru asta nu trebuie criticat Dar, în cadrul idealizării inițiale adoptate de pozitivism, a fost imposibil să se identifice mecanismele de dezvoltare a cunoștințelor, formarea de noi teorii, schimbările în conceptele și principiile fundamentale ale științei, interacțiunea științelor și includerea rezultatele cercetării științifice în cultură Pe scurt, problemele filozofice și metodologice s-au restrâns brusc; în cadrul paradigmei pozitiviste, era imposibil de înțeles cum se dezvoltă și funcționează cunoștințele științifice în cultură Este important ca lucrarea să nu se oprească Nu se poate spune că la acel moment, când am început să-mi scriu disertația, am explicat clar toate principiile de mai sus ale criticii pozitivismului Dar am bâjbâit după fundație și din aceste poziții am publicat mai întâi o carte mică „Pozitivism modern și științe private” (Minsk, ), iar apoi în anul următor am scris textul disertației destul de repede Conform standardelor de atunci, teza candidatului avea volum egal cu teza de doctorat actuală - aproximativ de pagini Am protejat-o cu succes Aceasta a fost întoarcerea mea în sfera filozofiei științei, iar după apărare am început să lucrez serios la probleme metodologice K În anii și ați dezvoltat conceptul de structură și geneza teoriei științifice, care a găsit ulterior o gamă largă de aplicații în metodologia științelor naturale și tehnice În același timp, prima voastră școală științifică, care a primit numele de Școala Metodologică Minsk, lua contur Pe peisajul filosofiei marxiste, toate acestea au fost evenimente foarte semnificative Ce împrejurări l-au precedat, l-au însoțit? De unde ai idei și inspirație? Ce motive ideologice și filozofice v-au mișcat atunci? C Pentru a face acest lucru, trebuie să vă întoarceți la mijlocul anilor Am început să lucrez la conceptul de structură și geneza teoriei aproape imediat după susținerea disertației Până atunci, mi-am dat seama că, pentru a analiza în mod serios cunoștințele științifice, procedurile de generare a acesteia, istoria ei, trebuie să luăm ca bază textele originale ale istoriei științei Aceste texte sunt materialul empiric pentru filozoful științei Ele surprind un fel de laborator de gândire științifică a unei anumite epoci istorice, metode și operațiuni de cunoaștere, care au devenit o tradiție culturală Scopul a fost acela de a afla cum se organizează și cum se dezvoltă cunoștințele științifice, cum se formează noi teorii științifice Atât metodologii străini, cât și cei interni au lucrat la această problemă Aceasta a fost problema cheie a filozofiei științei în anii și Rămâne problema fundamentală a acestui domeniu al cunoașterii filosofice și astăzi Dar pentru a o rezolva, doar studierea textelor din istoria științei nu a fost suficientă A fost necesară elaborarea unor ipoteze metodologice care să determine o viziune aparte asupra textelor Testând idei metodologice prin analiza acestor texte, filozoful științei realizează reconstituiri istorice ale anumitor fragmente din istoria empirică a științei Între ideile metodologice și verificarea lor empirică există întotdeauna reconstituiri istorice Verificând cutare sau cutare idee metodologică pe materialul textului, vedem textul dintr-un anumit unghi, din anumite poziții și, în același timp, îl reconstruim Până la sfârșitul anilor , am avut ideea inițială a analizei, a cărei formare a fost influențată de cercetările lui G P Shchedrovitsky și E G Yudin Având în vedere cunoștințele din punctul de vedere al abordării activității, m-am concentrat în special pe operațiuni cu obiecte ideale care pot fi reprezentate optsprezece Prima sesiune Sistem de referință să cunoască obiectele reale, proprietățile și relațiile lor Mi-am formulat următoarea ipoteză Așa cum în activitatea practică operăm cu obiecte reale, le transferăm de la un sistem de acțiuni practice la altul, în mod similar acționăm în cunoaștere cu obiecte ideale Din aceasta au urmat o serie de probleme În primul rând, a fost necesar să se identifice tipurile de obiecte ideale și conexiunile acestora în sistemul cunoașterii științifice, să se identifice organizarea lor sistemică În continuare, a fost necesar să se ia în considerare modul în care se formează noi obiecte ideale în procesul de operare cu ele, care sunt mecanismele de traducere a acestora de la un sistem de cunoștințe la altul, cum se generează un nou conținut teoretic în acest proces și cum se justifică empirică Se efectuează În literatura metodologică, s-a obișnuit deja să se evidențieze două tipuri de obiecte ideale, corespunzătoare la două niveluri ale limbajului științei - empiric și teoretic O idee importantă a fost exprimată de V A Smirnov, care a arătat că obiectele empirice sunt abstracții speciale folosite în descrierile empirice (de exemplu, „Pământ”, „Luna”, „distanța dintre Pământ și Lună”) Atributele lor pot fi întotdeauna comparate cu atributele (proprietăți și relații) ale obiectelor reale Spre deosebire de acestea, obiectele teoretice, de exemplu, „punct material”, „corp absolut rigid”, sunt idealizări, reconstituiri teoretice ale realității Ele sunt înzestrate cu trăsături care nu există în obiectele reale ale experienței (un punct material este un corp lipsit de dimensiuni) Mai mult, la analiza constructelor teoretice, s-a constatat că în limbajul fiecărei teorii ele formează o rețea integrală specială G Margenau a subliniat că doar elementele individuale ale acestei rețele sunt conectate cu experiența prin definiții operaționale Restul sunt justificate doar in cadrul retelei Dar apoi a apărut întrebarea despre structura rețelei Felul în care G Margenau a portretizat-o a fost doar prima și, în general, neadecvată reprezentare Am putut arăta că această rețea în sine are o organizare stratificată Fiecare nivel are un nucleu special, un mic set de constructe teoretice, care în conexiunile lor formează un model teoretic al realității studiate De exemplu, în mecanica newtoniană (dacă luăm formularea lui Euler), constructele fundamentale sunt „punct material”, „forță”, „cadru de referință spațiu-timp inerțial” În conexiunile lor ele formează un model generalizat al mișcării mecanice Pentru a distinge aceste tipuri de modele de modelele analogice folosite ca mijloc de construire a teoriilor, le-am numit circuite teoretice Spre deosebire de modelele analogice, schemele teoretice sunt incluse în teorie și oferă o viziune sistemică specială asupra realității studiate Enunțurile unei teorii, formulările legilor teoretice, sunt direct legate de schemele teoretice și numai în măsura în care aceste scheme pot fi fundamentate prin experiență, enunțurile teoretice pot fi folosite pentru a explica fapte experimentale nouăsprezece Este important ca lucrarea să nu se oprească Conform a două niveluri de legi teoretice - fundamentale (precum cele trei legi ale lui Newton în mecanică) și particular (precum legile vibrațiilor mecanice mici, rotația corpurilor, mișcarea corpurilor în câmpul forțelor centrale etc ) - am evidențiat fundamentale și scheme teoretice particulare Ca urmare, nivelul teoretic de cunoaștere a apărut ca un sistem care include două subniveluri Teoriile de nivel inferior (scheme teoretice și legi particulare) pot exista relativ independent Dar ele pot fi incluse într-o teorie dezvoltată ca secțiuni ale acesteia Apoi anumite scheme teoretice sunt modificate și apar ca derivate ale celei fundamentale, devenind formațiunile „fiice” ale acesteia În consecință, legile teoretice private apar ca o consecință a celor fundamentale Mai târziu, la vreo cinci-șapte ani după ce obținusem toate aceste rezultate, publicațiile lui I D Snid și W Stegmüllsra, unde au fost exprimate câteva idei similare în ceea ce privește organizarea cunoștințelor teoretice Dar, să fiu sinceră, nu prea mi-a păsat, deși, desigur, ar fi bine dacă rezultatele pe care le-am obținut ar fi cunoscute în Occident Dar până atunci am văzut deja că am mers mai departe și am primit, după cum mi se pare, idei mai analitice și detaliate despre structura cunoștințelor teoretice Când a devenit clar că organizarea acestor cunoștințe este determinată de o ierarhie a schemelor teoretice, a apărut problema modului de raportare la ideile standard despre dezvoltarea deductivă a unei teorii Cunoscuta schemă a lui R Brightwide care din enunțurile nivelurilor superioare ale teoriei poate fi obținută deductiv ca o consecință a enunțurilor nivelurilor inferioare și apoi comparată cu rezultatele experimentului, a necesitat revizuire O analiză a situațiilor reale de inferență în raport cu teoria fizică a relevat că derivarea unor legi teoretice particulare ca o consecință a legilor fundamentale implică o muncă complexă de modificare a schemei teoretice fundamentale și de construire a unora particulare Și aici nu mai există o mișcare unidirecțională „de sus” de la teorie la experiență, ci există o mișcare „navetă” între ideile teoretice și experiență, unde interacționează metodele deductive și inductive Noua viziune asupra desfășurării unei teorii în cursul funcționării acesteia a contrazis conceptul standard Am găsit sprijin pentru corectitudinea analizei mele în ideile metodei constructive genetic de construire a unei teorii Aceste idei au fost dezvoltate de V A Smirnov El a făcut distincția între metoda ipotetico-deductivă și cea genetică constructivă și a ilustrat trăsăturile acesteia din urmă folosind exemplul de inferență din geometria euclidiană Am interpretat rezultatele mele privind dezvoltarea unei teorii fizice ca o variantă a metodei constructive genetic și am arătat că această metodă domină în științele experimentale Ca întotdeauna, soluția unei probleme a revărsat în formularea alteia A fost necesar să aflăm mai detaliat cum se corelează schemele teoretice cu experiența, care sunt mecanismele unei astfel de corelații Prima sesiune Sistem de referință În rezolvarea acestei probleme, a trebuit să mă îndrept din nou la analiza structurii cunoștințelor empirice Am identificat prezența a două substructuri importante în el Prima dintre ele este reprezentată de experimente reale și situații de observație, care includ date observaționale (înregistrate în declarații de protocol) Al doilea este prin scheme speciale de activitate experimentală și de măsurare, care sunt construite din obiecte ideale empirice și conexiunile lor Astfel de scheme sunt adesea înregistrate în texte sub formă de desene și descrieri empirice - acestea sunt scheme de experiență și scheme de situații de observare Le-am numit modele empirice și am arătat că formele de cunoaștere precum dependențele empirice și faptele experimentale sunt direct legate de ele Aici a apărut o altă problemă: cum să unificați situațiile de observație în afara experimentului și observarea în sistemul experimental, cum să dezvoltați o idee unificată a naturii activității nivelului empiric de cunoaștere? Soluția a fost găsită în moduri de interpretare a situațiilor de observație ca activitate cvasi-experimentală Folosind exemple de observare sistematică în astronomie, s-a demonstrat că obiectele naturii studiate anterior pot fi folosite ca cvasi-dispozitive De exemplu, în observațiile asupra naturii radiației Nebuloasei Crabului, a fost folosită ocultarea Lunii din UE Luna a funcționat aici ca un fel de ecran, iar situația de observare a acționat ca un fel de cvasi-experiment, în care obiectul observat (radiația din Nebuloasa Crabului) a interacționat cu partea de lucru a dispozitivului cvasi-experimental (Luna) iar apoi rezultatele interacțiunii au fost înregistrate în subsistemul de înregistrare al acestui „dispozitiv” (dispozitive la sol) Am desemnat acest tip de observație ca fiind situații instrumentale Și pe baza prezenței unei situații instrumentale, el a separat observațiile sistematice de cele aleatorii Experimentul și situațiile instrumentale au apărut ca un tip special de interacțiune între obiecte reale, în care anumite seturi de trăsături se disting funcțional prin activitatea subiectului Fiecare obiect real are un număr infinit de trăsături, dar includerea lui în experiment și situația instrumentală îl transformă într-un obiect cu trăsături distincte funcțional Un astfel de obiect poate fi considerat sub două aspecte: atât ca obiect material real, cât și ca un fel de cvasi-abstracție la nivel zero Ca urmare a tuturor acestor reflecții intense asupra problemelor structurii cunoașterii științifice, mi-am făcut o idee despre organizarea sa ierarhică pe mai multe niveluri, unde nivelurile sunt conectate prin legături directe și de feedback Realitatea studiată la fiecare dintre aceste niveluri este reprezentată de scheme speciale ale obiectului studiat și scheme de activitate (experimente reale și gândite), precum și formele corespunzătoare de descriere a acestora K Vorbești, de fapt, despre originile școlii metodologice de la Minsk, care s-a conturat în acea perioadă și apoi a devenit în anii o cunoscută asociație de oameni cu gânduri asemănătoare în cadrul filozofiei științei Sunt mereu interesat Este important ca lucrarea să nu se oprească iată: a fost nevoie de apariția lui în Minsk sau a fost un eveniment pur întâmplător? S Cred că există mai mulți factori interdependenți, inclusiv cei psihologici Toate școlile apar atunci când apare o persoană cu o sarcină energetică crescută, care, angajată activ în cercetare, dezvoltând idei noi, îi infectează pe alții cu aceasta Există diferite tipuri psihologice de personalitate Sunt oameni care lucrează mai ales singuri, comunicarea cu ceilalți se realizează în principal prin text, cărți Rareori discută doar ideile care s-au născut, până când le aduc la condiționare Desigur, asta nu înseamnă că astfel de studii sunt complet izolate de discuțiile și comunicarea live De asemenea, sunt orientați către comunitate, participă la seminarii, conferințe, își oferă rezultatele spre discuție Este vorba despre dominația concentrării personale și a muncii individuale Am aparținut unor oameni de alt tip psihologic, care au nevoie de comunicare live tocmai în procesul de generare a ideilor noi Vor să împărtășească ceea ce au descoperit, dar nu au scris încă Când am descoperit ceva, m-a adus într-o stare de entuziasm creativ și am împărtășit prietenilor mei - le-am spus, am discutat despre acest subiect sau altul Desigur, acest gen de activitate este o condiție necesară dar nu suficientă pentru apariția unei școli Este necesar ca cel care pretinde o poziție de conducere în școala emergentă să genereze idei noi, iar aceste idei să fie de interes pentru cei cărora le adresează Avem nevoie de muncă semnificativă Cred că nucleul Școlii Metodologice din Minsk nu a prins contur când am avut absolvenți și studenți informali Începutul școlii metodologice de la Minsk, dacă vreți, embrionul ei, au fost discuțiile mele cu fizicienii Academiei de Științe din Belarus și apoi munca în comun Aveam deja un concept metodologic al structurii cunoștințelor științifice și a dinamicii acesteia în prima aproximare Din moment ce ea a făcut apel la materialul fizic, fizicienii au fost interesați Și, bineînțeles, multe au fost determinate de încredere, relații de prietenie - până la urmă, am discutat ideile mele cu L M Tomilchik, colegii săi și studenții absolvenți Problema pe care am discutat-o intens este problema genezei teoriilor fizice Cum sunt ele create? Se știe că A Einstein a considerat concluzia că teoria nu apare ca o simplă generalizare inductivă a experienței drept una dintre cele mai importante lecții metodologice ale fizicii secolului XX Pornind de la ideea că schemele teoretice sunt nucleul teoriilor, am reformulat problema ca o întrebare despre geneza schemelor teoretice Analiza mea preliminară asupra materialului unor scheme teoretice particulare ale fizicii clasice a arătat că ele se formează mai întâi ca ipoteze prin traducerea constructelor teoretice din domenii deja stabilite de cunoaștere teoretică și scufundarea acestor constructe într-o nouă rețea de conexiuni Aceste operațiuni sunt efectuate în procesul de simulare analogică Ana- Prima sesiune Sistem de referință modelul de jurnal reprezintă o grilă de conexiuni Înlocuiește construcțiile vechi cu altele noi Vă dau un exemplu Toată lumea știe că E Rutherford a creat un model planetar al atomului, dovedind existența unui nucleu atomic într-un experiment cu particule alfa Adesea, această descoperire este interpretată ca o dovadă că teoria provine din generalizarea inductivă a experienței Dar de fapt nu este Modelul planetar al atomului a fost propus ca ipoteză de către fizicianul japonez X Nagaoka în , cu opt ani înainte de experimentele lui E Rutherford Însăși construcția sa a fost inițiată de descoperirea divizibilității atomului Problema a apărut pentru a construi un astfel de model al atomului, astfel încât atomul să aibă același număr de electroni și particule încărcate pozitiv și, în același timp, să fie stabil Nagaoka a folosit noțiunea de mecanică cerească despre rotația corpurilor cerești (planete, sateliți) în jurul unui corp central El a împrumutat de la mecanica cerească o schemă teoretică în care rotația corpurilor în jurul unui corp central era descrisă ca mișcarea maselor punctuale pe orbite în jurul unei mase punctuale centrale El a folosit acest circuit teoretic ca model analogic El a înlocuit masele punctuale cu sarcini (electroni pe orbite și o sarcină pozitivă în centrul în jurul căreia se învârt electronii) Astfel a fost construit primul model planetar ipotetic al atomului Modelul analogic a fost purtătorul unei rețele de relații împrumutate de la mecanică Sarcinile pozitive și negative au fost împrumutate dintr-o zonă complet diferită de cunoștințe fizice - din electrodinamică Combinația de constructe teoretice dintr-o zonă cu o nouă rețea de conexiuni a condus la formarea unei noi scheme teoretice, la început ipotetică Și a fost necesar să se dovedească legitimitatea modelului ipotetic, să-l fundamenteze, făcând apel la cunoașterea empirică tocmai a zonei pe care noul model pretindea că o explică În acest moment, a apărut o schimbare extrem de importantă a problemelor S-a dovedit că noile constructe teoretice apar nu prin generalizarea experienței, ci prin transformarea constructelor anterioare prin transferarea lor dintr-un domeniu de cunoaștere în altul și cufundarea într-o nouă rețea de relații Dar la urma urmei, idealizările teoretice au fost întotdeauna considerate ca rezultatul final al experimentelor mentale care acumulează posibilitățile reale ale experienței În manualele de fizică, în dicționarele fizice și filozofice, în cărțile despre teoria cunoașterii, se pot găsi exemple numeroase și deja standard în acest sens Să presupunem că vorbim despre idealizarea unui corp absolut rigid Experiența arată că corpurile se deformează sub influența unei forțe externe Cu cât corpul este mai dur, cu atât este mai mică deformarea la o forță fixă Și apoi poți face tranziția la limită Se presupune că forța crește la nesfârșit, iar corpul se deformează din ce în ce mai puțin Așa apare idealizarea unui corp absolut rigid Deci, a fost necesar să se răspundă la întrebarea: cum se formează idealizările teoretice? „De sus”, fără a recurge la experiență, datorită operațiilor cu obiecte ideale construite anterior, sau „de jos”, ca generalizare a experienței? Este important ca lucrarea să nu se oprească În cadrul conceptului pe care îl dezvoltam, răspunsul a fost destul de simplu: în stadiul ipotezei - „de sus”, iar apoi, la fundamentarea ipotezei, - „de jos” Cu alte cuvinte, noile constructe construite prin operații intra-teoretice, care formează o versiune ipotetică a schemelor teoretice, trebuie apoi fundamentate ca idealizări bazate pe trăsăturile noii experiențe În cazul modelului planetar al atomului, o astfel de justificare a fost dată unui construct teoretic – nucleul atomic Introdus în modelul ipotetic Nagaoka, acest construct, după experimentele lui Rutherford privind împrăștierea particulelor a, a fost definit pe baza: „nucleul este centrul forțelor potențiale de respingere capabile să împrăștie particule grele încărcate pozitiv la unghiuri mari” Este ușor de observat că această definiție este în esență o descriere a unui experiment de gândire care a exprimat trăsăturile esențiale ale experimentelor lui Rutherford privind împrăștierea particulelor a Construcția secundară a obiectului abstract al unei teorii ca idealizare bazată pe un nou câmp de experiență este una dintre condițiile pentru a conferi constructelor teoretice un statut ontologic Schemele teoretice introduse în stadiul de ipoteză „de sus” în raport cu experiența, apoi în procesul de fundamentare apar ca o generalizare a experienței Am discutat despre toate aceste rezultate cu prietenii mei fizicieni și am stabilit imediat că acest mod de fundamentare a obiectelor abstracte ipotetice ale teoriei stă la baza formării mecanicii cuantice și a electrodinamicii cuantice În mecanica cuantică, relația de incertitudine DrxDx>L poate fi obținută în principiu din aparatul matematic, din relații de permutare, dar capătă sens fizic datorită experimentului de gândire al lui W Heisenberg privind împrăștierea unui foton de către un electron Și acest experiment de gândire în sine a fost o expresie a esenței acelor experimente din fizica atomică, care se bazează pe împrăștierea unor particule de către altele În mod similar, constructele teoretice fundamentale ale electrodinamicii cuantice, create în procesul de construire a aparatului său matematic, au fost apoi introduse în sistemul de proceduri mentale experimentale și de măsurare Aceste proceduri au exprimat principalele caracteristici ale experimentelor și măsurătorilor reale în regiunea relativistică cuantică (procedurile Bohr–Rosenfeld) După toate aceste discuții, nu am avut nicio îndoială că a fost descoperită o operațiune fundamentală de construire a teoriei, care nu a fost descrisă anterior în metodologia științei Am propus denumirea de procedură de fundamentare constructivă a obiectelor teoretice și a schemelor teoretice În munca mea ulterioară, am revenit în mod repetat la clarificarea detaliilor acestei proceduri În special, el a descris generarea în stadiul de ipoteză a noilor trăsături ale constructelor teoretice în limbajul logicii ca urmare a scufundării unui obiect abstract în relații noi Se știe că într-un nou sistem de relații, obiectele abstracte dobândesc întotdeauna noi trăsături Din moment ce constructele teoretice Prima sesiune Sistem de referință sunt date ca purtători de trăsături strict definite, atunci aceasta este echivalentă cu construcția de noi construcții din cele create anterior Aici, vechile semne ale constructelor sunt completate cu altele noi Dar atunci apare o nouă sarcină: să aflăm dacă semnele noi și cele vechi sunt compatibile, dacă există o contradicție între ele Incompatibilitatea trăsăturilor poate fi găsită sub forma paradoxurilor teoretice În exemplul modelului planetar al atomului, acest gen de paradox a fost descoperit în raport cu conceptul de orbite electronice În modelul Nagaoka-Rutherford, electronul a fost înzestrat cu semnul „mișcării constante pe o orbită în jurul nucleului” Dar, deoarece electronul poartă o sarcină electrică, atunci, conform legilor electrodinamicii clasice, atunci când se rotește în jurul nucleului, trebuie să radieze și, ca urmare, să piardă energie și, în cele din urmă, să cadă pe nucleu Atomul din modelul planetar devine instabil Semnul unui electron „se rotește constant în jurul nucleului” și semnul „poartă o sarcină electrică” s-au dovedit a fi incompatibile Acest paradox a fost descoperit de celebrul fizician V Wien A fost eliminată doar datorită dezvoltării teoriei cuantice, a cărei dezvoltare, printre alți factori, a stimulat și acest paradox În conceptele mecanice cuantice ale atomului, orbitele au fost eliminate (sunt un obiect neconstructiv) Astfel, a fost relevat un nou aspect al fundamentării constructive a schemelor teoretice Procedura a fost perfecţionată şi a inclus deja două operaţii interdependente: ) verificarea coerenţei reciproce a caracteristicilor constructelor teoretice; ) construirea de noi trăsături ca idealizări care țin cont de particularitățile noii experiențe, cea pe care teoria creată pretinde că o explică Toate aceste precizări ale procedurii de justificare constructivă au fost obținute de mine deja în lucrarea tezei mele de doctorat, la începutul anilor ' Dar în prima aproximare, această procedură a fost descoperită în Instrumentele metodologice dezvoltate s-au dovedit a fi eficiente în studiul genezei unor scheme teoretice particulare Din acest punct de vedere, am analizat nu numai modelele primare ale structurii atomului, ci și procesul de construire a unor scheme teoretice particulare ale electrodinamicii pre-maxwelliene (crearea modelului Faraday de inducție electromagnetică, construcția de modele și legile acţiunii forţei curentului în electrodinamica lui Ampère) A fost necesar să se facă următorul pas - să urmărească modul în care sunt create teoriile fundamentale dezvoltate La început, a fost oportun să se studieze procedurile pentru construcția lor în fizica clasică Mi-am propus să încep studiul trăsăturilor formării teoriilor în fizica relativistă cuantică mai târziu, în etapa următoare, după ce au fost analizate operațiunile de construire a teoriilor clasice A fost firesc să începem cu prima teorie fizică dezvoltată din punct de vedere istoric - mecanica newtoniană Am sperat să folosesc acest material istoric pentru a urmări modul în care părțile anterioare ale acestei teorii au fost sintetizate și generalizate Este important ca lucrarea să nu se oprească alte scheme teoretice și legi ale mecanicii pre-newtoniene, cum ar fi, de exemplu, legea pendulului ideal al lui Huygens, legile lui Kepler, legile de rotație a corpurilor, ciocnirile corpurilor elastice și modelele lor corespunzătoare K Și, de asemenea, complexul de legi al lui Galileo? S Absolut Toate aceste modele și legi teoretice descriu anumite tipuri de mișcare mecanică și s-au bazat pe materialul empiric relevant Am avut o ipoteză primară că o teorie dezvoltată nu are nevoie de material empiric nou pentru construcția sa, care nu a fost deja asimilat de schemele teoretice particulare anterioare Ea trebuie, în primul rând, să lucreze cu ei, trebuie să le generalizeze Dar când în am apelat la materialul mecanicii newtoniene, nu am găsit etape succesive ale unei asemenea generalizări în „Principiile matematice ale filosofiei naturale” lui I Newton În Principia Mathematica, Newton a subliniat rezultatul final al lucrării sale asupra unei teorii generale a mișcării mecanice Și pentru a urmări logica construirii unei teorii a fost necesar să avem la dispoziție texte care fixează etapele intermediare ale creării ei Cu toate acestea, astfel de texte nu par să fi supraviețuit Din moment ce lucram la materialul istoriei fizicii, existau două domenii posibile pentru o variantă a teoriei fundamentale clasice: fie termodinamică, fie electrodinamică Am fost angajat în toate aceste căutări în prima jumătate a anului Pe atunci eram într-un stagiu la Moscova, la Universitatea de Stat din Moscova Se întâlnea adesea și se certa cu G P Shchedrovitsky, l-a întâlnit pe V A Smirnov și V A Lektorsky, L B Bazhenov, care a aprobat rezultatele mele V A Smirnov a subliniat ideile mele cu privire la dezvoltarea genetic constructivă a teoriei fizice El a sfătuit să nu amâne publicarea lor Dar am fost chinuit de întrebarea cum să urmăresc geneza unei teorii științifice dezvoltate Dezvăluind regularitățile în construcția unor scheme teoretice particulare, am apelat adesea la materialul istoriei electrodinamicii (folosind textele lui Faraday și Ampère) Și mi s-a părut firesc să încerc să aflu cum a fost creată teoria clasică a câmpului electromagnetic Imediat după stagiul la Moscova, am început să discut această problemă cu Lev Tomilchik Am găsit în vechiul meu prieten un aliat foarte bun care era și el interesat de aceste povești El a fost mult timp interesat de modul în care Maxwell a descoperit ecuațiile câmpului electromagnetic și am început să analizăm textele lui Maxwell Din fericire, s-a dovedit că alegerea materialului a fost extrem de reușită Maxwell a avut mai multe publicații intermediare înainte de a-și prezenta în sfârșit teoria câmpului electromagnetic (a avut cel puțin două publicații intermediare majore) Și am început să analizăm aceste publicații în succesiune istorică, încercând să restabilim cursul gândirii lui Maxwell O anumită dificultate a fost că limbajul matematic folosit de Maxwell era diferit de cel modern Leva (Lev Mitrofanovich) mi-a explicat cum să traduc Prima sesiune Sistem de referință formulările Maxwelliene în formă de analiză vectorială acceptate astăzi După aceea, am procedat la elucidarea logicii interne a descoperirii lui Maxwell Lucrarea a fost extrem de interesantă Aproape în fiecare zi, prietenul meu și cu mine ne întâlnim în biroul șefului său, academician-secretar al Departamentului de Științe Fizice și Matematice a Academiei de Științe a BSSR Fedor Ivanovici Fedorov Fedor Ivanovici a fost un cunoscut fizician teoretician, autorul unor cărți care au primit recunoaștere internațională A fost profesorul lui Lev Mitrofanovich Tomilchik, supervizorul său În timpul studiilor mele la universitate, am urmat câteva dintre prelegerile lui la catedra de fizică Ne-a tratat favorabil studiile filozofice și istorico-științifice, ne-a permis să studiem în biroul său după ce s-a încheiat activitatea oficială în Catedră Singura lui nemulțumire a fost că, în entuziasmul căutărilor noastre, i-am luat uneori creioanele și le-am rupt mecanic El l-a rugat cu mult tact pe Lev Mitrofanovich să păstreze ordinea în birou, iar eu am început să-mi controlez manipulările cu creioanele Munca noastră a progresat, am găsit fapte pe care istoricii științei nu le-au observat și le-am dat o explicație Ideea unei fundamentări constructive a făcut posibilă urmărirea pașilor necesari din punct de vedere logic ai sintezei grandioase a cunoștințelor despre electricitate și magnetism întreprinse de Maxwell Mai mult, ceea ce în multe cărți despre istoria fizicii a fost apreciat ca exagerări ilogice, în analiza noastră aliniat într-un mod cu totul diferit Pe la mijlocul anului ne-am terminat reconstrucția S-a dovedit că celebra ecuație cu curentul de deplasare și întregul sistem de ecuații Maxwelliene ale câmpului electromagnetic au fost obținute ca rezultat logic natural al generalizărilor succesive ale unui set de scheme teoretice particulare și legi create anterior în electrodinamică Am experimentat un sentiment de satisfacție și de înălțare spirituală Dar în această perioadă soarta mi-a pus un test este vremea așa-ziselor evenimente cehe Am continuat să predau filozofie și estetică la Institutul Politehnic În prelegeri cu studenții și în conversații private cu colegii mei, am discutat problema stalinismului și maoismului Pe această temă, am avut un concept holistic, explicând de ce în țările cu capitalism subdezvoltat, după ce în ele se desfășoară revoluția socialistă și încep transformările socialiste, este cel mai probabil un tip de guvernare autoritar și totalitar Apariția unor personalități precum Stalin și Mao Zedong, am explicat din punctul de vedere al marxismului, nu ca un eveniment istoric pur accidental, ci ca o expresie a tendințelor de dezvoltare socială Am exprimat, de asemenea, ideea că în secolul al XX-lea socialismul trebuie democratizat pentru a oferi o nouă descoperire științifică și tehnologică și o productivitate a muncii mai mare decât sub capitalism Din aceste poziții, am considerat extrem de importantă ideea „socialismului cu chip uman” și am condamnat suprimarea sa prin forță Multe dintre gândurile mele de atunci au devenit Este important ca lucrarea să nu se oprească douăzeci de ani mai târziu, în timpul perestroikei lui Gorbaciov, aproape opinia publică Dar la vremea aceea erau periculoși din punct de vedere social, iar justificarea „revizioniștilor cehi” cu atât mai mult În plenul Comitetului Central al Partidului Comunist Belarus, în raportul primului său secretar P M Masherov, am fost menționat printre exemplele negative ca o persoană ale cărei evaluări asupra evenimentelor cehe și a istoriei socialismului sunt incompatibile cu ideologia comunistă Am fost exclus din partid, iar după aceea șeful secției în care lucram mi-a cerut să scriu o scrisoare de demisie Era vorba despre pierderea unui loc de muncă Dar practic am avut noroc P M Masherov a vorbit la activiștii de partid de la Institutul Politehnic În pauză, a vorbit cu studenții, iar acolo conversația s-a îndreptat către mine Studenții au spus câteva cuvinte bune, dar cel mai important, am fost susținut de organizatorul de petrecere al Facultății de Arhitectură și Construcții E Ovchinnikov și rectorul institutului P Yascheritsyn După cum mi s-a spus mai târziu, ei au spus așa ceva: „Este tânăr, teoretician, visător, s-a lăsat dus, dar nu este dăunător Îi permiteți să fie lăsat în echipă, îl vom reeduca Masherov a fost o persoană foarte remarcabilă, nu a fost complet cinic, ca mulți lideri din epoca Brejnev și, prin urmare, nu era foarte plăcut în fruntea partidului A fost ultimul care a primit titlul de Erou al Muncii Socialiste, deși în Belarus indicatorii erau cei mai buni dintre toate republicile URSS Masherov a răspuns: „Ei bine, tovarăși, cred că va fi atât un bun om de știință, cât și un bun comunist, și pentru asta merită să lupți” Și a rostit aceeași frază public în discursul său final asupra activului Am fost sfătuit să scriu contestație, iar apoi în comitetul orășenesc am fost repus în partid, dar cu o mustrare severă Cu această mustrare am mai trecut prin încă trei ani, până a fost înlăturată La serviciu, am rămas în fosta funcție de asistent universitar În general, totul a funcționat Dar să spun că această poveste la acea vreme a contribuit foarte mult la munca mea științifică, nu aș face-o Deși din punct de vedere psihologic am experimentat mai multe astfel de stări, când studiile științifice s-au dovedit a fi un fel de factor antistres Îmi amintesc că după ședințele de partid și comisiile de partid, la care trebuia să ascult discursuri acuzatoare, mergeam la bibliotecă El a analizat textele lui Ampère și Maxwell, a descoperit conexiunile dintre constructele teoretice și fundamentele activității lor și a văzut scheme de activitate din spatele afirmațiilor teoretice Și cumva lumea a luat ordine, a început să mi se pară că tot ce se întâmpla în afara zidurilor bibliotecii era un fel de lucru inutil și stupid în comparație cu ceea ce făceam eu acum Mai târziu, am găsit în Einstein gânduri interesante despre stările psihologice ale unui cercetător care lucrează sistematic în știință Într-un discurs în memoria lui Max Planck, Einstein a spus așa ceva Dacă comercianții și schimbătorii de bani sunt alungați din templul științei, atunci puțini vor rămâne acolo Oamenii care au venit după grade, bani, titluri, cu aspirații ambițioase, sunt majoritatea în știință, dar există oameni pentru care lumea noastră a pasiunilor deșarte este insuportabilă din punct de vedere psihologic Și se construiesc pentru ei înșiși idealizați Prima sesiune Sistem de referință lume scăldată de esențe pure, lume ordonată logic a minții, în care trăiesc bine Potrivit lui Einstein, Max Planck aparținea unor astfel de oameni Când am citit asta, m-am gândit că probabil am avut afecțiuni similare într-un mic segment al vieții mele și că mi-au păstrat nervii și sănătatea într-o perioadă de stres K: Este aceasta un fel de interpretare psihanalitică compensatorie a științei? S Așa ceva, deși nu aș spune că tocmai în căutarea unor astfel de stări a fost principalul stimul al studiilor mele în știință În fiecare dintre noi, într-o măsură sau alta, se împletesc planuri ambițioase, înțelegerea valorii inerente a rezultatelor științifice și curiozitatea cu privire la modul în care este aranjat acest sau acel obiect pe care îl studiem Stimulentele pentru activități științifice sunt la fel de variate ca și interesele și motivațiile umane După ce m-am așezat mai mult sau mai puțin din punct de vedere al poziției sociale, munca mea a continuat cu aceeași intensitate, deși au existat obstacole suplimentare În , L M și cu mine Tomilchik a scris o carte în care au fost prezentate idei despre natura activității cunoștințelor științifice și s-a realizat o analiză a teoriei cuantice din punctul de vedere al abordării activității Publicarea cărții a fost planificată de editura Academiei de Filosofie din Belarus Dar, se pare, editorii nu au vrut cu adevărat să participe la publicațiile autorului disident Și apoi Fedor Ivanovici Fedorov l-a transferat Comitetului editorial de fizică și matematică și a acceptat să fie editorul științific al acestuia Cartea „The Practical Nature of Knowledge and Methodological Problems of Modern Physics” a fost publicată în și a primit recenzii foarte bune În același an, două dintre publicațiile mele au apărut în Questions of Philosophy (nr și nr , ) Deosebit de important pentru mine a fost primul dintre ele – articolul „Problema subiectului și obiectului în știința experimentală”, în care mi-am conturat ideile despre structura cunoștințelor științifice și despre situațiile instrumentale ca bază pentru observații sistematice Ideea principală a acestui articol a fost de a demonstra că statutul ontologic al schemelor teoretice apare ca un fel de „convoluție” a schematismelor de activitate K: Mult mai târziu, acest articol era încă discutat intens Cert este că în acest fel ideii de practică i s-a dat un conținut epistemologic specific, s-au deschis noi perspective S Am întâlnit referințe pozitive la acest articol undeva prin anii - și chiar și astăzi Dar la acel moment, astfel de evaluări erau deosebit de importante pentru mine Am fost invitat să susțin prezentări la conferințe prestigioase Treptat, s-a creat un nume La începutul anilor , două dintre publicațiile mele au apărut în monografiile colective ale Institutului de Filosofie al Academiei de Științe a URSS — Filosofie Metodologie Science” (redactor-șef V A Lektorsky, ) și „Practice and Cognition” (redactor-șef D P Gorsky, ) Simpla participare la astfel de cărți, alături de filozofi și oameni de știință din Moscova bine-cunoscuți, era deja prestigioasă pentru mine Tem Este important ca lucrarea să nu se oprească cu atât mai mult în recenzia cărţii „Filosofie Metodologie Știință”, publicată după publicarea cărții în Questions of Philosophy, recenzentul a acordat o atenție deosebită secțiunii scrise de mine „Despre problema structurii și genezei teoriei științifice”, a analizat-o, a dat o evaluare ridicată în general, și a indicat posibile perspective pentru dezvoltarea ulterioară a conceptului Iar recenzentul a fost Erik Grigoryevich Yudin, ale cărui idei au influențat alegerea direcției cercetării mele În , a fost publicată cartea „Metode de cunoaștere științifică” (coautor cu UN Elsukov) S-a bazat pe prelegerile mele despre metodologia științei, susținute studenților absolvenți ai Institutului Politehnic, unde am continuat să lucrez De asemenea, a fost memorabilă participarea la lucrările Congresului Internațional de Istoria Științei, care a avut loc la Moscova în La congres am susținut un raport întocmit împreună cu L M Tomilchik Raportul a prezentat principalele rezultate ale reconstrucției noastre a electrodinamicii maxwelliene (rezumatele raportului au fost publicate în materialele congresului) La congres l-am întâlnit pe Boris Semyonovich Gryaznov, a cărui lucrare o cunoșteam bine Această cunoștință în sine a început destul de curios M-am apropiat de el, m-am prezentat și am început să vorbesc despre ceea ce făcusem la Minsk, despre cum să interpretăm logica descoperirii lui Maxwell Dar se grăbea undeva în treburile Congresului, iar conversația nu a mers Aici, desigur, m-am înșelat Nu poți rămâne din mers la o persoană care este împovărată cu sarcini organizatorice El a spus politicos clar că acum nu este locul sau momentul pentru a vorbi despre probleme care necesită concentrare și discuții speciale Și nu am fost jignit, mi-am dat seama că persoana respectivă era ocupată După ce mi-am făcut raportul, la care Boris Semyonovich nu numai că a participat, ci și a condus întâlnirea, a venit la mine și a spus: „Îmi scot pălăria, asta este genial” De atunci, a început prietenia noastră, am discutat cu el multe probleme ale filozofiei științei K Legăturile dintre oameni au fost construite pe distincții și structuri teoretice S Da Lucrăm mereu în comunicare cu ceilalți, atât directă, cât și indirectă În anii , a apărut o comunitate destul de mare de filozofi și metodologi ai științei Ne-am citit reciproc lucrările, am discutat rapoarte, am dezbătut, am făcut schimb de cărți, articole și chiar manuscrise Erau comunicații, exista o comunitate adevărată Și includea diferiți oameni: logicieni, metodologi, istorici ai științei Cei mai renumiți dintre ei au fost invitați la seminariile Institutului de Filosofie al Academiei de Științe a URSS și la simpozioanele Zvenigorod, care au fost susținute de Institutul de Istorie a Științelor Naturale și Tehnologice al Academiei de Științe a URSS A fost o onoare să fac prezentări la aceste seminarii Nu toată lumea avea voie să intre Am fost mândru că am fost invitat ca vorbitor Discuțiile au fost foarte dure Îmi amintesc că la un seminar la Institutul de Filosofie al Academiei de Științe URSS am făcut o prezentare despre operațiile de construire a modelelor teoretice Mi-am însoțit raționamentul cu diagrame care arată cum se realizează „mișcarea navetei” treizeci Prima sesiune Sistem de referință teorie la empirism în procesul de fundamentare constructivă a modelelor E M a făcut remarci critice Chudinov, pe atunci deja doctor în științe, șef al departamentului de filozofie al celebrului Phystech Remarcile lui s-au rezumat la următoarele În filosofia științei, suntem obișnuiți să folosim limbajul logicii matematice Nu este clar cum să aplici acest limbaj imaginilor tale și cum să aplici aparatul logic raționamentului tău Stai pentru apărarea mea V A Smirnov, chiar și atunci, poate, cel mai autoritar dintre logicienii noștri A vorbit destul de tăios: În spatele imaginilor cu care Stepin a ilustrat procesele de construire a obiectelor teoretice abstracte, se ascunde o logică specială, care necesită dezvoltarea unor noi mijloace de exprimare formală Nu abordarea ipotetico-deductivă, bazată pe operarea enunţurilor, domină aici, ci cea genetico-constructivă, bazată pe experimente de gândire cu obiecte abstracte „ca concret prezente” După încheierea seminarului, noi trei am discutat îndelung pe toate aceste subiecte Trebuie să-i aducem un omagiu lui E Chudinov: el nu numai că și-a dat seama destul de repede de esența conceptului pe care l-am propus, dar a sfătuit imediat să-l coreleze cu lucrările recent publicate ale lui Stegmuller Pe viitor, ne-am întâlnit cu el de mai multe ori într-un cadru informal, discutând subiectul preferat al descrierilor echivalente ale lui Chudinov Mai târziu s-a opus tezei mele de doctorat și i-a dat o evaluare foarte măgulitoare Aș vrea să menționez în special celebrele „Zvenigorod Verbalkas” – seminarii de metodologie și istoria științei Organizatorul și motorul lor a fost Boris Semenovich Gryaznov Rapoartele mele de la aceste seminarii au fost discutate activ, iar aceste discuții au stimulat adesea o nouă formulare a problemelor Dar nu mai puțin impresionante au fost ultimele seri de după încheierea seminariilor, cu privegheri nocturne, glume, cu comentarii poetice ale lui Vadim Rabinovici, cunoscut pentru lucrările sale despre istoria alchimiei, care avea un dar poetic considerabil (acum nu este doar un renumit filosof și istoric al științei, dar nu mai puțin celebru poet) Poeziile jucăușe pe care le-a compus pe tema „Poveștilor verbale din Zvenigorod” și un ziar de perete cu caricaturi care ilustrează poeziile sale au fost un fel de punct culminant al serilor din Zvenigorod Totul s-a încheiat cu lectura de poezii de Pasternak, Tsvetaeva, Brodsky, cântece cu chitara Vremuri bune! Și am avut discuții, cum s-ar spune acum, aproape non-stop Îmi amintesc cum, după unul dintre seminariile de la Leningrad, am zburat la Minsk, iar Mihail Aleksandrovich Rozov a zburat la Novosibirsk La aeroport am început o discuție pe tema mecanismelor de traducere a obiectelor abstracte dintr-un domeniu de cunoaștere în altul Ne-am lăsat atât de distrași încât am uitat de viitorul „transmite-mă” la Minsk și aproape că am ratat avionul A existat o școală interesantă de metodologi în Novosibirsk — M A Rozov și I S Alekseev au fost conducătorii săi Igor Alekseev s-a mutat ulterior la Moscova A murit devreme, dar a făcut multe, dezvoltând paradigma activității Este important ca lucrarea să nu se oprească Aș dori să menționez în mod specific că în cadrul comunității de filozofi ai științei din anii și au funcționat mai multe școli și comunități originale, care au interacționat strâns A existat o școală de filozofi din Leningrad (Sankt Petersburg) (V P Bransky, A S Karmin, M S Kozlova), o comunitate de filosofi de la Kiev (M V Popovich, S B Krymsky, P S Dyshlevy etc ), câteva școli din Moscova (filozofi și logicieni) Institutul de Filosofie; filozofi și istorici ai științei Institutului de Istoria Științelor Naturale și Tehnologice al Academiei de Științe a URSS, școala lui G P Shchedrovitsky) A existat și școala metodologică din Minsk Anii - au fost pentru mine ani de recunoaștere a muncii mele de către comunitate Au fost multe întâlniri și discuții La Universitatea din Leningrad, V P Brans-kim a organizat în o mare discuție publică asupra problemei genezei teoriei A mers poate cinci ore în sala mare, iar până la sfârșitul ei oamenii nu numai că nu scăzuseră, dar, din câte îmi amintesc, erau mai mulți Toate aceste călătorii, discuții, participarea la seminarii și conferințe au fost pentru mine nu doar o demonstrație a rezultatelor obținute anterior Am continuat să-mi dezvolt conceptul După L M și eu Tomilchik a efectuat reconstrucția istoriei electrodinamicii maxwelliene, a trebuit să rezolv următoarea problemă: aflați cum sunt create teoriile în știința non-clasică, ce schimbări în metodele de construire a acestora? În , înainte de a scrie împreună cu L M Tomilchik al cărții „The Practical Nature of Cognition and Methodological Problems of Modern Physics” noi, prin inerție creatoare, după reconstrucția descoperirii lui Maxwell, am analizat modul în care P Dirac a creat teoria relativistă a electronului A fost un fel de prolog la studiul proceselor de formare a teoriilor fizice neclasice Am înțeles că ar fi cel mai productiv și interesant să compar construcția teoriei clasice a câmpului electromagnetic și crearea electrodinamicii cuantice ca exemplu non-clasic al unei teorii fizice dezvoltate Dar a trebuit să rezolv singur această problemă Prietenul meu Lev Tomilchik a început să lucreze activ la problemele monopolului Dirac la începutul anilor Această lucrare a sa s-a încheiat în câțiva ani cu susținerea cu succes a tezei de doctorat și scrierea unei monografii solide De asemenea, am început să lucrez la teza mea de doctorat, iar rezolvarea problemei construcției de teorii în fizica cuantică-relativista neclasică a fost, poate, principala verigă pentru completitudinea necesară a conceptului Fără a rezolva această problemă, a fost imposibil să arătăm cum se schimbă din punct de vedere istoric metodele și principiile metodologice ale formării teoriei Și nu am avut nicio îndoială că aceste metode și principii se dezvoltă istoric Pe scurt, m-am angajat într-o nouă reconstrucție, după cum sa dovedit mai târziu, a unui fragment destul de complex din istoria fizicii Și aici a trebuit să dezvolt noi instrumente metodologice, deoarece era vorba despre noi fundații și noi strategii pentru etapa neclasică în dezvoltarea științei Este important ca lucrarea să nu se oprească A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei K Logica lucrării tale a fost în multe privințe străină de metodologia marxistă obișnuită a științei din acei ani, care a pornit de la anumite concepte și principii generale și a căutat să fundamenteze concluziile cunoscute anterior cu referiri la „date ale științei” Apoi ați reușit să găsiți o relație diferită între teorie și istoria științei ca între parteneri egali într-un dialog interdisciplinar S Aș dori să subliniez că munca în domeniul filosofiei moderne a științei și al metodologiei științei nu se poate limita la un set de concluzii individuale, exemple care sunt smulse din istoria diferitelor epoci Adesea, în literatura noastră și occidentală, ideile metodologice sunt enunțate după cum urmează: un material empiric este luat ca exemplu, să zicem teoria clasică a radiațiilor sau teoria radiației atomului, și ilustrează argumente de natură logico-metodologică Am avut o altă sarcină - să urmărim modul în care teoria este construită pas cu pas, adică care este logica construcției ei Desigur, această logică a fost întotdeauna asumată preliminar ca o ipoteză metodologică, dar apoi am testat-o pe material istoric, iar materialul a rezistat adesea schemelor ipotetice primare, forțându-le să fie reelaborate, restructurate și rafinate Aici apare, după cum îmi place să spun, o mișcare navetă de la ideea metodologică la material și de la material la idee Însăși textele teoriilor științifice lăsate de creatorii lor sunt materialul empiric care este supus înțelegerii și reconstrucției istorice Reconstrucțiile sunt un tip special de cunoaștere, care, cred, este în general necesar pentru studiul sistemelor în curs de dezvoltare istoric, este un tip special de cunoștințe teoretice care este prezent în metodologia științei și nu numai în metodologie, ci oriunde este istoric obiectele sunt discutate Reconstrucțiile istorice fac posibilă aflarea modului în care apar și se dezvoltă astfel de obiecte De exemplu, pentru a înțelege cum a apărut Universul nostru, trebuie să-i reconstruim istoria (de la prima explozie până la starea actuală); acestea În primul rând, sunt introduse modele preliminare ale Universului în curs de dezvoltare, se verifică consecințele acestora, iar dacă apare discrepanța lor cu faptele, modelele sunt rafinate și concretizate În esență, aceasta este o încercare de a reconstrui evenimentele de la Big Bang până în zilele noastre, pentru a dezvălui modul în care a decurs evoluția Universului Dacă doriți să construiți o teorie a originii vieții pe Pământ, atunci trebuie să efectuați și o reconstrucție adecvată Orice concept teoretic care reproduce principalele repere ale originii vieții acționează ca un fel de cunoaștere teoretică, ca o reconstituire istorică În științele sociale și umaniste, când vine vorba de dezvoltarea istorică a proceselor sociale, reconstituirile istorice sunt folosite și în înțelegerea lor teoretică Mai mult, unul și același proces istoric poate fi înțeles și descris teoretic în diferite reconstrucții Ca atunci când M ve A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei Behr a explorat epoca formării capitalismului, a efectuat o reconstrucție, prin care a aflat cum a apărut etica protestantă și tot ceea ce el a numit spiritul capitalismului K Marx a descris aceeași epocă dintr-un punct de vedere diferit El a propus, de asemenea, o reconstrucție a istoriei acumulării primitive: a studiat modul în care are loc transformarea banilor în capital și cum puterea de muncă devine o marfă Fiecare dintre aceste reconstrucții ale epocii formării capitalismului a fost realizată sub un anumit sistem de idei teoretice Pentru Marx, aceasta a fost ideea unei înțelegeri materialiste a istoriei, când principalul lucru în formarea unui nou tip de societate trebuia să fie o schimbare a modului de producție Pentru Weber, principalul factor în această dezvoltare a fost schimbarea valorilor fundamentale ale culturii Filosoful și metodologul modern al științei lucrează într-un mod similar, făcând apel la istoria științei Oferă o reconstrucție istorică a anumitor materiale, iar TC sau alte idei metodologice sunt realizate și demonstrate în acest material Îmi place să dau acest exemplu: un sculptor care a plănuit să creeze o sculptură poate spune la nesfârșit în cuvinte ce vrea, dar nu veți avea o imagine a acestei sculpturi sau vor exista alte imagini până când sculptorul își va crea opera și dacă se potrivește cu ideea lui, apoi, în esență, își va prezenta ideile întruchipate în material În mod similar, reconstruirea unui fragment sau al unuia din istoria reală a științei este implementarea anumitor idei metodologice în materialul istoric Faptele istorice sunt evenimente separate ale unui proces istoric real În reconstrucția istorică, logica dezvoltării istorice este construită în funcție de puncte-evenimente istorice individuale Filosoful și metodologul științei se ocupă de un anumit obiect Cunoașterea științifică este un sistem care se dezvoltă istoric și nu ar trebui să smulgă exemple luate la întâmplare din diferite domenii ale cunoașterii pentru a-și fundamenta ideile În acest caz, el creează cel mai adesea doar iluzia de a-și fundamenta ideile cu fapte istorice Dacă vorbim despre geneza unei teorii dezvoltate, atunci cea mai bună modalitate de a fundamenta modelele metodologice de formare a unei teorii este demonstrarea modelului în materialul de reconstrucție istorică K: Dar în acest caz, istoricul științei și metodologul științei ar trebui de fapt să repete procesul real care a avut loc La urma urmei, acest lucru este imposibil din cauza faptului că lipsesc multe legături, avem material istoric limitat Chiar și o mare parte a fost omisă și, prin urmare, ne confruntăm într-un fel sau altul cu problema completității reconstrucției istorice Iar criteriul său este un set de convenții metodologice adoptate de istorici și metodologi, și nu istoria „obiectivă” în sine S Desigur, reconstrucția nu este istoria în sine Subliniez încă o dată că acesta este un model teoretic al istoriei reale Și există o rivalitate între modelele teoretice, pe care le va explica mai bine faptele istorice disponibile Dar există și capacități predictive ale modelului Dacă din punctul ei de vedere Este important ca lucrarea să nu se oprească sunt descoperite fapte noi, atunci acesta este un semnal al productivității modelului Astfel, la reconstruirea istoriei electrodinamicii maxwelliene, am descoperit fapte de acest gen, care nu au fost descrise de istoricii științei Poate că cercetătorii le-au văzut, dar pur și simplu le-au considerat nesemnificative, iar în reconstrucția noastră au fost extrem de semnificative De exemplu, faptul că într-una dintre etapele lucrării sale, Maxwell, în esență, avea în mâini ecuațiile de câmp și chiar în formularea modernă lagrangiană Dar el a părăsit acest aparat matematic promițător și și-a început munca din nou În abordarea noastră, acest fapt a găsit cu ușurință o explicație, deoarece Maxwell nu a putut fundamenta constructiv principalele cantități ale aparatului matematic construit Dar acelui metodolog și istoric care nu știa de existența operației de justificare constructivă, acest fapt putea fi prezentat fie ca o anomalie, fie ca un eveniment ilogic, fie pur și simplu nu l-au observat Pot indica și o astfel de circumstanță În multe manuale de fizică și în lucrările de istoria științei, ideile și pseudofaptele inadecvate despre descoperirea de către Maxwell a ecuației cu un curent de deplasare sunt larg răspândite Se crede că Maxwell a introdus această ecuație din motive de simetrie Istoricul fizicii A M Bork a analizat cu atenție textele lui Maxwell și a remarcat că nu conțineau astfel de dovezi Dar din reconstrucția noastră a rezultat o afirmație și mai puternică că acest tip de dispozitiv nu ar putea fi folosit de Maxwell, deoarece nu corespundea logicii mişcării sale cognitive Astfel de metode de construire a unei teorii au devenit tipice pentru fizica secolului al XX-lea, dar în secolul al XIX-lea alte linii directoare metodologice au dominat fizica În ceea ce privește teza despre incompletitudinea fundamentală a reconstrucției, atunci orice model teoretic nu are la dispoziție plenitudinea posibilelor fapte empirice ale domeniului pe care îl explică Desigur, este important să existe o anumită bază empirică pentru reconstrucția istorică Am observat deja că încercarea mea de a apela la opera lui Newton, care a dus la construirea primei teorii fundamentale a mișcării mecanice, nu a fost încununată cu succes, deoarece baza empirică pentru analiză a fost insuficientă Dar altceva este important Este important ca între ideile metodologice și reconstrucțiile istoriei științei realizate pe baza acestora, să existe întotdeauna nu doar direct, ci și feedback În procesul de reconstrucție, ideile metodologice inițiale despre structura și geneza teoriei sunt adesea rafinate și dezvoltate Dezvoltarea acestor idei ne poate obliga să aruncăm o privire nouă asupra rezultatelor deja obținute în reconstrucție, să clarificăm și chiar să rescriem din nou această reconstrucție Acest lucru s-a întâmplat de multe ori în cercetarea mea Munca mea din anii și a fost legată de aprofundarea ideilor inițiale despre structura și dezvoltarea cunoștințelor științifice În această perioadă, dezvoltarea problemelor fundamentelor științei a ocupat un loc central în cercetarea mea Ea a cerut să regândească reconstrucțiile anterioare Nu au ținut cont de aspecte atât de importante A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei dinamica științei, ca rol orientator al imaginii științifice a lumii în dezvoltarea ipotezelor, efectul invers al schemelor teoretice fundamentate constructiv asupra imaginii lumii, procedurile de ontologizare, schimbarea tipului de raționalitate, mecanisme pentru includerea cunoștințelor științifice în fluxul traducerii culturale Din acest punct de vedere, am făcut ajustări la reconstrucțiile deja efectuate, inclusiv versiunea originală a reconstrucției istoriei electrodinamicii maxwelliene, pe care am făcut-o împreună cu L M Tomilchik Dar, în același timp, nucleul acestei reconstrucții, asociat cu aplicarea ideilor de justificare constructivă, desigur, a fost păstrat Această versiune revizuită și aprofundată a fost publicată în cartea mea The Rise of Scientific Theory ( ) K Așa s-a construit treptat aparatul conceptual De fiecare dată când a apărut un alt nivel de înțelegere a teoriei științifice, un nou tip de interpretare metodologică C Conceptul a evoluat pe măsură ce problemele au fost rezolvate Am descris reperele acestei dezvoltări în prefața la Cunoașterea teoretică ( , ed a -a ) Astăzi, multe dintre rezultatele obținute au fost deja incluse în manuale, aceste rezultate sunt cunoscute nu doar de noi, ci și de filozofii occidentali și sunt foarte apreciate K: Nu putem decât să fii de acord cu asta Lucrările tale conțin detalierea acum clasică a structurii fundamentelor științei Astăzi, vorbind despre impactul factorilor socioculturali asupra formării strategiilor de cercetare științifică, cercetătorii folosesc conceptele dvs de „imagine științifică a lumii”, „idealuri și norme de cercetare”, „fundamentele filozofice ale științei” ca un lucru firesc Ce te-a determinat să mergi în această direcție? Există o legătură intrinsecă necesară între conceptul dumneavoastră de introducere constructivă a obiectelor teoretice și înțelegerea științei într-un context sociocultural? C În primul rând, aceasta s-a datorat dorinței de a afla mecanismele de înaintare a ipotezelor științifice Justificarea constructivă a asigurat transformarea schemelor ipotetice în miezul teoriei în curs de creare, legarea acestui nucleu de experiență Dar cum este prezentată o ipoteză științifică, ce ghidează cercetătorul în acest proces - această problemă trebuia rezolvată Nu am fost de acord cu poziția pozitivistă conform căreia descrierea procesului de prezentare a unei ipoteze poate fi dată doar în limbajul psihologiei, dar nu și în logica descoperirii Apropo, această atitudine a fost păstrată printre mulți reprezentanți ai postpozitivismului Analiza mea anterioară a modelării analogice ca imersiune a constructelor teoretice într-o nouă rețea de conexiuni a fost primul pas în studiul procesului de ipoteze prin mijloace metodologice Următorul pas a fost să se răspundă la întrebarea: ce îl ghidează pe cercetător în alegerea modelelor analogice, de ce apelează la o anumită zonă pentru a utiliza anumite scheme teoretice ca modele analogice pentru o nouă zonă? La urma urmei, pentru a oferi o analogie de lucru, trebuie să vedeți în prealabil o oarecare similitudine Este important ca lucrarea să nu se oprească domeniile studiate Ce acționează ca un astfel de „comitet de recunoaștere”? Răspunsul la aceste întrebări a condus la analiza unei forme speciale de cunoaștere teoretică - tabloul științific al lumii Aceasta a fost prima componentă a fundamentelor științei pe care am evidențiat-o și am analizat-o Chiar și în stadiul analizei inițiale a structurii cunoașterii, am descoperit constructe cărora li se atribuie statutul de realitate Dar inițial le-am considerat elemente ale schemelor teoretice Mai târziu, mi-am dat seama că sistemul lor oferă sisteme de viziune integrale speciale ale subiectului de studiu al acestei științe Până atunci, conceptul de imagine științifică a lumii fusese deja introdus în literatura noastră Acest concept ar putea fi găsit și printre clasicii științelor naturale moderne - M Planck, A Einstein, V I Vernadsky și alții În lucrările lui M V Mostspansko a exprimat ideea că imaginea științifică a lumii acționează ca un intermediar între filozofie și teoriile științifice Am analizat structura internă a imaginii lumii și funcțiile sale în cunoaștere În această chestiune, filosofia noastră a științei a mers mult mai departe decât cea occidentală Analiza imaginii științifice a lumii ca formă specială de cunoaștere teoretică a dat naștere la o serie de probleme noi: cum este legată imaginea științifică a lumii de teoriile care apar pe baza ei, cum este legată de experiență, cum se schimbă imaginile lumii? Mai multe teorii se pot baza pe aceeași imagine a lumii De exemplu, pe baza tabloului mecanic al lumii, s-au dezvoltat mecanica, electrodinamica Ampère-Weber și termodinamica K În filosofia occidentală a științei, care folosea conceptele de „paradigmă”, „temă”, „program de cercetare”, deseori nu făceau distincție între o schemă teoretică și o imagine a lumii S Da, nu au deosebit modelele teoretice de imaginea lumii Acolo, în general, totul era numit într-un singur cuvânt - teorie Și acestea sunt diferite tipuri de cunoștințe teoretice Există scheme teoretice private și fundamentale și există o imagine științifică a lumii Poate fi interpretat ca un model extrem de generalizat al realității studiate Acest model nu mai reprezintă subiectul unei teorii separate, ci subiectul științei corespunzătoare în principalele sale caracteristici sistem-structurale Numai prin corelarea cu acest tablou schemele teoretice primesc un statut ontologic K Care este specificul obiectelor tabloului lumii în comparație cu obiectele schemei teoretice? C Acestea sunt diferite tipuri de obiecte După cum am observat deja, elementele schemei teoretice fundamentale a mecanicii newtoniene (dacă o luăm în considerare în formularea lui Euler) sunt obiecte precum „punct material”, „forță” și „cadru inerțial de referință” Și în tabloul mecanic al lumii, procesele naturii sunt caracterizate în termeni de corpusculi indivizibili și corpuri construite din ei, care își schimbă starea mișcării sub influența forței altor corpuri și toate aceste procese sunt jucate in spatiul absolut A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei de-a lungul timpului absolut Constructele din care este construită imaginea lumii sunt ontologizate, identificate cu realitatea Fiecare fizician înțelege că nu există niciun punct material în lume ca corp lipsit de dimensiuni Dar newtonianul credea ferm că există corpusculi (atomi) indivizibili „Dumnezeu a creat lumea din corpusculi indivizibili”, a scris Newton în optica sa Și aceasta este o caracteristică a imaginii mecanice a lumii Deși constructele schemelor teoretice și imaginea lumii sunt abstracțiuni diferite, există conexiuni între ele Punctele materiale sunt comparate cu corpusculii sau corpurile indivizibile; forța - cu influența corpurilor asupra altor corpuri, transmisă instantaneu de-a lungul unei linii drepte și schimbând starea mișcării lor; cadru de referință spațiu-timp inerțial - cu spațiu și timp absolut Ca urmare a acestei corelații, schema teoretică este afișată pe tabloul lumii și capătă un statut ontologic Ea începe să fie percepută ca o expresie a esenței proceselor studiate Relațiile dintre semnele constructelor schemei teoretice și constructele tabloului lumii sunt fixate în definițiile corespunzătoare ale conceptelor teoretice fundamentale De exemplu, definiția masei ca cantitate de materie în mecanica newtoniană a fost asociată cu conceptul de atom indivizibil ca „prima cărămidă” a materiei (deoarece atomul este indivizibil, cantitatea de materie din el este constantă și, prin urmare, masa este constantă) La rândul său, această interpretare a fost asociată în mecanică cu principiul invarianței masei unui punct material în procesul mișcării acestuia În mod similar, invarianța intervalelor de timp separate și spațiale separate în timpul tranziției de la un cadru inerțial de referință la altul (o caracteristică fundamentală a unui cadru inerțial de referință în mecanică) este comparată cu conceptele de spațiu și timp absolut Legile teoretice sunt direct corelate cu schema teoretică corespunzătoare și descriu relația dintre caracteristicile constructelor sale Iar conexiunile obiectelor abstracte care formează o imagine a lumii caracterizează principiile (postulate ontologice) Exemple aici sunt principiul transferului instantaneu al forței, principiul indivizibilității atomului etc , adoptat în fizică în epoca dominației tabloului mecanic al lumii De fapt, diferența dintre teorie și imaginea lumii ca forme diferite de cunoaștere a fost mult timp un fel de piatră de poticnire în literatura noastră filozofică și metodologică În mod tradițional, cunoștințele teoretice erau considerate în termeni de enunțuri și concepte Dar cu această abordare, este dificil să se facă distincția între teorie și viziunea asupra lumii, deoarece conținutul conceptelor teoretice include definiții care exprimă legătura dintre miezul teoriei și viziunea științifică asupra lumii, iar principiile sale ontologice au fost întotdeauna incluse în sistemul de afirmatii ale teoriei Am rezolvat această problemă pentru că am reformulat-o punând problema diferenței dintre schemele teoretice ca nucleu al unei teorii și al unei imagini a lumii Dar pentru o astfel de formulare a întrebării, a fost mai întâi necesar să se identifice organizarea ierarhică a constructelor teoretice și să se stabilească prezența în rețeaua lor de Este important ca lucrarea să nu se oprească foste unităţi structurale – scheme teoretice ca modele incluse în teorie Apoi, în funcție de tipul de constructe, se poate distinge între miezul teoriei și imaginea lumii și, de asemenea, se poate stabili că aceeași imagine a lumii este corelată cu scheme teoretice aparținând unor teorii foarte diferite După aceea, a fost deja posibil să se rezolve problema funcțiilor tabloului științific al lumii Prima dintre acestea este funcția de ontologizare asociată cu statutul ontologic al imaginii lumii și capacitatea sa de a transfera acest statut schemelor teoretice asociate acesteia Desigur, ontologizarea constructelor imaginii lumii are limitele ei Aceste constructe sunt și idealizări, dar este posibil să găsim condiții de experiență în care aceste idealizări să fie valabile și să funcționeze De exemplu, se poate presupune că spațiul și timpul absolut descriu procesele care se desfășoară la viteze mult mai mici decât viteza luminii Procesele mecanice au tocmai astfel de caracteristici Și după cum s-a dovedit după construirea teoriei relativității, la viteze mici în raport cu viteza luminii, modificările în intervalele de spațiu și timp în timpul tranziției de la un cadru de referință la altul sunt neglijabile Prin urmare, idealizarea, conform căreia acestea sunt neschimbate și nu depind de viteza relativă a sistemelor de referință, a fost admisă în descrierea proceselor mecanice La rândul său, această idealizare corespunde conceptelor de spațiu absolut și timp absolut Astfel de idei erau ușor în concordanță cu experiența obișnuită în care o persoană se ocupa de procese mecanice Situația este aproximativ aceeași cu idealizarea atomului indivizibil Atâta timp cât sunt explorate intervalele de energii mecanice în care atomul este cu adevărat indivizibil, această idealizare funcționează Prin identificarea constructului „atomul indivizibil” cu realitatea, cercetătorul oferă o oportunitate de a studia eficient procesele în intervalul energetic corespunzător El nu știe dinainte unde sunt granițele imaginii sale despre lume El poate doar, bazându-se pe o înțelegere filozofică a istoriei științei, să creadă că astfel de granițe există Dar ele sunt descoperite cel mai adesea atunci când știința întâlnește un nou tip de obiecte și procese, ale căror caracteristici esențiale sistemului-structurale nu sunt luate în considerare în imaginea lumii Apoi vine epoca revoluțiilor științifice, asociată cu o transformare radicală a imaginii vechi a lumii și construirea uneia noi A doua funcție a tabloului științific al lumii este funcția de sistematizare a cunoștințelor Tabloul lumii este legat, pe de o parte, de schemele teoretice ca nucleu al teoriilor fundamentale și particulare și, pe de altă parte, de situațiile experienței Ea primește legătură atât directă cât și indirectă (prin scheme teoretice fundamentate de experiență) cu faptele empirice Ca urmare a acestor conexiuni, toate cunoștințele empirice și teoretice ale unei discipline științifice apar ca o organizare sistemică complexă În fiecare știință se poate găsi dis A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei ontologie tciplinară care definește viziunea subiectului unei științe date și este descrisă într-un sistem de principii ontologice Această formă de cunoaștere a fost desemnată ca o imagine științifică specială a lumii Din aceste poziții, putem vorbi despre tabloul fizic al lumii, tabloul lumii biologice, tabloul realității sociale Termenul „lume” este folosit aici într-un sens restrâns, ca lumea unei științe separate, domeniul său de studiu Dar, pe lângă tabloul științific special al lumii, există o altă formă de sistematizare a cunoștințelor, deja interdisciplinară - aceasta este o imagine științifică generală a lumii Deja tratează cele mai generale idei despre Univers, natura neînsuflețită și vie, societate și om Imaginile științifice speciale ale lumii acționează în raport cu ea ca aspect sau fragment al ei Și, în sfârșit, despre a treia funcție a tabloului științific al lumii Nu numai că include cele mai importante rezultate ale științei și creează o imagine a realității studiate, dar determină și direcția cercetării, strategia acestora Și în această calitate, imaginea lumii îndeplinește funcția de program de cercetare Când am început să dezvolt conceptul de imagine a lumii, am venit cu o ipoteză că în acest bloc de cunoștințe științifice ar trebui să se caute „sfaturi” care să direcționeze obiectivele pentru aplicarea modelelor analogice La urma urmei, imaginea lumii va oferi o schemă a subiectului de studiu în principalele sale caracteristici de sistem (substanță, interacțiune, spațiu și timp) Tipul de substanță este obiectele fundamentale și tipurile de alte obiecte construite din ele În plus, tabloul lumii conține în mod necesar idei despre tipurile de interacțiune, despre natura lor (putere sau nonforță, cum se transmite forța, înțelegerea cauzalității) și, în sfârșit, idei despre spațiu și timp Se pare că imaginea lumii este un fel de dispozitiv viclean care va stabili tabloul de bord, o modalitate de a recunoaște diferite obiecte aparținând aceleiași domenii Cercetătorul prin imaginea lumii privește obiectele și procesele studiate care se referă la subiectul său și le vede dintr-o anumită perspectivă Datorită modului de a vedea lumea, tabloul lumii determină formulările admisibile ale sarcinilor de cercetare și ale alegerilor; mijloace de rezolvare a acestora De exemplu, în imaginea newtoniană (mecanică) a lumii, nu are sens să se ridice problema vitezei de transfer al forțelor de la un punct la altul (acolo, prin definiție, forța va fi transmisă instantaneu și în linie dreaptă) , dar în imaginea Faraday-Maxwelliană (electrodinamică) a lumii, aceasta este întrebarea principală, semnificativă, deoarece introduce conceptul de acțiune pe distanță scurtă și de transfer de forțe de la un punct la altul În ceea ce privește alegerea mijloacelor de rezolvare a problemelor, acestea sunt determinate și de imaginea lumii La începutul anilor , din aceste poziții, am analizat reconstrucțiile genezei unor scheme teoretice particulare pe care le realizasem deja mai devreme, precum și a noastră cu L M Reconstrucția Tomilchik a electrodinamicii maxwelliene Au apărut mecanisme de utilizare a analogiilor ca aspect important al procesului de prezentare a unei ipoteze În perioada primei reconstrucții a istoriei formării modelului planetar al atomului, aveam întrebări despre motivul pentru care X Nagaoka a apelat la Este important ca lucrarea să nu se oprească mecanica cerească și căuta analogii cu structura atomului? În ce a văzut el asemănarea acestor regiuni în general îndepărtate? Acum as putea raspunde la aceste intrebari Răspunsul trebuia căutat în trăsăturile imaginii fizice a lumii la începutul secolului al XX-lea În această eră istorică s-a stabilit imaginea electrodinamică a lumii În ea, forțele gravitaționale și forțele electromagnetice erau considerate ca o stare a aceleiași substanțe - eterul mondial Cunoscutul fizician din acea vreme W Thomson (Kelvin) scria că teza ar trebui să devină principiul fizicii: „Un singur eter este pentru lumină, electricitate, căldură și gravitație” Cu o asemenea considerație, analogia dintre acțiunea forțelor gravitaționale în mecanica cerească și forțele electromagnetice, care determină interacțiunea sarcinilor în atom, a devenit destul de justificată Într-un mod similar, alegerea lui Maxwell a modelelor analogice și a instrumentelor matematice în construirea teoriei câmpului electromagnetic ar putea fi explicată Programul său de cercetare s-a concentrat pe versiunea originală a imaginii electrodinamice a lumii, care a fost propusă de M Faraday A introdus idei despre câmpurile de forță, iar cel mai natural mod de a le descrie a fost să apelezi la analogii și la mijloacele matematice ale mecanicii continue Este semnificativ faptul că programul alternativ Maxwellian al lui Ampère-Weber sa concentrat pe imaginea mecanică tradițională a lumii și, prin urmare, a folosit analogii și instrumente matematice împrumutate din mecanica punctului După ce variantele ipotetice ale schemelor teoretice „sugerate” de imaginea lumii primesc o justificare constructivă, ele sunt din nou afișate pe tabloul lumii Datorită acestui fapt, imaginea lumii poate fi rafinată, corectată și, prin urmare, dezvoltată Așa mi-a venit ideea unui ciclu cognitiv elementar, care, fiind repetat de multe ori, a asigurat construirea teoriilor în știința clasică De la o imagine a lumii - la o ipoteză - la o schemă teoretică fundamentată constructiv - și din nou la o imagine a lumii Din acest punct de vedere, am făcut ajustări la versiunea originală a reconstrucției descoperirii lui Maxwell și am scris textul corespunzător, care a fost inclus în cartea mea The Formation of Scientific Theory ( ) Apoi, au fost analizate acele modificări apărute în ciclul cognitiv elementar al științei clasice în timpul trecerii la variante neclasice ale căutării teoretice În fizica relativistă cuantică, acest lucru s-a datorat aplicării metodei ipotezei matematice Am analizat caracteristicile construcției unei teorii dezvoltate de tip neclasic pe baza istoriei electrodinamicii cuantice Reconstituirea acestui fragment din istoria fizicii a secolului al XX-lea a fost o sarcină destul de laborioasă Dar până la sfârșitul anului , am finalizat această lucrare, iar șase luni mai târziu, deja în , mi-am finalizat teza de doctorat „Problema structurii și genezei teoriei fizice” A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei Mi-am scris disertația ca candidat stagiar la Institutul de Filosofie al Academiei de Științe a URSS, întrucât nu existau specialiști în acest domeniu la departamentul de la Institutul Politehnic din Minsk S-a discutat la o întâlnire comună a trei sectoare: probleme filozofice ale fizicii, teoria cunoașterii și logica Răspunsul a fost foarte bun, concluzia disertației în urma rezultatelor discuției s-a încheiat cu sintagma „disertația merită cel mai mare rating” Având în vedere că filosofi atât de cunoscuți precum Yu V Sachkov, L B Bazhenov, E A Mamchur, V A Lektorsky, V A Smirnov, nu este greu de înțeles că m-am întors la Minsk în cea mai bună dispoziție posibilă Adevărat, așteptările mele pentru o apărare rapidă nu erau justificate Conform poziției de atunci a Comisiei Superioare de Atestare, pentru protecție, mai trebuia să primesc o recomandare de la locul meu de muncă Dar șeful Catedrei de Filosofie de la Institutul Politehnic (profesorul P F Protasenya) a continuat în toate modurile cu o recenzie, referindu-se la „păcatele politice” ale mele din trecut, deși până atunci mustrarea de partid fusese deja înlăturată de la mine Confruntarea a ajuns la departamentul de știință al Comitetului Central din Belarus și la secretarul Comitetului Central A T Kuzmin Ei au precizat că nu există plângeri împotriva mea și că nu există motive să îmi încetinească apărarea Totodată, am fost invitat să lucrez la Universitatea de Stat din Belarus, la Departamentul de Filosofie a Facultății de Științe Umaniste, care a fost student principal și absolvent la Facultatea de Filosofie Deși a fost păcat pentru mine să mă despart de iubiții mei arhitecți, Facultatea de Filosofie a prevalat Da, și s-au rezolvat problemele relațiilor cu fostul șef de secție La noua catedra am primit fara mare dificultate o recomandare pentru aparare, iar in am sustinut cu succes teza de doctorat la Consiliul Universitatii Același text, cu o ușoară revizuire, a fost publicat în anul următor într-o carte de referință pentru mine, The Formation of Scientific Theory K A fost și o piatră de hotar pentru știința noastră filozofică S În ea, am demonstrat o abordare diferită de cea care era obișnuită în filosofia noastră și occidentală la acea vreme Am considerat ca unitate de analiză nu o singură teorie, ci întreaga gamă de cunoștințe teoretice ale unei discipline științifice Teoriile mele interacționează între ele Modelarea analogică, translatarea obiectelor ideale deja formate în alte domenii ale cunoașterii, utilizarea schemelor teoretice ale teoriilor deja consacrate ca modele analogice - toate acestea mărturiseau deja integritatea sistemică a cunoștințelor unei discipline științifice Dar după ce imaginea științifică a lumii și alte componente ale fundamentelor științei au fost descrise și analizate, blocul său vertebrat a fost dezvăluit A devenit clar că unitatea inițială de cunoaștere teoretică nu este o singură teorie, ci sisteme de teorii ale unei discipline științifice în relația lor cu experiența Acesta este singurul mod de a înțelege dezvoltarea cunoștințelor teoretice Unitatea de analiză este disciplina, nu teoria individuală și relația ei cu experiența Apoi totul este văzut diferit, apoi se manifestă integritatea sistemică, dar spre deosebire de abordările sinergice moderne, pe care le apreciez în general, aici este dat Este important ca lucrarea să nu se oprească nu o descriere fenomenologică, ci una structurală Consider că aceste două descrieri trebuie neapărat combinate și completate una cu cealaltă atât în metodologie, cât și în filosofia științei La fel cum, de exemplu, în știința biologică se pot descrie fenomenologic proprietățile vieții, ereditatea și variabilitatea, evoluția, așa cum a făcut, în special, Darwin, și apoi se pot găsi unitățile structurale ale eredității - gene care vor explica ereditatea și variabilitatea și includeți-le în descrierea evoluției mutațiilor genetice K Diferența dintre descrierea fenomenologică și cea structurală, mi se pare, s-a format în contextul a două tipuri de științe ale naturii - matematică și naturalistă, care au împrumutat ulterior elemente ale tabloului lumii unele de la altele C Posibil Dar în acest context, în raport cu analiza științei, combinația dintre ideile de integritate și abordarea structurală a format ideea cunoașterii științifice ca un sistem complex, în dezvoltare istorică În astfel de sisteme, se formează o organizare la nivel de elemente, acestea sunt capabile să genereze noi niveluri în cursul dezvoltării istorice, iar fiecare astfel de nivel de organizare nou apărut le afectează pe cele stabilite anterior, le modifică, ca urmare, un nou tip a integrității sistemului apare Pe măsură ce sistemul se dezvoltă, se diferențiază, își mărește diversitatea, în el apar subsisteme relativ autonome și se stabilesc noi conexiuni între ele Sistemele de acest tip sunt deschise și în procesul de dezvoltare trec mereu prin stări de instabilitate, tranziții de fază asociate cu o schimbare a calității sistemului, cum ar fi integritatea sistemului În ceea ce privește cunoașterea științifică, deschiderea este imersiunea ei în cultură și interacțiunea cu un domeniu larg de factori socioculturali, iar tranzițiile de fază sunt epoci ale revoluțiilor științifice Am preluat mai târziu analiza revoluțiilor științifice Și în acea perioadă, în prima jumătate a anilor , atenția principală s-a concentrat pe studiul structurii și funcțiilor fundamentelor științei În raport cu gama de cunoștințe ale disciplinei științifice, aceștia acționează ca un factor de formare a sistemului În același timp, a apărut și problema interacțiunilor interdisciplinare Identificarea unei imagini științifice generale a lumii împreună cu ontologiile disciplinare (imagini științifice speciale ale lumii) a introdus ideea unui alt nivel, mai înalt, de sistematizare a cunoștințelor În ea, întreaga știință apare ca un întreg sistemic în curs de dezvoltare Științe (discipline) separate acționează ca subsisteme între care se realizează interacțiunea Considerând imaginea lumii ca o imagine generalizată a subiectului de cercetare, am întâlnit o nouă problemă importantă A fost formulată după principiile abordării activității pe care le-am folosit Orice schemă a obiectului de studiu presupune implicit schema metodei de activitate, este introdusă corelativ acestei scheme A apărut întrebarea: cum este fixată această schemă a metodei, în ce mod este exprimată? A fost primul pas spre înțelegerea idealurilor și normelor științei - idealurile și normele A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei explicații și descrieri, fundamentarea și evidența structurii și construcției cunoștințelor Le-am interpretat ca pe o schemă generalizată a metodei activității științifice; apoi a arătat cum se schimbă istoric, care este structura lor Și atunci a apărut o nouă problemă: cum este inclusă în cultură imaginea științifică a lumii, idealurile și normele științei? Și aici a ieșit la lumină a treia componentă a fundamentelor științei, într-o nouă perspectivă, a apărut pentru noi un subiect tradițional, conform căruia filosofia este inclusă în procesele de dezvoltare a cunoștințelor științifice fundamentale A apărut conceptul de „fundamente filozofice ale științei” Prin intermediul lor, întreaga gamă de cunoștințe științifice de specialitate este inclusă în cultură și funcționează, de asemenea, simultan ca o euristică a căutării științifice O parte din această analiză a fundamentelor științei a fost conturată în cartea The Formation of Scientific Theory Dar principala activitate analitică a fost făcută după publicarea sa, în a doua jumătate a anilor ' , iar rezultatele acestei lucrări au fost prezentate în publicațiile mele de la sfârșitul anilor - începutul anilor , în primul rând în cărțile „The Nature of Scientific Knowledge” ( ) și Idealuri și norme de cercetare științifică ( ) K Când studiam cartea ta Formarea unei teorii științifice, m-a atras această logică, care a făcut posibil să mă îndepărtez de schemele pozitiviste și, în același timp, s-a deosebit favorabil prin simplitate și chibzuință de construcțiile postului -filozofia pozitivistă a științei S Când am devenit academician, am fost intervievat pentru revista Questions of Philosophy Și a fost o întrebare: ce lucruri noi am făcut în acele domenii ale filozofiei în care am lucrat? Am spus că în general este greu să faci autoevaluare, comunitatea științifică va da o evaluare Dar, însumând anumite rezultate și folosind aprecierile filosofilor noștri și străini, mă pot aventura să spun că am făcut ceva nou Prima este o analiză detaliată a structurii cunoștințelor științifice, nu doar o fixare a elementelor sale individuale și, mai presus de toate, conexiunile lor sistemice, de exemplu, conexiunile dintre imaginea lumii, scheme teoretice și nivelul empiric al științei cunoştinţe Acest lucru nu s-a făcut înaintea mea Al doilea este descoperirea procedurii de justificare constructivă Al treilea este analiza structurii și funcțiilor fundamentelor științei Le-am prezentat atât ca un aspect al structurii interne a cunoașterii științifice, cât și ca un fel de legătură de mediere între cunoștințele științifice și tradiția culturală Diverse domenii ale culturii influențează generarea de noi idei științifice Dar această influență este mediată de sistemul de fundamente ale științei La rândul lor, aceste fundații se dezvoltă, pe de o parte, sub influența cunoștințelor empirice și teoretice apărute în știință și, pe de altă parte, adaptându-se la tradiția culturală a epocii lor Mai mult, această adaptare are loc nu numai ca un impact asupra științei diferitelor domenii ale culturii, ci și ca o influență inversă a științei asupra acestor domenii Din acest punct de vedere, am evidențiat straturi speciale de semnificații în toate componentele fundamentelor științei, care exprimă condiționarea socio-culturală a acestora Acest tip de detaliere structurală a fundamentelor științei a condus la o serie de consecințe pe care recenzenții mei le-au evaluat ca idei noi și abordări noi în analiza filozofică și metodologică a cunoștințelor științifice Este important ca lucrarea să nu se oprească La sfârșitul anilor - începutul anilor , pe baza istoriei electrodinamicii clasice și cuantice, precum și pe compararea descrierii mecanicii cuantice și a principiilor de analiză a sistemelor complexe, am propus ideea neliniarității dezvoltării istorice a științei ; despre căi potențial posibile în istoria științei care nu au fost realizate, dar în principiu ar putea fi realizate în alte situații, cu alte întorsături de cultură Astăzi este posibil, folosind limbajul sinergetic, să vorbim despre puncte de bifurcație și mai multe scenarii de dezvoltare în anumite perioade ale științei Dar la început nu m-am gândit la sinergetică, ci am obținut această concluzie din analiza mea a dinamicii cunoașterii, din formularea problemei: cum cunoașterea științifică este inclusă în cultură S-a arătat cum bazele științei se încadrează în tradiția culturală și cum această tradiție selectează din mai multe moduri posibile de dezvoltare istorică a cunoașterii acele direcții care sunt cel mai în concordanță cu semnificațiile viziunii asupra lumii dominante în cultură, cu tipul de raționalitate care se potrivește cel mai bine în cultura unei anumite epoci istorice Desigur, influența culturii asupra cercetării științifice poate fi descrisă în termeni de factori psihologici și trăsături de personalitate ale omului de știință Dar acesta este un alt aspect Nu neg importanța analizei psihologiei creativității, dar, în opinia mea, o astfel de analiză ar trebui să se bazeze pe evoluții logice și metodologice, iar în termeni logici și metodologici, veriga principală în această problemă o reprezintă mecanismele de încorporare realizările științei în cultură și impactul acesteia asupra cercetării științifice prin fundații Științe Subliniez încă o dată că fundamentele științei sunt un intermediar între știință și restul culturii, inclusiv formele neștiințifice de cunoaștere K: Aici, mi se pare, este deosebit de important să reamintim funcția fundamentelor științei, care este îndeplinită în raport cu cunoașterea științifică, atunci când schema teoretică nu a fost încă formată S Sunt de acord Cred că acesta a fost și un aspect nou al analizei metodologice a științei Am studiat mai întâi cum apare o teorie științifică și cum funcționează fundamentele științei în acest proces Acesta este primul lucru care m-a interesat Dar apoi am dat de următoarea problemă: când există o imagine științifică a lumii, idealuri și norme, fundamente filosofice, dar nu există încă teorii, știința acumulează fapte și este capabilă să descopere noi fenomene Care este scopul cercetării în aceste situații? Am sugerat că bazele științei, și mai ales imaginea lumii, în aceste situații interacționează direct cu experiența La început, am crezut că acest lucru se întâmplă doar în etapele inițiale ale dezvoltării științei Dar apoi am descoperit că atunci când știința întâlnește noi obiecte pentru care nu au fost încă construite teorii, chiar și în condițiile unui nivel suficient de ridicat de soretizare, studiază aceste obiecte prin metode empirice Cercetarea empirică aici este direcționată intenționat de imaginea lumii, care determină strategia de cercetare și se poate dezvolta ea însăși sub influența rezultatelor sale K: Nici astăzi nu toată lumea a asimilat și apreciat această idee, dar la acea vreme era o idee foarte proaspătă A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei S Am descris în detaliu această situație în cartea „The Nature of Scientific Knowledge” și o serie de alte lucrări de la sfârșitul anilor - începutul anilor În acest sens, nu-mi amintesc un incident curios La ani după ce a apărut munca mea pe această temă, am dat cumva de o carte: V N Mihailovski și G N Khon „Dialectica formării unei imagini științifice moderne a lumii” (L , ) În ea, autorii scriu că V S Stepin a analizat imaginea lumii și a arătat cum funcționează ea în construirea teoriilor; dar nu a fost analizat modul în care imaginea lumii poate interacționa direct cu experiența și oferim această nouă completare analizei deja efectuate Am râs doar interior, dar am fost forțat să răspund la asta sub forma unei remarci într-una din cărțile mele, referindu-mă la publicațiile mele relevante din anii trecuți K Este necesar să înțelegeți că autorii au citit, dar nu au terminat de citit aceste lucrări ale dumneavoastră? S Nu l-au citit, sau poate l-au citit, dar l-au uitat Știi, asta amintește de glumele lui I Ilf și E Petrov: M-am trezit dimineața, am compus poeziile „Îmi amintesc un moment minunat”, apoi am descoperit că Pușkin avea deja toate acestea - ce răutate din partea clasicului Nu mă consider un clasic, dar, vezi tu, opțiunea este similară La început, am analizat situația „imaginea lumii – experiență” pe baza științelor naturii, în principal a fizicii Dar apoi s-a îndreptat către științe sociale și umaniste Aici astfel de situații sunt mult mai frecvente Dar sunt înțeleși greșit Principiile imaginii lumii sunt numite teorie și, deoarece aceasta este diferită de eșantioanele de teorii dezvoltate ale științelor naturale și modelele sale teoretice specifice, ei văd în aceasta specificul științelor sociale și umane Dar în aceste științe există și modele teoretice, inclusiv cele matematice K Aparent, K Marx a încercat deja să facă acest lucru în economie, în primul volum al Capitalului S În cartea mea Cunoașterea teoretică, am atras atenția asupra faptului că în economie există suficiente exemple de scheme teoretice specifice care folosesc idealizările în același mod în care se face în știința naturii De exemplu, când K Marx a scris despre legea valorii, a formulat-o pentru o situație idealizată Se presupune că o marfă este schimbată cu o marfă în conformitate cu munca necesară din punct de vedere social investită în ea Dar acest lucru nu se întâmplă niciodată, pentru că în realitate există o fluctuație a prețurilor de pe piață Legea este formulată în raport cu o schemă teoretică în care apar valorile, mărfurile idealizate și schimbul idealizat de mărfuri În teoriile macroeconomice moderne, un rol important îl joacă formularea matematică a legilor ofertei și cererii de bunuri, care a fost obținută în raport cu modelul propus de celebrul economist elvețian al secolului al XIX-lea, L Walras Acest model presupune că suma cererii și ofertei în exces a tuturor bunurilor de pe piețe este zero Am remarcat în cartea mea „Cunoașterea teoretică” ( ) că legea walrasiană din punct de vedere metodologic Este important ca lucrarea să nu se oprească este formulată în același mod ca legea gazelor ideale din fizică, care este aplicabilă doar situațiilor cu presiuni scăzute, când interacțiunea moleculelor poate fi interpretată ca o coliziune elastică a punctelor materiale Dar la presiuni mari, legea Boyle-Mariotte nu este îndeplinită Este generalizată în legea van der Waals, care ține cont de forțele interacțiunii moleculare, din care este extras modelul gazului ideal Același lucru este valabil și în legea lui Walras, în macroeconomie Această lege necesită o corecție atunci când descrie piețele neechilibrate, iar apoi se creează noi modele și un nou sistem de idealizări (modelul Keynes-Wicksell, îmbunătățit de J Stein și G Rose, modelul piețelor de neechilibru propus de americanul) economiştii D Patinkin, O Levhari şi G Johnson) În ceea ce privește aceste modele, sunt introduse formulări matematice mai complexe ale legilor circulației mărfurilor-monede Cu toate acestea, majoritatea cercetărilor din științele sociale și umaniste pot fi descrise ca situații de interacțiune între imaginea realității sociale și experiență Și trebuie să ținem cont și de faptul că nivelul teoretic al cercetării poate fi reprezentat de reconstituiri istorice, care, în raport cu obiectele în curs de dezvoltare istoric, îndeplinesc funcția de modele teoretice ale realității studiate Apropo, dacă am atins deja tema noilor rezultate obținute în cercetarea mea, atunci aș scoate în evidență încă două consecințe care au rezultat din analiza fundamentelor științei și ideile introducerii constructive a obiectelor abstracte în modelele teoretice Vorbim despre problema tiparelor de rezolvare a problemelor pusă de T Kuhn și despre generalizarea principiului observabilității K În anii ai secolului trecut, aproape toți epistemologii, istoricii și metodologii științei erau pasionați de filosofia post-pozitivistă a științei, în special de conceptul lui Thomas Kuhn, iar cartea sa The Structure of Scientific Revolutions a devenit aproape Biblia unei intregi generatii Știu că ați reușit să vă ocupați de problema importantă a genezei specimenului, care a fost deja subliniată, dar nerezolvată de Kuhn S T Kuhn a subliniat pe bună dreptate că teoria include exemple de rezolvare a problemelor În mecanică, astfel de eșantioane sunt problemele de oscilație și rotație a corpurilor, ciocnirea corpurilor elastice, mișcarea unui corp în câmpul forțelor centrale etc În electrodinamica clasică - problema Coulomb, probleme de inducție electromagnetică și electrostatică, acțiunea magnetică și de forță a curenților, curent continuu etc Ideea lui T Kuhn a exprimat înțelegerea că teoria se desfășoară ca o soluție la probleme în conformitate cu anumite modele În momentul în care am făcut cunoştinţă cu cartea lui T Kuhn, care s-a întâmplat undeva spre sfârşitul anilor ' , deja dezvoltasem idei pentru o dezvoltare genetică constructivă a unei teorii fizice Acest lucru a făcut posibil nu numai să se stabilească prezența eșantioanelor, prin analogie cu care sunt rezolvate alte probleme teoretice, ci și să se ridice problema structurii lor În analiza mea, eșantioanele au acționat ca o demonstrație a metodelor de A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei raportarea schemei teoretice fundamentale cu cele particulare, modalitățile de generare a „copiilor” (în raport cu cele fundamentale) scheme teoretice particulare și legile corespunzătoare Aceste metode în teorie în sine, de regulă, nu sunt descrise sub formă de instrucțiuni metodologice, ele sunt demonstrate Iar asimilarea teoriei, înțelegerea ei nu se reduce doar la asimilarea principiilor sale și înțelegerea esenței legilor sale Acest lucru este necesar, dar nu este suficient De asemenea, este necesar să se învețe cum se rezolvă problemele teoretice pe probe (de exemplu, cum sunt derivate din ecuațiile lui Maxwell legile lui Coulomb, legile lui Biot-Savart, legile lui Faraday pentru inducția electromagnetică etc ) Doar datorită acestui lucru vine înțelegerea teoriei, iar apoi este posibil să se rezolve noi probleme în model și asemănarea celor deja rezolvate, incluse ca modele în teorie Meritul lui T Kuhn a fost tocmai acela că și-a concentrat atenția asupra probelor ca componente speciale ale teoriei științifice Dar atunci se pune problema genezei mostrelor Cum sunt formate și cum sunt incluse în teorie? Nu se poate spune că T Kuhns nu a văzut această problemă Dimpotrivă, a încercat să găsească o soluție apelând la psihologia creativității El a încercat să explice geneza tiparelor în termeni de aplicare a analogiilor și a „persuasiunii gestaltiste” Dar nu a fost posibil să se rezolve problema pe aceste căi În cel mai bun caz, existau doar câteva asociații preliminare care puteau stimula noi abordări Am trecut la problema genezei mostrelor după ce a fost elaborată tema genezei teoriilor parțiale și fundamentale ale științei clasice și neclasice Veragă decisivă a fost descoperirea procedurilor de justificare constructivă, iar cea realizată de mine și L M Reconstrucția de către Tomilchik a electrodinamicii lui Maxwell a servit ca material pentru un nou nivel de reflecție metodologică - analiza problemei eșantionului Miezul problemei a fost următorul Este important să stabilim în prealabil că construcția unei teorii dezvoltate se realizează prin generalizarea succesivă a unor scheme teoretice particulare Procesul de generalizare decurge în etape Se bazează pe utilizarea modelelor analogice, construcția de circuite ipotetice intermediare și justificarea constructivă a acestora Când materialul nou este inclus în procesul de generalizare, schema intermediară este reconstruită, se transformă într-o nouă ipoteză, iar aceasta trebuie să fie din nou fundamentată constructiv Și aici vine cel mai important lucru! Este necesar, dar nu suficient, să se realizeze o „legare constructivă” a schemei teoretice generalizatoare de noul material, pentru a demonstra că conținutul constructiv al noului bloc de scheme teoretice particulare nu este inclus în acesta De asemenea, este important să se verifice dacă conținutul constructiv anterior a fost păstrat în schema intermediară modificată S-a prăbușit în procesul modificării sale, deoarece obiectele abstracte care o constituiau erau înzestrate cu noi trăsături Verificarea de acest tip se realizează prin construirea, pe baza unei scheme generalizate, a tuturor schemelor teoretice particulare asimilate anterior Acum apar ca formațiuni „fiice” în raport cu schema generalizată Și pe asta Este important ca lucrarea să nu se oprească Pe baza acestui fapt, se face o concluzie din legile generalizate ale unor legi teoretice particulare existente anterior autonom În reconstrucția noastră a electrodinamicii Maxwelliene, toate aceste proceduri au fost urmărite destul de clar Când Maxwell a primit în fiecare etapă a sintezei, a întreprins următoarea ecuație de generalizare și schema teoretică corespunzătoare fundamentată constructiv, a verificat în ce măsură au păstrat semnificația fizică anterioară legată de materialul deja asimilat Și în etapa finală, când au fost obținute celebrele sale ecuații care exprimă legile câmpului electromagnetic, Maxwell a arătat că din aceste legi se pot obține toate legile teoretice particulare pe care s-a bazat În această etapă de justificare, a apărut o demonstrație de rezolvare a problemelor, au apărut mostre ale unei astfel de soluții K Ultima dată când un investigator deduce anumite legi pe baza unei noi teorii, acest ultim pas poate fi privit pur și simplu ca o inferență deductivă a consecințelor? C Concluzia consecințelor se realizează într-un mod genetic constructiv Maxwell arată cum din schema sa teoretică generalizantă se pot obține, ca formațiuni „fiice”, scheme teoretice particulare ale interacțiunii coulombiane a sarcinilor, inducție electromagnetică și electrostatică, curent continuu etc Și, în consecință, el introduce noi formulări ale legilor lui Coulomb, Biot-Savart, Ampère, Faraday etc , iar multe dintre aceste legi au fost anterior formulate în contextul ideii de acțiune pe rază lungă și au avut o altă formă matematică El le rescrie într-o formă de câmp A fost o prezentare a unei noi teorii și, în același timp, justificarea ei Putem spune că teoria ca sistem în dezvoltare istorică poartă urme ale genezei sale Care au fost principalele etape ale genezei devine structura teoriei, care a fost justificarea devine modele pentru rezolvarea problemelor Indiferent de cât de târziu se va schimba teoria (și după formarea ei poate fi reformulată de mai multe ori, exprimată într-o nouă formă matematică), în ea se păstrează tiparele primare de rezolvare a problemelor În prezentările moderne ale teoriei câmpului electromagnetic, va exista neapărat o derivare din ecuațiile lui Maxwell, legile lui Coulomb, Biot-Savart, inducția electromagnetică și electrostatică, curent continuu Și acestea sunt tocmai legile și schemele teoretice care au servit ca material sursă pentru construcția electrodinamicii maxwelliene și care au fost incluse în ea într-o formă modificată Am avut ocazia să discut aceste rezultate cu T Kuhn M-am întâlnit și am discutat cu el de două ori - chiar la începutul anilor ' la Moscova și apoi la Boston La început, a fost sceptic cu privire la afirmația mea că problema probelor pe care o pusese a fost rezolvată de mine prin mijloace logice și metodologice Dar apoi, pe măsură ce discuția s-a adâncit, s-a convins de adevărul celor spuse Am explicat destul de ferm de ce problema nu a putut fi rezolvată în cadru A doua sesiune De la structura teoriei la fundamentele științei Tradiția occidentală și mijloacele metodologice dezvoltate de aceasta Pentru rezolvare, a fost fundamental să se descopere procedura justificării constructive T Kuhn a spus că trebuie să se gândească peste tot și mi-a cerut să-i trimit toate lucrările mele în engleză pe această temă I-am dat două articole și apoi i-am mai trimis câteva reeditări Am convenit să continuăm discuția peste un an la una dintre conferințe Din păcate, această întâlnire nu a avut loc Thomas Kuhn s-a îmbolnăvit grav și apoi a venit vestea tristă a morții sale La fel ca I Lakatos, care a murit devreme, T Kuhn a fost, fără îndoială, una dintre cele mai strălucite figuri din filosofia post-pozitivistă a științei K Și cum s-au corelat ideile dvs de constructivitate cu principiul observabilității, ale cărui limitări au devenit clare destul de repede ca urmare a criticii inducției lui K Popper? S Am generalizat principiul observabilității, interpretându-l ca prima încercare de abordare a ideilor de constructibilitate Principiul observabilității va crea iluzia că o teorie se naște ca o generalizare inductivă a experienței Iar principiul constructibilității afirmă că o teorie se naște mai întâi ca o schemă ipotetică de sus în raport cu experiența și abia apoi este adaptată experienței Introducerea constructivă a unui obiect este adaptarea unei versiuni ipotetice a unei teorii la experiență, care creează automat reguli de corespondență care conectează termenii teoretici cu experiența Apropo, nu numai K Popper s-a plâns de interpretarea inductivistă a principiului observabilității Am găsit idei similare la A Einstein Într-o conversație cu W Heisenberg, Einstein a subliniat că observabilitatea în sine fără o teorie înseamnă puțin Doar teoria poate determina ce să observe și cum să observe Principiul observabilității, dacă este aplicat în versiunea sa rigidă, impunea ca în construirea unei teorii să fie utilizate numai cantități observabile în mod fundamental Dar cerința strictă de a exclude cantitățile neobservabile din teorie nu a fost niciodată aplicată în știință Fără aceasta, este imposibil să construim majoritatea ipotezelor și teoriilor Dar în formularea sa blândă, principiul observabilității încetează să funcționeze ca regulă metodologică Nu conține instrucțiuni specifice despre unde și când ar trebui aplicat, în ce stadiu al construcției unei teorii, obiectele neobservabile ar trebui eliminate Aplicarea principiului observabilității devine o chestiune de intuiție pentru cercetător, care trebuie să decidă singur care cantități și ce constructe teoretice să elimine ca neobservabile Principiul constructivității depășește aceste dificultăți El sugerează că în stadiul de ipoteză, constructele pot dobândi trăsături noi, indică faptul că acestea ar trebui să fie constructe ale unei scheme teoretice ipotetice Caracteristicile lor trebuie verificate pentru consecvență și reconstruite ca idealizări bazate pe un nou domeniu de experiență Toate aceste rezultate au fost obținute de mine într-un moment în care filosofia științei punea accentul pe problemele logice și metodologice, concentrându-se pe analiza operațiilor de construire a unor noi cunoștințe Este important ca lucrarea să nu se oprească Conceptul de dinamică a științei a fost dezvoltat de mine pe baza fizicii Desigur, s-a pus întrebarea în ce măsură acest concept ar putea fi transferat în alte domenii ale cunoașterii Nu m-am îndoit de posibilitatea unei astfel de aplicații, întrucât conceptul a fost formulat într-o formă generală, într-un limbaj logico-metodologic care depășește filosofia fizicii După ce m-am mutat la Universitatea de Stat din Belarus, unde am devenit profesor după ce mi-am susținut teza de doctorat, am avut studenți - absolvenți, iar apoi doctoranzi Majoritatea au acceptat conceptul meu despre structura și dezvoltarea cunoștințelor științifice L-au folosit în cercetările lor Au apărut lucrări în care materialul biologiei și științelor sociale a fost analizat din acest punct de vedere Problematică, de exemplu, a fost identificarea în componența cunoștințelor biologice a unei astfel de forme a acestei cunoștințe ca imagine științifică specială a lumii În acest sens, lucrările lui L F Kuznetsova Am fost conducătorul doctoratului meu și consultant pentru teza mea de doctorat Astăzi este profesor, lucrând la aceeași secție universitară În toate lucrările, s-a urmărit modul în care imaginea realității biologice este creată și se dezvoltă în diferite etape ale istoriei biologiei și modul în care această imagine joacă rolul unui program de cercetare în studiile teoretice și empirice ale biologiei Dar nu numai studenții mei direcți au demonstrat posibilitățile conceptului De exemplu, a fost extrem de interesant pentru mine să discut problemele metodologice ale astronomiei din acest unghi cu V V Kazyutinskiy, un cunoscut specialist în acest domeniu A aplicat apoi conceptul de schimbări în viziunea asupra lumii și idealurile și normele de cercetare în analiza revoluțiilor din astronomie Îmi amintesc că a venit o scrisoare de la Tomsk de la V V Chschev, care a folosit unele dintre ideile conceptului meu în analiza cunoștințelor tehnice Ulterior, ne-am întâlnit cu el de mai multe ori și am avut discuții interesante despre specificul cunoștințelor tehnice La începutul anilor , l-am cunoscut pe V G Gorohov Mi-a cunoscut bine munca și mi-a aplicat conceptul la analiza structurii și genezei științelor tehnice Rezultatele pe care le-a obţinut au fost, după părerea mea, printre cele mai interesante din acest domeniu V Gorokhov a arătat că în științele tehnice, care au fost considerate în mod tradițional aplicate, există un strat de teorii fundamentale și scheme și legi teoretice particulare, a dezvăluit specificul schemelor teoretice din științele tehnice, a evidențiat eșantioanele lor clasice și non-clasice Extinderea domeniului de aplicare a conceptului a mărturisit potențialul și posibilitățile sale de dezvoltare ulterioară La sfârșitul anilor și prima jumătate a anilor , problemele determinării socioculturale a cunoștințelor științifice au început să iasă în prim-plan în filosofia științei În cercetările mele, ele au apărut ca o consecință firească a analizei fundamentelor științei După clarificarea rolului factorilor socio-culturali în dezvoltarea imaginilor științifice ale lumii, în dezvoltarea idealurilor și normelor științei, atenția mea principală s-a îndreptat spre analiza fundamentelor filozofice ale științei și a legăturii lor cu cultura culturală tradiţie Este important ca lucrarea să nu se oprească A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate K Cum au condus studiile tale despre fundamentele filozofice ale științei la studiul fundamentelor culturii, cum s-a schimbat înțelegerea ta asupra rolului filosofiei în cultură? S O nouă schimbare a problemelor a fost condusă, pe de o parte, de identificarea specificului cunoașterii științifice și, pe de altă parte, de procesul de formare și dezvoltare a fundamentelor filozofice ale științei Problema specificului științei și diferența acesteia față de alte forme de cunoaștere a devenit deosebit de relevantă în legătură cu analiza determinării socio-culturale a științei Până la urmă, pentru a investiga modul în care știința interacționează cu filosofia, arta, conștiința religios-mitologică, conștiința obișnuită, trebuie mai întâi să le distingem Discriminarea intuitivă nu este suficientă aici; era nevoie de o analiză specială Există mai multe trăsături care caracterizează specificul științei Le-am evidențiat pe cele două principale, iar restul le-am prezentat ca depinzând de ele, corelate cu ele Prima caracteristică principală a științei este că oferă cunoștințe obiective despre lume Tot ceea ce se îndreaptă cunoștințele științifice este un obiect Știința poate studia și subiectul, starea conștiinței sale, dar le studiază ca obiecte supuse legilor naturale Poate studia totul într-o persoană și lumea din jurul său, dar dintr-o perspectivă specială, dintr-un punct de vedere special Știința este ca regele Midas dintr-o legendă faimoasă Tot ce a atins Midas s-a transformat în aur Orice atinge știința, totul este un obiect pentru a fi studiat Și acolo unde știința nu poate construi un obiect și își poate reprezenta „viața naturală” determinată de conexiunile sale esențiale, toate pretențiile se termină aici Această perspectivă a obiectivității exprimă atât infinitul, cât și limitările științei, întrucât omul, ca ființă conștientă independentă, are liberul arbitru, ființa sa nu este doar obiectivă, ci și subiectivă Și nu toate stările existenței sale subiective pot fi epuizate de știință, chiar dacă presupunem că o cunoaștere atât de cuprinzătoare despre o persoană, activitatea sa de viață poate fi obținută Nu există nimic anti-științific în această afirmație despre limitele științei Este pur și simplu o afirmație a faptului general evident că știința nu poate înlocui toate formele de cunoaștere a lumii, toată cultura Iar ceea ce scapă din câmpul său vizual este compensat de alte forme de înțelegere spirituală a lumii - artă, religie, moralitate, filozofie și chiar, într-o anumită măsură, cunoaștere obișnuită K Aceasta a fost deja o mișcare mult dincolo de redistribuirea metodologiei științei ca atare, în domeniul problemelor filozofice generale ale viziunii asupra lumii, culturii S Poate că da Este important ca noi abordări să fi apărut în cadrul acestei înțelegeri Știința nu se concentrează doar pe obținerea de cunoștințe obiective, obiectiv adevărate Trebuie să crească treptat aceste cunoștințe, să-i asigure creșterea, descoperirea a ceva nou Aceasta este a doua caracteristică distinctivă a științei Asigură creșterea cunoștințelor prin apariția unor studii teoretice, imanente A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate mișcarea în sistemul de constructe idealizate ale teoriei și testarea ipotezelor teoretice prin experiență Și în această dezvoltare se deschide structurile de subiecte ale practicii viitoare Ceea ce știința are nu trebuie neapărat să fie folosit în practica de masă de astăzi Poate fi stăpânit în practica viitorului îndepărtat și este posibil ca acestea să fie în general idei auxiliare care nu au acces direct la practică, dar fără ele nu s-ar fi dezvoltat teorii care să deschidă calea către noile tehnologii Știința este o activitate care deschide omenirii noi lumi obiective Am arătat că din aceste caracteristici principale ale științei se pot obține o serie de altele: trăsăturile mijloacelor activității științifice (limbajul științei și instrumentele sale), metodele științei, rezultatele acesteia (tipul de cunoștințe pe care știința generează) și, în final, trăsăturile subiectului activității științifice, inclusiv orientările etice care guvernează această activitate Două principii de bază ale etosului științific decurg din caracteristicile de bază ale științei: căutați adevărul („Platon este prietenul meu, dar adevărul este mai drag”) și construiți cunoștințe adevărate fără a repeta ceea ce a fost deja trecut, ceea ce s-a făcut înaintea voastră Prin urmare, există două restricții etice importante în știință - interzicerea denaturării deliberate a adevărului și interzicerea plagiatului Descoperirile constante ale științei către noi lumi subiecte sunt asociate cu descoperirea și dezvoltarea noilor sale tipuri de obiecte de sistem Știința trece de la sisteme mecanice simple la dezvoltarea unor sisteme complexe, de autoreglare, și apoi sisteme complexe de auto-dezvoltare Fiecare dintre aceste sisteme necesită o înțelegere specială a categoriilor de parte și întreg, cauzalitate, spațiu și timp Pentru a studia obiecte aparținând diferitelor tipuri de sisteme, sunt necesare „grile categoriale” speciale pentru a asigura înțelegerea și cunoașterea acestor obiecte Și atunci a apărut întrebarea: de unde vin, cum apar în știință și cultură? Și aici a apărut ideea de filozofie ca generator de noi semnificații categorice care sunt formate în prealabil, incluse în cultură, difuzate în ea, așteaptă în aripi și, atunci când este necesar, omul de știință se întoarce la ele și începe să lucreze cu ele Aceeași idee a apărut într-o versiune ușor diferită în procesul de analiză a fundamentelor filozofice ale științei Dacă luăm în considerare, de exemplu, fizica din secolul al XVII-lea până la sfârșitul secolului al XIX-lea, atunci mecanismul a fost folosit ca fundamente filozofice Este destul de evident că aceste principii și moduri de a vedea lumea nu au epuizat întreaga gamă de cunoștințe filozofice, pentru că la acea vreme existau multe concepte, idei, teorii diferite în filozofie, a existat o luptă între ele Dar pentru a include în cultură cunoștințele care au fost obținute de fizica secolelor XVII-XVIII a fost suficientă o viziune mecanicistă asupra lumii Fundamentele filozofice ale științei joacă un rol dublu: pe de o parte, asigură includerea cunoștințelor dobândite în cultură, iar pe de altă parte, servesc ca o euristică a cercetării științifice, oferă o căutare de noi abordări pentru schimbarea imaginii a lumii și schimbarea idealurilor și normelor științei Atunci a apărut prima problemă: cum să corelezi fundamentele filosofice ale științei cu restul șirului de cunoștințe filozofice? Este evident că ele nu coincid, că fundamentele filozofice ale selecului Este important ca lucrarea să nu se oprească sunt împrumutate în mod activ de știință din gama de cunoștințe filozofice în curs de dezvoltare Ele sunt situate între filozofie și știință și sunt dezvoltate nu numai de filosofi, ci și de oameni de știință de specialitate împreună cu filozofi, de exemplu astfel de oameni care pot combina atât filosofia, cât și cunoștințele științifice speciale, precum Galileo, Descartes, Leibniz, Bohr, Einstein Dar există încă un corp de cunoștințe filozofice în curs de dezvoltare, din care știința își extrage idei individuale pentru a asigura producerea cunoștințelor sale într-o anumită epocă istorică Se dovedește că în filosofie se dezvoltă în prealabil ideile, reprezentările, semnificațiile categorice, pe care știința le poate folosi Dacă oamenii de știință nu găsesc astfel de idei gata făcute, atunci trebuie să le elaboreze singuri Dar, în același timp, în primul rând, ei depășesc deja sfera științei lor speciale și intră în domeniul cercetării filozofice, încetează să mai fie doar fizicieni, matematicieni, biologi și devin filosofi (această combinație caracterizează doar marile minți din Galileo, Newton, Descartes și Leibniz la Einstein și Bohr) În al doilea rând, în căutările lor filozofice se bazează pe lucrările filozofice anterioare, pe aparatul conceptual și instrumentele metodologice dezvoltate în filosofie Prin urmare, în toate cazurile reiese că, pentru ca știința să folosească TC sau alte semnificații categorice, idei și principii filosofice în rezolvarea problemelor sale, aceste categorii, idei și principii trebuie să fie obținute în prealabil în sistemul cunoașterii filozofice Când știința formează și folosește TS sau alte fundamente filozofice și când le transformă, trece la noi fundații, atunci pentru toate acestea, trebuie să existe dezvoltări preliminare în șirul cunoștințelor filozofice Și atunci apare întrebarea: cum este posibil acest lucru? Cum este posibilă filosofia? Pentru a răspunde la această întrebare, aveam nevoie de o analiză a culturii Aceasta se referă la lucrările anilor , când am trecut de la propriile mele studii metodologice la studiul legăturilor dintre filosofie, cultură și civilizație Inca ma confrunt cu aceasta problema K Spuneți-ne mai detaliat cum ați rezolvat problema funcțiilor prognostice ale filosofiei în raport cu știința? C Pentru început, a fost necesar să se stabilească faptele care mărturisesc că filosofia este capabilă să genereze idei, care apoi se dovedesc a fi valoroase din punct de vedere euristic pentru știință În plus, a fost important să aflăm în ce situații de cercetare științifică aceste idei devin cele mai relevante Cu această ocazie, am avut deja considerații preliminare legate de nevoia obiectivă a științei de a reconstrui cele mai generale semnificații categoriale în trecerea la stăpânirea unui nou tip de obiecte sistemice Să presupunem că vorbim despre știința clasică din secolele XVII-XVIII Pentru a stăpâni obiectele cu care a lucrat atunci (erau sisteme simple), a fost suficientă următoarea grilă categorică Putem considera că întregul este determinat de proprietățile părților, care creează automat o proprietate a întregului; c t exclude A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate apare ideea calităților sistemice speciale ale întregului Această abordare este destul de justificată pentru sistemele mecanice simple De exemplu, o mașină simplă, cum ar fi un ceas sau un motor mecanic, poate fi demontată și reasamblată și va funcționa dacă asamblarea este făcută corect, de exemplu elementele selectate din sistem nu-și pierd proprietățile și pot fi incluse din nou în sistem Mai mult, pentru a descrie relațiile cauzale dintre elementele sistemului și toate interacțiunile cu alte sisteme similare, este suficientă determinarea laplaciană, adică cauzalitatea rigidă fără ambiguitate Dacă poziția particulelor la un moment dat în timp, momentele și coordonatele lor inițiale și forțele care acționează asupra lor sunt cunoscute, atunci comportamentul lor poate fi prezis pentru un timp arbitrar lung Spațiul și timpul în acest caz pot fi considerate absolute, ca în imaginea mecanică newtoniană a lumii Sunt indiferenți față de fluxul anumitor procese din ele Aceste procese nu afectează proprietățile spațiului-timp, este, așa cum ar fi, o arenă în care procesele sunt jucate, dar caracteristicile lor nu afectează proprietatea arenei în sine Iată aproximativ o astfel de grilă categorică care se aplică pentru dezvoltarea sistemelor simple Ea a constituit baza fundamentelor filozofice ale științei naturii, care au dominat știința acestei perioade istorice Dar în trecerea la dezvoltarea unor sisteme mari, sisteme complexe cu feedback, cu o unitate de control, cu transfer de informații, semnificațiile categoriale anterioare nu sunt suficiente Va trebui să reintroducem raportul dintre părți și întreg În înțelegerea întregului, trebuie să introduceți ideea de calități sistemice speciale; acestea proprietățile întregului nu sunt complet epuizate de proprietățile părților, o parte din interiorul întregului și din afara întregului pot avea proprietăți diferite Mai mult, o parte nu poate exista decât în cadrul întregului, iar izolată de întreg, își pierde calitățile De exemplu, dacă dezasamblați un organism viu în celule, atunci celulele pot muri și nu veți putea să-l asamblați înapoi, spre deosebire de un ceas pe care îl puteți dezasambla și asambla cu roți dințate dacă știți cum să o faceți În sistemele complexe, cauzalitatea laplaciană operează deja cu limitări Poate fi prezent sub forma unor comenzi hard care merg de la unitatea de control la subsisteme, dar in acelasi timp subsistemele sunt caracterizate de interactiuni stocastice, iar acolo se manifesta cauzalitatea probabilistica Este necesar să se facă ajustări la înțelegerea caracteristicilor spațiale și temporale, deoarece în sistemele mari, cum ar fi obiectele biologice, apar un spațiu intern special și un timp intern (spațiu areal, ceas biologic), care nu sunt reductibile la spațiu și timp extern Pentru a înțelege și a studia sistemele complexe, este nevoie de o altă grilă categorială, și nu de cea care a funcționat în cunoașterea sistemelor mici Și dacă trecem la sisteme de al treilea tip, la sisteme cu autodezvoltare, obiecte în dezvoltare istorică, atunci din nou aici este necesară o nouă structură categorială De exemplu, va fi necesar să se conecteze conceptul de determinare cu conceptul de posibilitate și realitate, cu transformarea posibilității în realitate, deoarece există mai multe scenarii de dezvoltare în raport cu care este imposibil de prezis comportamentul viitor într-un mod rigid determinist cale Este important ca lucrarea să nu se oprească sisteme Ea, trecând prin puncte de bifurcație, poate schimba strategia dezvoltării sale; Există mai multe linii posibile de dezvoltare a sistemului Apariția unui nou nivel de organizare a elementelor va afecta nivelul stabilit anterior și va modifica conexiunile acestora, ceea ce înseamnă modificarea legilor de funcționare Pentru sistemele complexe în curs de dezvoltare, se poate introduce ideea de modificare a legilor în timp De exemplu, a existat o vreme în care nu existau sisteme vii în Univers și nu existau legi ale biologiei, ele au apărut istoric Dacă considerați un astfel de sistem ca pe o Metagalaxie în curs de dezvoltare, atunci putem afirma aici apariția legilor dezvoltării biologice și sociale la anumite etape ale evoluției acestui sistem Din aceste poziții, problema se formulează astfel: grila categorială care s-a dezvoltat în știință și aplicată de aceasta asigură dezvoltarea anumitor tipuri de obiecte, dar știința în curs de dezvoltare întâlnește mai devreme sau mai târziu noi obiecte de organizare sistemică mai complexă decât cele care a studiat mai devreme Aceasta înseamnă că știința trebuie să aibă resursele pentru a introduce o nouă grilă categorială, altfel va lua în considerare un nou obiect în vechile categorii și va întâlni tot timpul contradicții Un bun exemplu în acest sens este istoria mecanicii cuantice La începutul creării sale, vechea structură categorică care s-a format în fizica clasică plutea în mintea cercetătorilor care construiau o nouă teorie și au fost forțați să o depășească dureros și să rezolve problemele filozofice tot timpul: cum face parte se referă la întreg, este necesar să se extindă conceptul de determinism? Celebrele dispute dintre A Einstein și N Bohr de la Congresele Solvay au fost în mare măsură dedicate acestui lucru În esență, însăși mișcarea științei către dezvoltarea de noi tipuri de obiecte, în special obiecte din microlumi, și noile tipuri de interacțiune a necesitat rezolvarea problemelor filosofice, formând un nou sistem categoric care a asigurat înțelegerea și cunoașterea noii realități K: Și asta se întâmplă destul de des dacă avem de-a face cu o știință care progresează activ, cu o „revoluție permanentă”, cum a numit-o K Popper? Aparent, Popper însuși a început să se raporteze diferit la filozofie, din moment ce și-a dat seama de imposibilitatea de a explica dinamica științei fără a se referi la ea C Când știința trece la dezvoltarea obiectelor de tip nou, aceasta, de regulă, necesită o regândire a categoriilor Și în aceste perioade, știința pur și simplu forțează omul de știință să se angajeze în lucrări filosofice, el se îndreaptă către gama de cunoștințe filozofice și găsește resursele necesare în ea De exemplu, există dovezi de la Heisenberg și Bohr că, în primele etape ale teoriei cuantice, aceștia au fost foarte activi în discutarea problemelor teoriei cunoașterii, a întrebărilor legate de înțelegerea cauzalității și a multor alte probleme filozofice Există dovezi că formarea principiului complementarității lui N Bohr a fost influențată de ideile lui S Kierkegaard, care l-a criticat pe Hegel și a prezentat ideile de complementaritate a contradicțiilor Aici apare o problemă foarte interesantă: cum în filosofie, chiar înainte ca știința să înceapă să stăpânească anumite tipuri de obiecte, se dezvoltă structuri categoriale care asigură stăpânirea acestor obiecte? Aceasta este întrebarea cardinală: cum este posibilă filosofia ca euristică a științei? A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate Și răspunzând la aceasta, a trebuit să mă ocup de problema naturii cunoașterii filosofice În același timp, a trebuit să depășesc pe plan intern atitudinile care, într-o măsură sau alta, erau în mintea fiecăruia dintre noi care am primit educație în epoca sovietică „Filosofia este știința celor mai generale legi ale naturii, societății și gândirii ” Am crezut în această celebră frază a lui Engels, dar apoi a trebuit să regândesc totul În primul rând, eu însumi am tras următoarea concluzie că această formulă Engels este corectă, dar limitată Este potrivit doar pentru anumite sisteme de cunoștințe filozofice Este foarte greu să aduci sub ea, de exemplu, filosofia medievală, pe care inițial nu o putem defini ca știință Conform standardelor după care am fost predați, este vorba despre doctrine religioase sau filozofie religioasă, este un caz special, diferit de filosofia științifică Apoi m-am gândit că Tolstoi, Dostoievski a creat idei filozofice originale Dar ele au fost dezvoltate în cadrul unei tradiții complet diferite, nu științifice, ci artistice și se reflectă în lucrările create de acești mari scriitori Romantismul „Război și pace” de Tolstoi are propria sa filozofie Apoi mi-am amintit că există filosofia lui Camus, Sartre, care și-au exprimat ideile filozofice în lucrări dramatice Și apoi am ajuns la concluzia că definiția lui Engels a filosofiei nu este potrivită pentru filozofia în ansamblu K: Adică, această definiție, poate, este parțial potrivită pentru Iluminismul francez, pentru Hegel sau pentru marxismul însuși, dar nu pentru întreaga varietate de învățături filozofice? S Foarte corect Ea caracterizează o filozofie care este orientată către tradiția științifică Există diferite tipuri de filosofare Există un tip în filozofie asociat construcțiilor strict logice, când o propoziție este derivată strict logic dintr-o alta, și există o filozofie care lucrează mai mult pe imagini semantice și în ea predomină principiul artistic Acest lucru m-a făcut să mă gândesc diferit despre ceea ce face filosofia, dar problema pusă mai devreme a rămas Cum este posibil în filosofie să se producă grile categorice care vor fi mai târziu utile pentru știință? Istoria științei mărturisește că filosofia poate face acest lucru Din acest punct de vedere, m-am uitat, de exemplu, la modul în care fizica secolului al XX-lea l-a tratat pe Kant și mi-am amintit că în autobiografia sa Einstein a notat cu regret că l-a citit pe Kant prea târziu, pentru că altfel i-ar fi mai uşor să creeze teoria relativităţii Einstein a pornit de la faptul că o teorie poate fi inspirată din experiență, dar nu poate fi derivată inductiv din experiență De fapt, este introdus de sus în raport cu experiența, într-un sens este introdus a priori în primele etape, iar apoi este adaptat experienței Mai mult, am stabilit că o serie de idei pe care știința a început să le dezvolte cu privire la sistemele în curs de dezvoltare abia din a doua jumătate a secolului al XX-lea au fost exprimate de Hegel Ideile de scenarii posibile pentru dezvoltarea sistemului au fost elaborate de Hegel sub forma unor categorii de posibilitate reală și abstractă și transformarea Este important ca lucrarea să nu se oprească posibilități în realitate Întotdeauna în rețea un câmp de posibilități, din care toate se transformă în realitate Apoi mi-am amintit că Hegel are o idee minunată de a se scufunda în fundație Ceva dă naștere celuilalt al său, intrând într-o legătură reflexă cu el și schimbă însăși baza A fost în mod clar similar cu formarea nivelurilor ierarhice într-un sistem în curs de dezvoltare, când nivelul superior forțează reconstruirea conexiunilor dintre elementele nivelului inferior și modifică proprietățile acestor elemente M-am gândit chiar la această idee a lui Hegel despre necesitatea de a redefini conceptul de timp pentru procesele de dezvoltare El nu a găsit dezvoltare în natură, ci doar în sfera spiritului, în sfera conștiinței, prin urmare, natura sa se dezvoltă în spațiu, dar nu în timp K: Se pare că ideea de timp este deosebit de sensibilă la restructurarea conceptuală în știință și filozofie Doar acest subiect este dedicat articolului lui P P Gaidenko, pe care l-a pregătit pentru această publicație În ceea ce privește Hegel, se dovedește că ideile de timp istoric și cultural dezvoltate de el s-au dovedit ulterior a fi utile pentru istoria naturală, pentru știința modernă post-non-clasică? S Hegel, cel puțin, a atras atenția asupra faptului că în raport cu istoria naturală este necesar să se stabilească timpul diferit, adică fiecare tip de dezvoltare poate avea propriile caracteristici spațio-temporale Efectuând analiza în continuare, am observat, de exemplu, o anumită legătură între ideile lui Leibniz și ideile pe care J Chew le-a dezvoltat în celebrul model bootstrap (lacing) Există ceva asemănător cu monadele, în care fiecare particulă le conține potențial pe toate celelalte, când sunt oarecum legate între ele Toate reprezintă un sistem care schimbă constant materie, energie și informații și fiecare dintre ele pare să fie singur, ca o monada fără ferestre și, în același timp, toate celelalte particule din el strălucesc Apoi mi-am amintit de aporia lui Zenon când spune că este imposibil să treci podul și Ahile nu va depăși țestoasa Dacă luați un segment, este un număr infinit de puncte, dacă luați o bucată mică dintr-un segment, atunci este și un număr infinit de puncte și, oricât de mică este o bucată de segment pe care o luați, acesta este un număr infinit de puncte K De aici se sugerează trecerea la teoria mulţimilor, la problemele de fundamentare a matematicii S Da Această problemă a apărut mai târziu cu G Cantor și G Frege - cum se compară mulțimi infinite Astfel, vechea problemă reapare două mii de ani mai târziu în cele mai înalte etape ale dezvoltării matematicii Aceasta înseamnă că filosofia poate formula probleme care sunt cu mult înaintea timpului lor și poate crea semnificații categorice care sunt redundante în această eră, dar care pot fi necesare în viitor Și atunci a apărut întrebarea: care sunt mecanismele unei astfel de generații a acestor noi structuri categoriale? Regândind conceptul de filozofie, la sfârșitul anilor am dat peste definiții destul de vagi pe care le avea M Mamardashvili El a definit filozofia ca o reflecție asupra fundamentelor ultime ale culturii Dar ce este pre A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate motiv bun - nu avea această definiție Poate că acesta a fost stilul filosofării sale, multe s-au construit pe conjecturi, pe omisiuni contextuale, pe imagini Avea și un raționament logic interesant, destul de strict, dar existau și structuri plutitoare El însuși îmi spunea adesea că încă nu găsește un limbaj adecvat pentru exprimarea unor imagini și idei Prin urmare, ideea lui despre fundamentele finale ale culturii mi-a fost neclară, dar a inițiat formularea problemei În acel moment, începusem deja să analizez rolul culturii în formarea socialității umane, construiam o anumită schemă (model) de societate, unde era considerată ca un sistem în care erau identificate trei subsisteme care interacționează Primul poate fi descris ca corpul anorganic al civilizației - acestea sunt organele artificiale ale activității umane, a doua natură creată de el, sistemul de tehnologie și metoda de dezvoltare a corporalității bicomponente a unei persoane: organică, organismul biologic și sistemul de organe artificiale, structuri obiective de a doua natură, care funcționează funcțional ca o continuare și adăugire a organelor umane naturale Această înțelegere a omului a fost principiul de bază al antropologiei filozofice marxiste A fost una dintre ideile stimulatoare care au condus la o înțelegere materialistă a istoriei, la dezvoltarea unei idei despre rolul decisiv al modului de producție, pe care Marx îl considera o modalitate de reproducere și dezvoltare a corpului anorganic al civilizației Al doilea subsistem este diversitatea relațiilor umane: existența unei persoane în colective sociale, grupuri sociale mari și mici care formează macro- și microstructura societății Iar al treilea subsistem este cultura, prezența în societate ca organism social integral a unui set complex de coduri informaționale care stochează și transmit programe suprabiologice ale vieții umane Reproducerea și dezvoltarea societății implică reproducerea și dezvoltarea unei varietăți de activități, comportament și comunicare Reproducerea oricărui tip de activitate necesită programe adecvate, deoarece activitatea este discretă Implementarea oricărui act de activitate și repetarea acestuia, necesară obținerii unui anumit rezultat (produs), presupune că subiectul activității are scopuri, valori, cunoștințe și abilități care îi asigură acțiunile oportune cu instrumente, legătura lor cu materialul sursă, care se transformă într-un produs ca în scop definit Aceste scopuri, valori, cunoștințe, abilități acționează ca un program special de activități care ar trebui să devină proprietatea subiectului Astfel de programe pot fi difuzate, transmise sub formă de mostre, cunoștințe, prescripții, credințe, norme, viziuni asupra lumii etc Ele constituie o serie de experiență umană acumulată - flexibilă, schimbătoare istoric, care constituie ceea ce numim cultură În cadrul acestui model de societate, am început să analizez fundamentele culturii K: Mi se pare că acesta a fost în general momentul în care în filosofia marxistă s-au îndreptat către conceptul de cultură și au încercat să corecteze cumva întregul concept, să-l salveze, deși fără rezultat Cu toate acestea, acest lucru creează o cultură comună Este important ca lucrarea să nu se oprească tendință logică, care este și astăzi foarte influentă, inclusiv în teoria cunoașterii Cu toate acestea, bazele culturii rămân încă un fenomen insuficient clarificat, care, aparent, caracterizează în general tot felul de fundații S Încercând să aflu ce este de înțeles prin fundamentele culturii, am recitit mult, revăzut Spengler, Heidegger În anii , o carte foarte bună de A Ya Gurevich - „Categorii ale culturii medievale”, unde arată cum semnificațiile categorice din cultură determină socialitatea umană Și atunci a apărut ideea: ceea ce Gurevich numea categoriile culturii, ceea ce Spengler numea epifenomenele culturii, ar trebui să fie evidențiat și distins de categoriile filozofice Și am făcut această distincție În primul rând, el a stabilit că categoriile filosofice acţionează ca o reflecţie asupra categoriilor de cultură Și pentru a nu folosi de două ori cuvântul „categorie”, am folosit termenul „universale ideologice” ca sinonim pentru categoriile de cultură, adică ele formează baza culturii unei anumite epoci istorice M-am gândit așa ceva: cultura este un sistem foarte flexibil, schimbător, este o gamă uriașă de programe de activitate, comportament și comunicare a oamenilor în continuă schimbare Cu toate acestea, Spengler scrie corect că cultura este întotdeauna un fel de întreg, un singur organism integral, că există o oarecare legătură între, să zicem, arhitectura greacă, știința greacă și modul în care lucrurile sunt decise la adunarea unui popor, organizarea politică a vieții polis Dar ce oferă această integritate? Ca adept al abordării sistemelor, am căutat factori de formare a sistemului În sistemul de cultură, astfel de factori ar putea fi semnificațiile universalelor viziunii asupra lumii Am avut atunci ideea că structurile categoriale ale culturii pot fi definite ca ceea ce asigură selecția experienței de viață umane și includerea acesteia în fluxul de transmitere culturală La urma urmei, experiența este diversă, fiecare om inventează constant ceva în viața lui, dar nu totul intră în cultură Cultura are mijloace de selecție: acest act este drept, dar acesta este nedrept; oamenii știu ce este dreptatea, deși adesea nu reușesc să o exprime reflexiv Dacă întrebi o persoană de pe stradă cum să înțeleagă justiția, el îți va demonstra înțelegerea prin exemple de viață Dar el, cel mai adesea, nu determină categoria justiției A fost un moment foarte important pentru mine când mi-am dat seama că există sensuri de viață ascunse și adesea nerealizate care ghidează o persoană în activitatea sa Aceste semnificații conștiente și inconștiente constituie conținutul universalelor viziunii asupra lumii ale culturii Ele stabilesc scara valorilor, oferă o înțelegere a lumii, înțelegerea și experiența ei Pentru o persoană, problema dreptății sau a nedreptății este întotdeauna experimentată emoțional - aceasta este o evaluare, ceea ce înseamnă că implică valoare Aceste universale stabilesc, în primul rând, modalitățile de selecție a experienței umane, ele cumva selectează ceea ce va intra în fluxul de transmitere culturală În al doilea rând, ele formează un sistem categoric de conștiință a oamenilor dintr-o anumită epocă istorică Și, în sfârșit, în al treilea rând, în coeziunea și interacțiunea lor ei stabilesc o imagine holistică generalizată a lumii vieții umane Această imagine exprimă atitudinea unei persoane A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate secol către natură, societate și spirit (conștiință) Ea determină viziunea asupra lumii, viziunea asupra lumii și viziunea asupra lumii (viziunea asupra lumii) a oamenilor dintr-o anumită cultură într-o anumită eră istorică Și atunci apare termenul nostru filozofic preferat - viziunea asupra lumii Universalele culturii sunt categorii ideologice Din acest punct de vedere, am evidențiat trei niveluri de semnificații în universalele culturii: ) universal - foarte abstract, dar fixează diferența dintre o persoană și restul lumii, ) conținut istoric special, care exprimă specificul cultura unei anumite epoci și ) conținut de grup și personal, corespunzător experienței individuale a unei persoane și experienței unui anumit grup social în care este inclusă Toate cele trei niveluri sunt interconectate și niciunul dintre ele nu există izolat de celelalte Analiza celui de-al doilea nivel mi s-a părut cea mai interesantă, întrucât tocmai aici s-au exprimat trăsăturile diferitelor tipuri și tipuri de cultură, luate în dezvoltarea lor istorică Se știe că, pe lângă asemănările și diferențele de clasă, grup, există structuri profunde ale conștiinței care disting oamenii dintr-o epocă de oamenii din altă epocă, de exemplu, un grec antic de o persoană din Evul Mediu Ei disting oamenii aparținând unor culturi diferite, de exemplu, oamenii din societatea tradițională a Chinei din secolul al III-lea î Hr de la grecii antici din secolul al III-lea î Hr Aici am început deja să mă uit la un anumit material De exemplu, am comparat modul în care grecii antici și chinezii și-au imaginat ființa și non-ființa - și acestea sunt semnificațiile universale-cheie ale vederii asupra lumii Pentru grec, pentru conștiința lui cotidiană, ființa este lumea obiectivă, iar neființa este dispariția ființei Iar pentru vechii chinezi, ființa nu este doar o lume obiectivă, ci și posibilitatea potențială a acestei lumi, ascunsă undeva în adâncul neființei ca un rezervor din care ies și dispar lucruri, evenimente și fenomene percepute de noi Și atunci inexistența lui nu este absența ființei, ci întreaga plinătate a ființei! Iată un design neașteptat Aceste semnificații au fost asociate cu semnificațiile altor categorii specificându-le Inexistența a fost asociată cu golul Pentru grecii antici, înțelegerea vidului este absența obiectelor, dispariția lucrurilor, iar pentru chinezi, este începutul formativ al lucrurilor Am citit următoarele fragmente din Cartea Schimbărilor: ei își construiesc o casă, se taie prin ferestre și uși; ce face o casă utilizabilă? Goliciune în ea Ei fac un ulcior, modelează lut și îl ard Ce face un ulcior potrivit pentru consum? Goliciune în ea Pentru vechii chinezi, golul este un principiu formator și, în același timp, golul este absența suferinței, o stare aparte care asigură autoconservarea spiritului K: Nu îți amintește asta de niște idei grecești - Elsații, Platon? S Aici este foarte important să aflăm ce a dominat în cultură, în conștiința cotidiană, în limbaj, în înțelegerea artei Filosofia reproduce parțial și semnificațiile dominante ale culturii, dar particularitatea ei este că poate depăși tradiția sa culturală și poate construi astfel de sensuri de categorii care se adresează nu prezentului, ci viitorului Și cu cât această funcție euristică este dezvoltată mai mult în filosofie (și în filosofia antică este aproape dominantă), cu atât mai des apar în ea idei care contrazic bunul simț al epocii Este important ca lucrarea să nu se oprească Prin urmare, categoriile filozofice pot să nu coincidă cu universalele culturii Și când vine vorba de sensurile vieții înrădăcinate în cultură, reprezentate de universalitățile culturii, ar trebui să apelăm la filozofie cu multă prudență În esență, întrebarea dvs m-a făcut să explic a doua diferență dintre categoriile de filosofie și universalii ideologici Dar voi continua să vorbesc despre prima diferență, iar apoi voi reveni din nou (mai precis) la a doua Așadar, baza culturii este reprezentată de un sistem de universalități de viziune asupra lumii, iar pe lângă acestea există și categorii filozofice care apar ca o reflecție asupra universalităților culturii Ambele pot fi desemnate prin aceiași termeni - „ființă”, „lume”, „natura”, „spațiu”, „timp”, „cauzalitate”, „om”, „societate”, „bine”, „rău” , „adevăr”, „frumusețe”, „dreptate”, „conștiință”, „muncă”, etc Dar semnificațiile acestor termeni, în funcție de faptul că denotă un universal ideologic sau o categorie filozofică corespunzătoare, pot diferi În procesul de reflecție asupra universalităților viziunii asupra lumii, filosofia le schematizează și le simplifică, le transformă în obiecte idealizate speciale (în conținutul categoriilor lor) Și ea începe să opereze cu ele ca și cu obiecte speciale (în același mod în care un matematician transformă numerele în entități speciale, ale căror proprietăți începe să le studieze) Filosoful transformă universalurile culturii în obiecte abstracte, în concepte în care deseori dispare plinătatea experiențelor emoționale ale lumii, iar accentul se pune mai degrabă pe structura înțelegerii și înțelegerii lumii Întrucât categoriile filozofice schematizează universalitățile culturii, ele nu vor transmite niciodată plenitudinea semnificațiilor asociate cu experiențele oamenilor Sunt concepte, constructe teoretice, iar filozofia începe să opereze cu ele ca și cu obiecte speciale, să le studieze proprietățile, conexiunile, relațiile În acest proces, se deschide noi semnificații care nu există în cultura acestei epoci Filosofia poate compune lucruri care sunt străine de conștiința obișnuită a unei epoci istorice date; ea depășește limitele acestei conștiințe obișnuite Filosofia organizează o astfel de mișcare: de la universalele viziunii asupra lumii până la semnificațiile sale categorice, apoi o mișcare teoretică în domeniul acestor semnificații Așa cum știința se mișcă în sistemul de obiecte idealizate, filosofia începe să se miște în sistemul acestor semnificații idealizate și face acest lucru tot timpul Pe de o parte, este alimentată de reflecția asupra fundamentelor culturii, trebuie să surprindă schimbările care apar în cultura epocii sale și, pe de altă parte, inventează alte lumi, lumi posibile ale vieții umane Atunci mi-am amintit ideea lui Lsibnitz că matematica este știința lumilor posibile și am definit filozofia ca știința lumilor posibile ale activității umane: nu cele care au fost deja realizate, ci cele care ar putea apărea într-un viitor posibil Aici se vede o activitate teoretică foarte asemănătoare științei Două aspecte sunt relevate în filozofie: pe de o parte, funcționează ca o știință, iar pe de altă parte, atunci când începe să caute sensurile vieții, să ofere linii directoare viziunii asupra lumii, le poate justifica, justifica cutare sau cutare mod de viață Apoi îndeplinește funcții ideologice A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate țiuni Categoriile filozofice nu se formează imediat ca concepte științifice, ele apar mai întâi ca niște imagini sintetice, dacă vrei, ele acționează nu ca concepte, ci ca imagini semantice O astfel de imagine semantică este, de exemplu, Logosul Heraclitean - foc În raționament, în ceea ce privește sensul, Heraclit urmează adesea logica metaforei De exemplu, el explică de ce o persoană beată este proastă: asta, în opinia sa, se datorează faptului că sufletul rațional este înfocat, uscat, iar vinul hidratează sufletul și, prin urmare, o persoană își pierde mințile în timpul intoxicației Astfel de reflecții aparent naive sunt cauzate de dominanta din categoria corespunzătoare a conținutului său figurativ Dar există și un raționament destul de riguros în filozofie, când lucrează cu categorii ca și cu concepte, le dă definiții stricte, urmărește legăturile lor și începe să propună probleme teoretice Semnificațiile sunt topite în concepte, iar aceasta pregătește dezvoltarea logică a problemelor teoretice interne prezentate în filozofie De exemplu, există o problemă de corelare între categoriile părții și întregului Și toate soluțiile sale posibile sunt urmărite Întregul este împărțit în părți până la limită - aceasta este atomistica lui Democrit și Epicur Întregul este împărțit la infinit în părți - acesta este Anaxagoras Și în sfârșit, o idee și o soluție nebună - întregul nu este deloc împărțit în părți Ființa este una și indivizibilă (Eleatics) Și aici apare această formulare neobișnuită a problemei, care depășește deja bunul simț al epocii Dar tocmai în aceste construcții pur teoretice filosofia descoperă ceva nou - ideile atomismului, problemele comparării mulțimilor infinite (aporii lui Zeno), care apoi determină în mod repetat gândirea științifică a epocilor ulterioare la noi descoperiri Filosofia descoperă astfel de semnificații categorice, care apoi, precum genele în derivă, sunt incluse în cultură și sunt difuzate în ea până când își găsesc aplicarea în știință sau în alte forme de creativitate culturală Filosofia este necesară nu numai pentru a trăi în cultura epocii sale Ne pregătește pentru schimbările de cultură, participă activ la ele, dezvoltă noi semnificații categorice Și vine un moment în care aceste semnificații cresc în noi idei de jurnalism, jurnalism, critică literară, sunt exprimate în opere de artă, noi credințe religioase, doctrine juridice și politice Sunt plini de conținut emoțional și încep să prindă rădăcini în cultură Sensul filozofic revine din nou la fundamentele culturii de pe culmile cunoașterii abstracte, se topește în universalități concrete de viziune asupra lumii și devine baza unei noi culturi Dacă cultura și societatea nu s-ar schimba, ci doar ar reproduce aceleași stări ale vieții sociale, atunci filozofia nu ar fi nevoie În stările de stagnare socială, autoritățile se străduiesc mereu să controleze gândirea filosofică, să transforme filosofia într-o ideologie, îngustându-și potențialul științific creator la limită Dar chiar și în aceste condiții de lipsă de libertate, care sunt nefavorabile filosofiei, găsește oportunități de a-și desfășura activitatea principală În construcțiile ei abstracte, aparent departe de viață, ea generează noi semnificații categorice, protejându-le adesea în cadrul unei retorici politice acceptate Dacă ne amintim cuvintele strălucitoare ale lui Hegel și Marx despre filozofie, atunci este cu adevărat Este important ca lucrarea să nu se oprească ci – „sufletul viu al culturii”, „o epocă exprimată în gândire” Se poate adăuga că aceasta este și chintesența eventualelor epoci viitoare exprimate în gândire De fapt, astfel de idei au apărut în analiza mea asupra naturii și funcțiilor în cultura cunoașterii filozofice Le-am dezvoltat și fixat într-o serie de publicații, inclusiv în articolul „Funcțiile prognostice ale cunoașterii filozofice”, care a fost publicat în „Probleme de filosofie” în Dezvoltarea de noi probleme a creat oportunități pentru noi cercetări Am aflat rolul universalurilor culturale în viața socială și mi s-au deschis noi oportunități de a analiza societatea, cultura, tipurile de civilizație, dar acestea erau deja alte idei și alte vremuri K În celebrul său articol din , M K Mamardashvili, E Yu Soloviev și V S Shvyrev a formulat conceptul de raționalitate clasică și non-clasică Dețineți ideea de raționalitate post-non-clasică, în timp ce conceptul de raționalitate nu se limitează la filosofie, ci se referă la cultură în ansamblu Ce te-a determinat să te gândești la o nouă formă de raționalitate? Este vorba doar de cele mai recente abordări în știința naturii, care vizează studierea sistemelor complexe de auto-organizare, sau unele circumstanțe de natură externă, socială și ideologică v-au condus și la acest lucru? S De îndată ce sfera intereselor mele a început să se extindă dincolo de filosofia științei, de fiecare dată când am revenit la probleme metodologice, am descoperit noi probleme și posibilități de soluții noi Ultimele rezultate de acest gen sunt o analiză a științei de tip post-nonclasic; Am propus acest termen la sfârșitul anilor , iar acum este destul de folosit Am criterii clare pentru a distinge tipurile de raționalitate științifică: tipul de obiecte sistemice, metoda și caracteristicile subiectului activității științifice Aceste criterii sunt corelate între ele Am ajuns la asta în felul următor Dezvoltând ideile structurii interne și dinamicii științei și evidențiind blocul de fundamente ale științei, am definit revoluțiile științifice ca o restructurare a fundamentelor științei În această analiză, am detaliat mai întâi interpretarea revoluției deja propusă de T Kuhn ca schimbare de paradigmă rezultată din acumularea de anomalii și crize Structura fundamentelor științei ar putea fi interpretată ca structura unei paradigme În abordarea mea, anomaliile și crizele nu au fost doar remediate, ci și-au găsit explicația Atâta timp cât știința stăpânește obiecte ale căror principale caracteristici sistemice și structurale sunt exprimate prin imaginea existentă a lumii, iar trăsăturile cele mai generalizate ale metodei de dezvoltare a lor sunt exprimate într-un sistem de idealuri și norme de cercetare, știința nu experimentează niciun fel crize Acestea sunt epocile dezvoltării sale durabile Dar, prin extinderea domeniului de aplicare a acesteia, știința poate atrage pe orbita cercetării fundamental noi tipuri de obiecte care nu corespund ideilor din imaginea veche a lumii și necesită noi idealuri și norme de activitate de cercetare În aceste situații se acumulează fapte care nu-și găsesc explicația teoretică (anomalii) Și încercările de a construi modele teoretice care explică fapte noi, în comparație cu imaginea lumii, dau naștere la paradoxuri (crize) A treia sesiune Cultura și tipurile de raționalitate Un exemplu tipic în acest sens sunt paradoxurile care au apărut după introducerea transformărilor Lorentz în electrodinamică Din aceste transformări a rezultat că intervalele spațiale și temporale se modifică în trecerea de la un cadru inerțial la altul Dar când se compară această consecință cu imaginea electrodinamică a lumii, a apărut o contradicție Tabloul lumii postula existența spațiului și timpului absolut și, prin definiție, însemna independența intervalelor spațiale și temporale față de viteza relativă a cadrelor de referință Rezolvarea paradoxurilor implică o transformare radicală a imaginii lumii În cazul în cauză, acest lucru s-a datorat construcției teoriei relativității și introducerii în imaginea lumii ideilor despre continuumul spațiu-timp ca un singur spațiu-timp al lumii fizice Am urmărit mecanismele construirii de noi teorii și noi imagini ale lumii în stadiul revoluțiilor științifice, am arătat că ideile filozofice participă activ la acest proces, care, după construirea unei noi imagini a lumii, sunt incluse în sistemul de fundamente filosofice a științei și a le reconstrui O demonstrație concretă a tuturor acestor procese a fost reconstrucția mea a formării teoriei speciale a relativității Toate aceste rezultate au fost publicate în cărțile Ideals and Norms of Scientific Research ( ) și Scientific Revolutions in Cultural Dynamics ( ) Mai târziu, așa cum se întâmplă întotdeauna, am clarificat o serie de puncte în reconstrucția formării teoriei relativității Această versiune mai completă și mai specifică a fost prezentată în cartea mea Theoretical Knowledge ( ) Având în vedere mecanismele revoluțiilor științifice intradisciplinare, am atras apoi atenția asupra unui tip special de revoluții în știință asociate cu interacțiunile interdisciplinare Această opțiune nu a fost analizată de T Kuhn Se realizează prin „transplante de paradigme”, atunci când bazele unei științe încep să schimbe bazele alteia În aceste cazuri, revoluțiile științifice nu încep neapărat cu anomalii și crize Astfel, s-a desfășurat o mare revoluție, care a dus la apariția unei științe organizate disciplinar Astfel, schimbări revoluționare au apărut în chimie sub influența fizicii cuantice, în biologia modernă sub influența ideilor de cibernetică și teoria informației Analizând ambele tipuri de revoluții științifice, am evidențiat situații în care are loc o restructurare radicală a tuturor componentelor fundamentelor științei: imaginea ei asupra lumii, idealurile și normele ei, fundamentele sale filozofice După ce am desemnat astfel de cazuri drept revoluții științifice globale, le-am legat de o schimbare a tipului de raționalitate științifică Astfel, au fost introduse în uz metodologic idei despre trei tipuri de raționalitate - clasică, non-clasică și post-non-clasică Primul dintre ele (clasici) se caracterizează printr-o înțelegere specială a idealurilor de explicație și descriere Se presupune că obiectivitatea explicației și descrierii se realizează numai atunci când în lanțul de activitate „subiect – mijloace (operații) – obiect în studiu” explicația se concentrează doar asupra obiectului și a tot ceea ce se referă la subiectul, mijloacele și operațiile de activitatea va fi exclusă Este important ca lucrarea să nu se oprească Al doilea (neclasic) explică legăturile dintre cunoștințele despre obiect și natura mijloacelor și operațiunilor activității Explicația și descrierea includ principiul relativității obiectului față de mijloacele de observație (fizica cuantic-relativista) Al treilea (post-non-clasic) extinde domeniul de reflecție asupra activității, ține cont de corelarea cunoștințelor dobândite despre obiect nu numai cu particularitatea mijloacelor și operațiunilor activității, ci și cu valoarea-țintă a acestuia structurilor Relația dintre scopurile și valorile sociale intraștiințifice și extraștiințifice este luată în considerare în mod explicit În conformitate cu aceste modificări ale structurilor metodei de activitate, reprezentate de idealurile și normele științei, domeniul tipurilor de obiecte de sistem care pot fi stăpânite în structurile corespunzătoare de activitate se extinde Raționalitatea clasică permite să stăpânească sisteme simple (mici) în cunoaștere, raționalitatea non-clasică - sisteme complexe cu autoreglare și feedback, sisteme post-non-clasice - în curs de dezvoltare istoric, inclusiv o variantă a acestora precum sistemele de dimensiune umană ( sisteme de dezvoltare istorică cu o persoană inclusă în ele) În consecință, fiecare dintre cele trei tipuri de raționalitate introduce o grilă categorială specială care asigură dezvoltarea obiectelor studiate (înțelegerea lucrului și a procesului, a părții și a întregului, cauzalitate, întâmplare și necesitate, posibilitate și realitate, spațiu și timp), precum şi o grilă categorială care caracterizează schema cea mai generală a metodei activităţi (înţelegerea explicaţiei şi descrierii, evidenţa şi fundamentarea, structura cunoştinţelor, înţelegerea teoriei, observarea, faptele) Schimbările în sensurile acestor categorii modifică componenta ontologică și metodologică a fundamentelor filozofice ale științei Prin urmare, fiecare tip de raționalitate presupune propriul său sistem de fundamente filosofice, care se schimbă atunci când se schimbă tipul de raționalitate Din acest punct de vedere, am identificat, de asemenea, trei etape în dezvoltarea reflecției filosofice și metodologice asupra științei: centrată pe probleme ontologice (clasice), mutând accentul către analiza procedurilor și operațiilor de construire a cunoștințelor (non-clasice) și punând accent pe problemele determinării socio-culturale a științei (post-non-clasici) Într-o formă extinsă, aceste idei au fost publicate în articolul meu din revista „Probleme de filosofie” nr , Dar într-o versiune nefinalizată, originală, ele se aflau deja în publicațiile mele anterioare - în special, în cartea „Revoluții științifice” în dinamica culturii” ( ) Apoi le-am rafinat și dezvoltat în Philosophical Anthropology and the Philosophy of Science ( ) Analiza raționalității post-non-clasice m-a condus la problema particularităților culturii în stadiul actual al dezvoltării civilizației Am început studiul naturii și tendințelor de dezvoltare ale civilizației moderne deja într-o nouă etapă în biografia și studiile mele științifice, la Moscova, lucrând ca director al unuia dintre cele mai prestigioase centre științifice filozofice - Institutul de Filosofie al URSS Academia de Științe (și din - Academia Rusă de Științe) Este important ca lucrarea să nu se oprească A patra sesiune Filosofie și civilizație K: Ultima dată ai vorbit despre natura filozofiei După ce ți-ai formulat conceptul, dacă nu mă înșel, ai făcut o altă „mișcare de navetă” și ai privit știința într-un mod nou, într-un context mai larg, deoarece a devenit clar ce funcții specifice, de exemplu, fundamentele filozofice ale științei pot îndeplini S Am vorbit despre faptul că filosofia, prin natura ei, are funcții de prognostic în raport cu viitoarele stări ale societății și culturii, și nu numai în raport cu știința, ci și în raport cu diversele sfere ale vieții culturale Se pare că prezice posibilele lumi ale activității umane În acest sens, voi repeta încă o dată ideea lui Leibniz despre matematică ca știință a lumilor posibile, care se potrivește bine și cu filozofia Aceasta este știința lumilor posibile ale vieții umane și, deoarece afectează fundamentele ideologice fundamentale ale acestei vieți, combină modalități științifice și neștiințifice sau aproape științifice de a cunoaște lumea După ce am clarificat modul în care fundamentele filozofice ale științei se raportează la gama de cunoștințe filozofice, am obținut o construcție mai mult sau mai puțin completă Structura științei include un bloc de fundații ca un fel de mediator între știință și cultură Ca fundament al științei, pe de o parte, oferă logica internă a dezvoltării științei și, pe de altă parte, este o modalitate de includere a cunoștințelor științifice în cultură și o modalitate de a traduce în limbajul științei unele idei și idei care apar în diferite sfere ale vieții culturale și care sunt înțelese rațional prin fundamente ale științei Procedând astfel, am înlăturat alternativa externalismului — internalism, care nu mi-a plăcut; t s Logica internă a istoriei științei în conceptul meu a inclus inițial ceea ce provine din fundamentele științei și, prin urmare, ceea ce intră apoi în cultură Știința este într-adevăr un domeniu specific al cunoașterii lumii, care include proceduri speciale, metode speciale de activitate pentru producerea cunoștințelor Dar nu este izolat de tradiția culturală, este întotdeauna inclus în ea, interacționează cu ea În acest sens, bazele științei sunt un fel de nivel de tranzit care combină factori interniști și externaliști K: Se poate spune că acesta este un mecanism de internalizare a conținutului cultural în știință S Da, și în același timp - încorporarea în cultura cunoașterii științifice Ea afectează cultura și, în același timp, există influențe constante de la cultură la știință, apar imagini și idei inițiale, care apoi formează baza imaginii lumii și pot influența logica internă a științei construcției și logica experimentală cercetare Această etapă a lucrării mele, mai mult sau mai puțin finalizată, aparține celei de-a doua jumătate a anilor ’ A fost o perioadă interesantă din viața mea Din sunt A patra sesiune Filosofie și civilizație Șef al Departamentului de Filosofie a Universității din Belarus La mijlocul anilor ' , departamentul a lucrat foarte productiv La acea vreme, munca noastră a stârnit nu doar invidie, deși s-a întâmplat și asta, ci și suspiciune O urmă de povești vechi a urmat în spatele meu, spunând că Stepin era un disident ascuns Dar la catedră a apărut o comunitate prietenoasă, o echipă formată în mare parte din prieteni și elevii mei din prima generație; acum sunt undeva la cincizeci de ani, iar pe atunci aveau - de ani Acești oameni, după ce și-au susținut doctoratul cu succes, au lucrat foarte inteligent cu studenții Pe baza catedrei, am susținut mese rotunde cu „Probleme de filosofie”, care au fost publicate în acest jurnal La acea vreme, era complet nebanal ca oamenii din provincii să fie publicate într-o revistă atât de prestigioasă Au fost publicate monografii colective, la care au participat filosofi cunoscuți ai țării și unde au ajuns cele mai bune lucrări ale angajaților secției Sunt cunoscute aceste cărți – „Ideal și norme ale cercetării științifice” ( ), „Revoluții științifice în dinamica culturii” ( ) etc Am muncit mult, dar atmosfera a fost prietenoasă, în anumite privințe chiar veselă Ne-am odihnit împreună, am mers pe calea sănătății, ne-am dus la case de odihnă, am făcut filme, am făcut caiac Au fost și verificări nesfârșite A fost necesar să raportați separat activitatea educațională cu studenții, separat - cu studenții străini, separat despre modul în care este înființată apărarea dvs civilă Fiecare test a căutat ceva de care să prindă, dar nu a ieșit, pentru că aveam asistenți de laborator foarte buni, mulți dintre ei au devenit ulterior candidați la știință Toate actele lor erau în regulă Apoi am avut o bună componență a departamentului Adjuncții mei au fost E V Petushkova, A A Mihailov, A N Elsukov, mai târziu A I Zelenkov Toți aveau relații de prietenie K S A N Elsukov, ai publicat măcar o carte? S Da Cu el am venit la catedră aproape în același timp Am lucrat împreună la catedra de la Institutul Politehnic, apoi ne-am mutat la Universitate A A L-am cunoscut pe Mihailov din vremea studenției, deși eram mai în vârstă decât el Acum este academician al Academiei Belaruse, fondatorul Universității Europene de Științe Umaniste din Minsk, o persoană cunoscută La un moment dat a lucrat la ONU, vorbește fluent germană și engleză Apoi a plecat să lucreze la secția noastră, a scris și susținut teza de doctorat în hermeneutică În general, toată lumea a muncit din greu, a existat o atmosferă de comunicare prietenoasă și, în același timp, dură, pretențioasă când a venit vorba de afaceri Disertațiile au fost stricte cu noi: discuțiile primare au avut loc pe secțiuni și au fost cerințe foarte mari Cu toate acestea, pe parcursul a cinci ani, din până în , la departamentul nostru au susținut peste de doctoranzi (aproape toți studenții postuniversitari au susținut %) și teze de doctorat K Luați în considerare protecția lunară S Da Am fost conducătorul a jumătate dintre doctoranzi și aproape toți doctoranzii au fost consultant științific Și asta în ciuda faptului că am publicat Este important ca lucrarea să nu se oprească au fost publicate cărți și anual câteva zeci de articole importante, inclusiv cele din prestigioasele reviste Voprosy Philosophii și Philosophical Sciences Îmi amintesc o asemenea poveste Am rezumat rezultatele competițiilor sociale pentru perioada de cinci ani și s-a dovedit că departamentul nostru a fost pe primul loc din toate punctele de vedere Apoi, cu mare dificultate, cu consultări în Comitetul Central, s-au hotărât totuși să-mi dea Ordinul Prietenia Popoarelor pentru îndeplinirea departamentului și, în multe privințe, și pentru cele personale K: Astfel, ai fost deja iertat la cel mai înalt nivel S Da, am fost reabilitat și înainte de asta, în , am fost eliberat pentru prima dată la Salzburg pentru un congres despre logica, metodologia și filosofia științei Înainte de asta, „nu aveam voie să călătoresc în străinătate” - în acei ani exista o astfel de categorie de oameni care nu aveau voie să plece în străinătate Îmi amintesc că organizatorii Congresului Filosofic de la Düsseldorf m-au invitat să fac o prezentare în plen, dar nu numai că nu m-au lăsat să ies, ci nici măcar nu m-au lăsat să le răspund Toate scrisorile mele către Germania nu au ajuns, iar plicurile cu invitații care mi-au venit au fost deschise și sfâșiate în cutia poștală Securitatea statului mi-a semnalat că am decis devreme să părăsesc categoria „restricții de călătorie” K Deci, înainte de asta, ai fost ținut destul de mult timp sub șapcă S Poți spune asta Și participarea mea la congresul de la Salzburg (și aceasta a fost o călătorie direct în țara capitalistă, nu mai călătorisem niciodată în țările socialiste) a fost percepută ca reabilitarea mea, deși la vremea aceea eram deja șef al departamentului Departamentul a câștigat treptat o poziție de lider în Universitate, deși nu a plăcut tuturor Era cunoscut nu numai la Minsk, ci și la Moscova, în Ministerul Învățământului Superior și în Departamentul de Știință al Comitetului Central, care supraveghea știința și educația A fost o poveste foarte amuzantă Undeva prin sau ne-a venit o lucrare pentru ca catedrele să creeze un complex educațional și metodologic, care să cuprindă, pe lângă program, o mulțime de planuri de tot felul și alte documente Când toată lumea s-a uitat la câte lucrări trebuiau pregătite acolo, prima dorință a fost - nu, nu vom face asta M-am uitat cu atenție la ceea ce era necesar acolo și s-a dovedit că toate acestea erau pe departament, doar în dosare diferite Era necesar să reintroduceți toate acestea din nou pe o mașină de scris și să le puneți împreună După cum a spus odată V S Cernomyrdin, prim-ministru al Rusiei la mijlocul anilor , „strânge documentele și le trimite într-un singur loc” Am adunat materialele pe care le aveam, le-am legat, am scris rubrica „Complexul Educațional și Metodologic al Catedrei de Filosofie” și le-am pus într-un dulap Acolo a adunat praf, acest complex Și apoi vine o comisie din Comitetul Central al PCUS Ne-au verificat prelegerile, le-au plăcut, ne-au lăudat munca științifică Atunci președintele comisiei îmi spune: „Dar desigur că nu aveți un complex educațional și metodologic?” Și i-am spus: „De ce nu? Îl avem " S-a dovedit că niciunul dintre departamente nu a respectat acest ordin Îi dau acest registru cu inscripția L-a deschis, l-a răsfoit, l-a închis cu mare grijă și, uitându-se undeva la tavan, a spus: „Da, acesta este cel mai bun departament din URSS” Se pare că era ideologic A patra sesiune Filosofie și civilizație creierul acestui complex notoriu Desigur, după raportul comisiei privind rezultatele verificării din Ministerul Învățământului Superior al Republicii și Comitetului Central Republican, acțiunile noastre au crescut Dar invidia din aceasta, desigur, nu s-a diminuat Îmi amintesc că în jurul anului a avut loc o ședință a Societății de Filozofie din Belarus, iar I Apostolova, șef de catedra la Universitatea din Sofia, a venit la noi din Bulgaria Am avut relații bune cu departamentul lor, în Bulgaria la acea vreme lucrările mele erau deja bine cunoscute, erau multe referiri la ele Apostolova a mers la o ședință a Societății Filozofice din Belarus, unde au fost rezumate rezultatele lucrării pentru anul și a notat cu surprindere că în raportul lung al președintelui D I Shirokanov (pe atunci deja academician al Academiei de Științe a BSSR) nu a fost menționat deloc despre departamentul nostru, de parcă nu ar exista în Belarus Apoi mi-a spus: „Aceasta este invidie, dar înseamnă că ești primul” Deci era totul Dar, per total, viața a decurs destul de bine și, când mă gândesc la această perioadă, în ciuda micilor țepături, mi se pare una dintre cele mai fericite din viața mea Pe vremea aceea am făcut multe, eu însumi, elevii mei au lucrat cu succes, era o echipă bună, era prietenie, era muncă bună a fost un punct de cotitură pentru mine În acest moment, mama s-a îmbolnăvit grav, a avut cancer și a murit de această boală în același an În același timp, au început să-mi ofere să mă mut la Moscova Am sunat Frolov, apoi a fost redactor al revistei Kommunist, iar apoi a devenit asistent al secretarului general al Comitetului Central al PCUS M S Gorbaciov L-am cunoscut pe Ivan Timofeevici Frolov la începutul anilor Atunci a fost într-o relativă dizgrație, a demisionat din funcția de director adjunct al Institutului de Cercetare a Sistemelor al Academiei de Științe a URSS și a condus Consiliul pentru problemele filozofice și sociale ale științei și tehnologiei din cadrul Prezidiului Academiei Aparent, el a aprobat munca mea, deși m-am bazat în principal pe materiale din istoria și filosofia fizicii, și era un cunoscut specialist în filosofia biologiei și a problemelor globale (despre care a fost primul dintre filozofii noștri care a scris Serios) Perestroika și-a schimbat statutul, ca, într-adevăr, ulterior al meu ACEASTA Frolov, iar apoi vicepreședinte al Academiei de Științe a URSS P N Fedoseev i s-a oferit să lucreze la Academia de Științe ca director al institutului - Institutul de Istorie a Științelor Naturale și Tehnologiei avea nevoie de un director K Și care a fost acolo? S R Mikulinsky a murit mai târziu, dacă nu mă înșel? S El lucra deja pe atunci în Arhiva de Istorie a Științei și a părăsit Institutul Acolo era o atmosferă destul de tensionată, comitetul raional Bauman s-a amestecat puternic în activitățile lor În acest moment, în , la Moscova a început procesul de democratizare, care a stârnit multe pături de opoziție și, firește, a pătruns în instituțiile academice Au decis să mă invite la postul de director al IIETA Am refuzat multă vreme, în primul rând pentru că mama era pe moarte și nu am vrut să plec; în plus, pur și simplu nu voiam să plec de la Minsk, să plec de la serviciu la departamentul de la universitate În Este important ca lucrarea să nu se oprească Am candidat pentru a doua oară ca membru corespondent al Academiei de Științe din Belarus Pentru prima dată, în , deși candidatura mea a fost aprobată de Comitetul Central, mi-au scos istoricul de disidență, mi-au spus că nu pot fi ales și nu am primit un vot A doua oară aveam deja o comandă și de două ori mai multe lucrări, inclusiv șase monografii Și nu am primit încă șase voturi Îmi amintesc ultima conversație cu mama, când încă mai putea să stea; am ieșit pe coridorul spitalului, ne-am așezat și am vorbit mult timp despre viață, iar ea mi-a spus: „Du-te la Moscova, oricum nu te lasă să mergi aici și nu te vor alege ca corespondent membru " Și îi spun: „Ei bine, mamă, sunt profesor” Ea a obiectat: „Nu este asta, te cunosc, vei supraviețui acestor înțepături, dar nu se vor termina aici ” Când am spus că Moscova va avea propriile probleme, ea mi-a răspuns: „Nu-mi spune, la Moscova vor fi mult mai puține astfel de injecții mici, acolo nu vei fi o oaie neagră, acolo ai atât prieteni, cât și colegi - oameni de știință renumiți ” După moartea ei, I T a sunat din nou Frolov și P I Fedoseev și a spus că, de îndată ce s-a întâmplat nenorocirea, nimic nu ar trebui să mă împiedice să vin la Moscova Am ajuns aici pe aprilie pentru negocieri, iar deodată, pe neașteptate, P I Fedoseev m-a dus la A G Egorov, care conducea apoi Departamentul de Filosofie și Drept, și Egorov m-au dus direct la IIET S-a dovedit că deja făcuseră adunarea generală și m-au ales director în lipsă Când am intrat în holul Consiliului Academic, am fost întâmpinat cu aplauze Am cunoscut și o mulțime de oameni acolo: am participat la seminariile de la Zvenigorod și la multe dintre conferințele lor S-a dovedit că până am ajuns, deja fusese luată decizia Prezidiului de a satisface cererea venită de jos și de a mă recomanda ca director Mi s-au dat două zile să călătoresc la Minsk, ca să-mi pot preda treburile catedralei Au spus că mai întâi voi sta într-un hotel, iar apoi se va decide problema unui apartament de serviciu Așa am intrat în IIET și am devenit director Din acel moment începe viața mea la Moscova Mi-am continuat totuși munca despre filosofia științei, dar deja eram mai atras de analiza culturii, de filosofia socială În , s-a luat decizia de a mă transfera la Institutul de Filosofie, care, după cum înțelegem, a fost luată nu numai de Prezidiul Academiei, ci și de secretariatul Comitetului Central Două-trei luni am fost director la două institute Mi s-a spus că am călcat pe urmele lui B M Kedrov, care la un moment dat a fost și directorul a două institute Apoi am avut o discuție în secretariatul Comitetului Central cu Alexander Nikolaevich Yakovlev și am cerut să mi se permită să trec nu numai pe mine, ci împreună cu un grup de angajați care veneau de la Institutul de Filosofie Erau P P Gaidenko, A P Ogurţov, B G Yudin și alții UN Yakovlev m-a întrebat câți astfel de oameni vor fi I-am răspuns că sunt doisprezece oameni Și mi-a spus: „Ei bine, atunci du-i la Institutul de Filosofie, nu-i va face rău deloc” Așa a apărut tranziția Sectorul P P a traversat cu mine Gaidenko Apoi a fost organizat un centru la Institutul de Filosofie A patra sesiune Filosofie și civilizație științele omului, care s-au transformat în cele din urmă în Institutul Omului Așa a început viața mea de facultate Au trecut deja cincisprezece ani și au trecut atât de repede încât nici nu i-am observat Foarte interesanta munca aici, echipa buna Deși nici eu nu voiam de mult să trec de la IIET la IFAN Tocmai am pus lucrurile să meargă la IIET, în plus a existat o asemenea atitudine încât Institutul de Filosofie este încă ideologic, va fi pentru totdeauna sub controlul Comitetului Central, iar istoria științelor naturii și tehnologiei este o specialitate pentru toate timpurile Deci de ce ar trebui să schimb binele cu neînțeles? Dar la Prezidiul Academiei mi-au spus direct că problema s-a rezolvat și nici măcar nu e nimic de discutat - vă transferăm la un nou loc de muncă Apoi m-am gândit, de ce mă abțin? Am lucrat cu acest institut, am optsprezece articole publicate aici în colecții colective Mi-am pregătit teza de doctorat aici Am avut relații de prietenie cu foarte mulți angajați Când în mi-au sărbătorit aniversarea cu ocazia împlinirii a de ani, au venit de la Institutul de Filosofie V A Lektorsky, D I Dubrovsky, R S Karpinskaya Au adus felicitări, diplome, au participat la banchet; a fost un banchet distractiv Și m-am gândit: de ce ar trebui să rezist tranziției, există aproape toate ale lor M-am mutat la Institutul de Filosofie și, desigur, nu regret, munca de aici este interesantă K În legătură cu criza filozofiei marxiste, abordarea formaţională în filosofia socială, în filosofia istoriei, a fost practic lepădat În acest domeniu domnește astăzi haosul: teoriile lui A Toynbee, O Spengler, N Danilevsky coexistă cu învățăturile lui L Fevre, F Braudel și M Blok, pe de o parte, și cu conceptele lui J Bataille, W Reich, Zh Deleuze, pe de altă parte; ideile lui G Rickert, R D Collingwood, Fukuyama, P Bourdieu sunt combinați în mod arbitrar cu idei care datează din I Kireevsky, K Leontiev, A Khomyakov, V Solovyov, N Berdyaev, L Frank În acest context, ce loc alocați abordării voastre civilizaționale, ce sarcini este menită să rezolve? S La Institutul de Filosofie am început să dezvolt această idee Acest lucru s-a datorat unei anumite ordini sociale, deoarece din - a început critica marxismului și a apărut ideea că abordarea formațională ar trebui să fie opusă demersului civilizațional, care s-a dezvoltat mai ales în Occident Au criticat abordarea formațională marxistă, au spus că este limitată și că este necesar să trecem la o analiză a abordării civilizaționale și atunci, poate, vom înțelege multe în istoria lumii moderne Sincer să fiu, nu prea mi-a plăcut o distincție atât de strictă, mai degrabă am fost de acord cu combinarea lor după principiul complementarității în sensul lui N Bohr K: Întrucât a fost o fixare fenomenologică a situației, ați crezut că ar trebui căutate niște cauze interne, nu-i așa? S Am văzut raționalul atât în abordările formaționale, cât și în cele civilizaționale Treptat, ideea tipurilor de timpuri civilizaționale a început să apară în mintea mea Este important ca lucrarea să nu se oprească orgie Am fost condus la asta de analiza mea anterioară a universalităților culturii În funcțiile sale în viața socială, sistemul universalelor culturale apare ca un program extrem de generalizat care asigură reproducerea unui anumit tip de societate, un fel de genom al vieții sociale Toate sistemele complexe de auto-dezvoltare (obiecte biologice, obiecte sociale) trebuie să conțină în sine structuri speciale care să codifice experiența interacțiunii anterioare a sistemului cu mediul și să controleze reacțiile sistemului la noile influențe În biologie, experiența adaptării organismelor la mediu este fixată în codul lor ereditar Totalitatea acestor coduri este fondul genetic al vieții în diferitele sale variante În viața publică, analogul unui astfel de bazin genetic este cultura, iar fundamentele culturii, reprezentate de universale ideologice, acționează ca un fel de gene de bază ale unuia sau altui tip de socialitate Așa cum generarea de noi tipuri de organisme este imposibilă dacă nu apar mutații genetice care modifică genomul organismului, tot așa și apariția unor noi tipuri de societate, noi tipuri de socialitate presupune o schimbare a sensurilor fundamentale ale vieții reprezentate de universali a culturii, mutația lor Am înțeles care a fost limitarea abordării lui Marx Marx a ratat ideea rolului de programare al culturii în viața omenirii Nu are rost să-l învinovățim pentru asta Problemele culturii din acest punct de vedere au început să se dezvolte după moartea lui Marx Rolul decisiv aici a aparținut secolului XX - sinteza cunoștințelor de istorie, antropologie, psihologie, lingvistică cu genetica, teoria informației, teoria sistemelor și semiotica apărute în secolul XX Numai în această sinteză apare o analogie productivă între biocodurile care fixează informațiile ereditare ale organismelor și sociocodurile care fixează experiența socio-istorice acumulată Pe lângă programele biologice, genetice, reprezentate de genomul uman, are și programe suprabiologice, sociale, iar aceste două tipuri de programe interacționează într-un mod complex Al doilea tip de program este un sistem de moravuri, tradiții, obiceiuri, modele de activitate, prescripții, cunoștințe pe care cultura le stochează Tot acest set de programe complex organizat există datorită unei structuri speciale care acționează și funcționează ca un fel de genom al vieții sociale Această structură este reprezentată de universalitățile viziunii asupra lumii, înțelegerea a ceea ce este o persoană, societate, personalitate, natură, spațiu și timp, ce este libertatea, dreptatea, conștiința, onoarea, munca etc K: Dar acest lucru nu contrazice de fapt marxismul În termeni generali, aceste idei sunt conturate acolo, mai ales când este vorba de influența inversă a suprastructurii pe bază, a conștiinței asupra ființei care o determină C În principiu, nu contrazice Dar pentru Marx, aceste idei au fost conturate doar în formă de schiță în ultimii ani de activitate Engels a scris despre influența inversă a conștiinței asupra ființei Și asta a deschis o nouă problematică pentru marxişti Dar cultura nu poate fi redusă doar la conștiință, ea include A patra sesiune Filosofie și civilizație subconștient social, adesea neexplicat, cunoștințe nu reflectate O astfel de cunoaștere are caracterul de cunoaștere intersubiectivă, impersonală K: În această legătură, ideea lui Kant despre schematism este adesea amintită și interpretată destul de larg C Da, universalele culturii într-un anumit sens sunt schematisme ale înțelegerii umane, experiența lumii și atitudinile activității sale Din punct de vedere istoric, ele se schimbă, iar aceste schimbări înseamnă o schimbare a modalităților de reproducere a vieții sociale, iar dacă astfel de schimbări sunt radicale, duc la apariția unor noi tipuri de societate Din aceste poziții, am analizat din nou critic ideile clasice ale materialismului istoric Marx a avut ideea că dezvoltarea socială este determinată de o schimbare a modurilor de producere a bunurilor materiale Modul de producție a acționat aici ca o formă particulară de selecție a societăților viabile Acea societate supraviețuiește în competiție cu alte societăți și cu natura, în care modul de producție deschide perspective mari pentru dezvoltarea forțelor productive, creează oportunități mai bune de stăpânire a naturii și dezvoltă tehnologii superioare Acest lucru poate fi văzut ca fiind analog cu ideea lui Darwin despre selecția naturală Și dacă luăm în considerare că Marx și Lenin au făcut în mod repetat paralele între conceptul darwinian al evoluției și înțelegerea materialistă a istoriei, atunci această analogie este destul de acceptabilă Dar în darwinismul clasic nu exista nicio idee despre purtătorii eredității Acolo, întregul organism posedă ereditate, ceea ce a condus la paradoxuri în explicarea păstrării trăsăturilor ereditare Paradoxurile au fost înlăturate după apariția geneticii, care a apărut la începutul secolului al XX-lea Marx nu ar fi putut să știe despre asta și, dacă ar fi știut, și-ar fi dat seama, fără îndoială, că este necesar să se facă ajustări corespunzătoare în înțelegerea societății Conceptul de evoluție biologică ține cont de influența a doi factori - mutații în aparatul genetic și selecția naturală ulterioară Dacă luăm în considerare dezvoltarea societății din acest unghi, atunci funcțiile selecției naturale sunt îndeplinite de dezvoltarea producției, economia, iar mutațiile în aparatul genetic al organismelor sociale reprezintă o schimbare a viziunii universale a culturii Ea apare din cauza apariției unor noi tipuri de activitate, care deocamdată se încadrează în vechea structură a sensurilor vieții, dar pe măsură ce se dezvoltă, pot depăși acest cadru și pot da naștere la contradicții În asemenea epoci, fostele universale ale culturii ca programe de reproducere a vieții sociale nu mai asigură reproducerea acesteia în toate variațiile necesare, ele suprimă tipurile de activitate necesare societății Și atunci începe epoca criticii atitudinilor și a sensului vieții anterioare a viziunii asupra lumii K: Mă tem că asta a fost cu mult timp în urmă, nu numai în anii C Societatea periodic în dezvoltarea ei dă naștere unor asemenea epoci Acest lucru s-a întâmplat în Renaștere și Reforme, când ka Este important ca lucrarea să nu se oprească o societate Pitalistă, aceasta era situația de dinaintea Revoluției Franceze și înaintea noastră, Revoluția Rusă din K Adică caracterizează orice perioadă de tranziție în dezvoltarea societății? S Fără îndoială Și despre asta scria Lenin la vremea lui: toate contradicțiile societății trec prin capul oamenilor Și un fapt istoric aproape observabil - fiecare revoluție politică este precedată de o revoluție spirituală, care formează noi idei de viziune asupra lumii pentru care oamenii vor lupta Aceasta este mutația aparatului genetic al societății, schimbarea sa și premisele pentru crearea unui nou tip de socialitate K Dacă priviți realitățile moderne, atunci vă vine în minte următorul gând Având în vedere accelerarea dezvoltării istorice, care are loc în mod constant, vom constata în cele din urmă că mutația nu se oprește niciodată și perioada de tranziție devine în general o etapă obligatorie în dezvoltarea istorică S Aș trage această concluzie mai atent Deci, de exemplu, postmodernismul argumentează acum, iar aceasta exprimă starea actuală a vieții sociale Dar nu cred că această stare va dura pentru totdeauna, o consider o perioadă de tranziție Poate că aceasta este etapa inițială a unei schimbări în tipul dezvoltării civilizaționale El, desigur, este precedat de o epocă a confuziei în minte, o epocă în care legătura dintre vremuri este ruptă, când nu știm ce adevăruri de viață să luăm de la tați și bunici și să le transmitem copiilor și nepoților Nu cred că haosul dinamic al vieții sociale este ceea ce societatea este veșnic condamnată Pentru mine, acestea sunt perioade speciale de condiție socială, care sunt înlocuite cu dezvoltarea durabilă Dacă omenirea nu moare și găsește o cale de ieșire din crizele globale, atunci va veni o nouă fază în dezvoltarea civilizației, în care oamenii se vor simți și vor trăi cu totul altfel decât fac acum Dar aceasta este o conversație specială Acum aș dori să revin la discuția despre tema codurilor genetice culturale Mi-am dat seama că era necesar să completez marxismul, înțelegerea materialistă a istoriei, cu ideea unui cod cultural-genetic ca substructură specială a organismului social Înseamnă asta că principiul principal al lui Marx – de a vedea societatea ca un proces istoric natural – dispare? Deloc Nu credem că cineva care spune că genele determină reproducerea unui organism încetează să se apropie de analiza obiectului său - un organism viu sau o populație - în mod științific Are doar un obiect special care include coduri de informații în structura sa K În timp ce comunicațiile informaționale ies în prim-plan în societatea modernă, limitările vechilor abordări devin din ce în ce mai evidente C Nu este nevoie să repeți vechiul argument despre ceea ce vine mai întâi - puiul sau oul Avem de-a face cu un organism social care duce o viață specială ca obiect material, doar că acest obiect are o structură foarte complexă În ea operează indivizi activi, există un cod cultural-genetic care fixează programele vieții sociale, iar aceste programe sunt dinamice, se dezvoltă și se schimbă Există un mod de producție și un sistem complex de relații între oameni, specii A patra sesiune Filosofie și civilizație și tipurile de comportament și activități ale acestora care sunt reglementate de cultură Din aceste poziții am avut ideea că se pot identifica tipuri de dezvoltare civilizațională, distingându-le în funcție de caracteristicile codurilor genetice Cu alte cuvinte, pentru a evidenția trăsăturile tipice ale civilizațiilor, ar trebui să se analizeze universalitățile fundamentale ale culturilor lor, să se identifice aspectele comune și diferite ale acestora în înțelegerea omului, activității, naturii, spațiului și timpului, tradițiilor și inovațiilor, personalității și putere Ideea că există o societate tradiționalistă și o civilizație modernă a fost înaintată de mult timp Aici se ascundea ideea că toată diversitatea civilizațiilor tradiționale poate fi unită printr-un singur concept Am analizat și unit toate societățile tradiționale într-un singur tip, evidențiind semnificații comune în sistemul lor de universalități culturale care le deosebesc de civilizația proiectului „modern” Eu numesc această civilizație tehnogenă Apoi ies la iveală tipurile tradiționaliste și tehnogene de dezvoltare Dintre cele de civilizații identificate de celebrul istoric și filozof Arnold Toynbee, cele mai multe aparțineau tipului tradiționalist Civilizația tehnogenă a apărut mult mai târziu, în regiunea europeană, în epoca formării capitalismului Este adesea numit occidental, în funcție de regiunea de origine, dar în vremea noastră este deja reprezentat nu numai de țările din Occident Eu numesc această civilizație tehnogenă, deoarece căutarea și aplicarea constantă a noilor tehnologii joacă un rol decisiv în dezvoltarea ei, nu doar tehnologiile de producție care asigură creșterea economică, ci și tehnologiile de management social și de comunicații sociale Civilizația tehnogenă a fost precedată de două mutații ale culturilor tradiționale Aceasta este cultura polisului antic și cultura evului mediu creștin european Sinteza grandioasă a realizărilor lor din timpul Renașterii, Reformei și Iluminismului a format nucleul sistemului de valori pe care se bazează civilizația tehnogenă Progresul tehnic și tehnologic a devenit procesul fundamental al dezvoltării sale Adesea, în timpul vieții unei generații, schimbă radical mediul subiectului în care trăiește o persoană și, în același timp, tipul de comunicare socială, relațiile dintre oameni și instituțiile sociale Dinamismul civilizației tehnogene contrastează izbitor cu conservatorismul societăților tradiționale, unde tipurile de activități, mijloacele și scopurile acestora se schimbă foarte lent, reproducându-se uneori de-a lungul secolelor Inovațiile și inovațiile tehnologice sunt prioritatea culturii tehnogene, sunt valoroase în sine și se crede că vor duce la îmbunătățirea calității vieții și vor asigura progresul social Nu a existat așa ceva în culturile tradiționaliste Acolo, inovația nu a acționat niciodată ca valoare, au fost întotdeauna supuse tradiției Trăirea într-o eră a schimbării pentru tipul tradiționalist de societate a fost considerată deloc o binecuvântare, ci invers O veche pildă chineză spune că cea mai grea soartă pentru o persoană este să trăiască într-o eră a schimbării Este important ca lucrarea să nu se oprească K Atitudinea față de dinamica socială în cultura estică, din câte am înțeles, este complet diferită de cea europeană Și de aici decurg multe consecințe în raport cu natura, cu personalitatea, cu natura cunoașterii C Sistemul de valori și semnificații ale vieții, care este caracteristic dezvoltării tehnologice, a inclus o înțelegere specială a omului și a locului său în lume Aceasta este, în primul rând, ideea omului ca ființă activă care se opune naturii și al cărei scop este să transforme natura și să o supună puterii sale Această înțelegere a omului este legată organic de înțelegerea activității ca proces care vizează transformarea obiectelor și subordonarea lor omului Și din nou, se poate afirma că valoarea activității transformatoare, creatoare este inerentă numai civilizației tehnogene și nu a fost în culturile tradiționale Ei aveau o înțelegere diferită, exprimată în faimosul principiu al culturii antice chineze „wu-wei”, care proclama idealul acțiunii minimale bazat pe simțul rezonanței ritmurilor lumii Vechea pildă chineză despre „înțeleptul” care, încercând să accelereze creșterea cerealelor, a început să le tragă de vârfuri și să le scoată din pământ, a ilustrat clar ce ar putea încălca principiul „wu-wei” duce la Culturile tradiționale nu și-au stabilit niciodată ca scop transformarea lumii, asigurând puterea omului asupra naturii În culturile tehnogene, această înțelegere domină Se extinde nu numai la obiectele naturale, ci și la obiectele sociale care devin obiecte ale tehnologiilor sociale În cadrul valorilor de bază ale culturilor tehnogenice, natura este înțeleasă ca o lume anorganică care se opune omului, care reprezintă un domeniu special, ordonat regulat, de obiecte care acționează ca materiale și resurse pentru activitatea umană Să ne amintim afirmația eroului din romanul lui Turgheniev „Părinți și fii”: „Natura nu este un templu, ci un atelier, iar omul este un lucrător în ea” Opusul acestor atitudini a fost înțelegerea tradiționalistă a naturii ca organism viu, din care omul este o mică parte Cultura tehnogenă este dominată de valoarea unei personalități autonome și suverane Apropo, ideea drepturilor omului s-a dezvoltat pe baza acestei valori Dar o persoană din societățile tradiționaliste nu ar accepta o astfel de înțelegere a personalității În aceste societăți, personalitatea se formează într-un sistem de legături corporative rigide care au fost reproduse de secole, ca aparținând unei caste, clan, moșii strict definite De la naștere, o persoană a fost repartizată într-un anumit loc în sistemul de caste, a trebuit să învețe un anumit tip de abilități profesionale și de altă natură pentru a continua să transmită ștafeta tradițiilor În civilizația tehnogenă modernă, o persoană devine o personalitate tocmai datorită faptului că nu este legată rigid de o corporație A patra sesiune Filosofie și civilizație structura, nu este fuzionat cu ea, ci își poate construi în mod flexibil relațiile cu alți oameni, fiind inclus în diferite comunități sociale și tradiții diferite Succesul activității de transformare, care duce la rezultate pozitive pentru o persoană și la progres social, este considerat în cultura tehnogenă ca fiind datorat cunoașterii legilor schimbării obiectelor O astfel de înțelegere este legată organic de valoarea prioritară a științei, care oferă cunoștințe despre aceste legi Raționalitatea științifică în acest tip de cultură este trăsătura dominantă în sistemul cunoașterii umane și are o influență activă asupra tuturor celorlalte forme ale sale Dar acest lucru nu este cazul în culturile tradiționaliste Acolo, știința este subordonată formelor de cunoaștere religios-mitologice sau filozofico-ideologice care domină orientările de viziune asupra lumii ale oamenilor În cele din urmă, printre prioritățile valorice ale culturii tehnogene, se poate evidenția o înțelegere specială a puterii și puterii Puterea este văzută aici nu doar ca puterea unei persoane asupra unei persoane (așa este și cazul în societățile tradiționale), ci mai presus de toate, ca putere asupra obiectelor Mai mult, nu numai obiectele naturale, ci și cele sociale sunt obiectele către care sunt îndreptate influențele forței pentru a le domina Ele devin și obiecte de manipulare tehnologică Multe alte caracteristici ale culturii tehnogenice cresc din acest sistem de valori Aceste valori acționează ca un fel de genom al civilizației tehnogenice, codul său cultural și genetic, în conformitate cu care se reproduce și se dezvoltă Dezvoltarea de tip tehnogen, într-o măsură mult mai mare decât tipul tradiționalist, unifică viața socială Știința, educația, progresul tehnologic și o piață în expansiune generează noi moduri de a gândi și de a trăi, transformând culturile tradiționale Societățile tehnogene imediat după apariția lor încep să influențeze civilizațiile tradiționale, forțându-le să se schimbe Uneori, aceste schimbări sunt rezultatul confiscării militare, al colonizării, dar mai des - rezultatul proceselor de recuperare a modernizării, pe care societățile tradiționale sunt nevoite să le realizeze sub presiunea civilizației tehnogene Așa a fost drumul Rusiei, care a trecut prin mai multe epoci de modernizare bazate pe transplantul experienței occidentale, împrumutând tehnologii și straturi de cultură tehnogenă (reformele lui Petru I, Alexandru al II-lea, revoluția bolșevică și industrializarea accelerată a Rusiei sovietice în prima jumătate a secolului al XX-lea) La sfârșitul secolului XX, procesele de modernizare se dezvoltă în globalizare Cultura tehnologică este introdusă în aproape toate regiunile lumii, în primul rând prin expansiunea tehnică și tehnologică și pe piața mondială Civilizația tehnogenă a oferit omenirii multe realizări Progresul științific și tehnologic și creșterea economică au condus la o nouă calitate Este important ca lucrarea să nu se oprească viata, a asigurat un nivel in crestere al consumului, ingrijiri medicale, cresterea sperantei medii de viata Majoritatea oamenilor și-au atașat speranțe pentru un viitor mai bun progresului acestei civilizații Cu o jumătate de secol în urmă, puțini oameni credeau că civilizația tehnogenă ar fi cea care va duce omenirea la crize globale, când va fi literalmente pe punctul de a se distruge Criza ecologică, criza antropologică, procesele crescânde de alienare, inventarea de mijloace mereu noi de distrugere în masă care amenință moartea întregii omeniri - toate acestea sunt produse secundare ale dezvoltării tehnogene Și acum întrebarea este: este posibil să ieșim din aceste crize fără a schimba sistemul de bază al valorilor culturii tehnogene? Plec de la faptul că acest sistem de valori va trebui schimbat Este evident că va trebui să ne schimbăm atitudinea față de natură, să dezvoltăm o altă înțelegere a scopurilor activității umane decât cea reprezentată de principiile ideologice fundamentale ale culturii tehnogene Este posibil ca omenirea să se confrunte cu o revoluție spirituală comparabilă cu cea care a avut loc în timpul Renașterii și Reformei K Este probabil ca tipul tehnogen de dezvoltare să se schimbe și umanitatea să găsească noi strategii de dezvoltare? S Da, acesta ar fi unul dintre cele mai favorabile scenarii pentru omenire Nu o întoarcere la societățile tradiționaliste și nu o continuare a dezvoltării tehnogene cu agravarea crizelor globale, ci o tranziție către un nou, al treilea tip de dezvoltare, care ar oferi o cale de ieșire din aceste crize Voi observa mai ales că atunci când vine vorba de tipurile de dezvoltare civilizațională, aceasta nu coincide cu abordarea formațională, care subliniază opoziția socialismului față de capitalism ca trepte superioare și inferioare ale progresului social Deși socialismul sovietic și capitalismul din secolul al XX-lea s-au opus înverșunat unul altuia, ele pot fi considerate ca două opțiuni alternative pentru dezvoltarea tehnologică Rivalitatea lor nu a exclus trăsături comune în valorile de bază caracteristice civilizației tehnogene: recunoașterea valorii activității creatoare care vizează transformarea lumii, patosul subordonării naturii față de om, idealul unei personalități creatoare, valoare deosebită a raționalității științifice, a inovației și a progresului Nu trebuie să uităm că marxismul, devenit ideologia socialismului sovietic, a apărut în cadrul culturii tehnogene, a fost o creație a acestuia și nu a pus sub semnul întrebării majoritatea valorilor sale de bază, ci le-a oferit doar o interpretare și o justificare specifică Idealurile unei societăți de consum, pe care capitalismul occidental al secolului al XX-lea le-a pus în practică în mod activ, au fost împărtășite într-o oarecare măsură de socialism Să ne amintim sloganurile trecutului recent: „să ajungem din urmă și să depășim America în consumul pe cap de locuitor de lapte și carne”, să construim comunismul, unde „beneficii vor curge din plin” și vor fi folosite în funcție de nevoi Rivalitatea cu socialismul a afectat și fața capitalismului A stimulat în mare măsură formarea variantelor occidentale ale statului bunăstării A patra sesiune Filosofie și civilizație La sfârșitul secolului XX, socialismul a pierdut în fața capitalismului pe baza luptei pentru creșterea consumului Cu toate acestea, nu rezultă de aici că înseși idealurile societății de consum vor determina calea dezvoltării umane pe termen lung Între timp, reformele noastre se concentrează acum pe modelele occidentale de societate de consum Mulți sunt convinși că dacă facem totul „ca ei”, vom trăi „ca ei” Dar ideea este că astăzi creșterea consumului de materiale și energie a atins deja limite critice, exacerbând brusc criza de mediu K Care vedeți ca fiind cel mai favorabil scenariu pentru dezvoltarea civilizației? C Este important de menționat că sunt posibile cel puțin două înțelegeri ale societății postindustriale Ele corespund două tendințe diferite și două scenarii diferite ale acestei dezvoltări Prima înțelegere, cea mai răspândită, consideră societatea postindustrială ca o etapă specială în raport cu cea industrială, dar nu schimbă radical valorile de bază ale civilizației tehnogenice, care se păstrează și se prelungesc la noua etapă A doua înțelegere privește etapa postindustrială ca o perioadă de tranziție de la tehnogenă la un nou tip de dezvoltare civilizațională și o conectează cu o revizuire a valorilor culturii tehnogene anterioare În consecință, idealurile societății de consum nu sunt puse în discuție în prima abordare Și atunci calea cea mai probabilă pentru dezvoltarea omenirii este scenariul miliardului de aur În a doua abordare, valorile societății de consum sunt problematizate și se pune problema noilor strategii de dezvoltare Desigur, trebuie să fim conștienți de faptul că respingerea idealurilor societății de consum implică multe schimbări radicale care afectează trăsăturile esențiale ale pieței mondiale moderne și ale culturii de masă, adică o mare parte din ceea ce determină fața civilizației occidentale actuale Dar dacă luăm în considerare posibilitatea unei agravări explozive a crizelor globale în următorii - de ani, atunci omenirea nu are de ales Avea puțin timp să se gândească Trebuie spus sincer că filosofia, și cultura în general, s-au dovedit a fi insuficient pregătite pentru schimbările rapide care au avut loc în ultimele decenii în lumea modernă Viața se schimbă prea repede, iar înțelegerea schimbărilor vine prea târziu Este important să înțelegem schimbările care au loc în diverse sfere ale culturii moderne și să aflăm dacă aici apar noi semnificații și valori ale vieții, care devin apoi formele embrionare ale unui nou cod cultural și genetic care oferă un nou tip de civilizație dezvoltare Din aceste poziții, am analizat schimbările moderne ale raționalității științifice și tendințele progresului științific și tehnologic, care este nucleul civilizației tehnogene Astăzi, știința și tehnologiile înalte se confruntă din ce în ce mai mult cu sisteme complexe, în dezvoltare istorică, în care este inclusă o persoană Este important ca lucrarea să nu se oprească Exemple de astfel de sisteme sunt: biosfera ca ecosistem global, biogeocenoze, obiecte ale biotehnologiilor moderne, obiecte sociale, sisteme „om-calculator”, „rețele de calculatoare” Astăzi, tehnologiile sociale și de producție proiectează din ce în ce mai mult nu doar dispozitive tehnice și nici măcar sistemul „dispozitiv tehnic-uman”, ci un complex integral care acționează ca un sistem complex de dezvoltare: „dispozitiv tehnic — uman” plus caracteristicile mediului natural în care tehnologia corespunzătoare, plus caracteristicile mediului socio-cultural care acceptă această tehnologie Strategia de activitate cu sisteme de auto-dezvoltare generează în mod neașteptat o discuție între cultura civilizației occidentale și culturile antice orientale Și acest lucru este foarte important dacă avem în vedere problemele dialogului culturilor ca factor în dezvoltarea de noi valori și noi strategii de dezvoltare civilizațională Multă vreme, știința și tehnologia din noua tradiție culturală europeană s-au dezvoltat în așa fel încât să fie în concordanță doar cu sistemul de valori occidental Acum se dovedește că tipul modern de dezvoltare științifică și tehnologică poate fi conciliat cu idei alternative și, s-ar părea, de viziune asupra lumii ale culturilor orientale străine de valorile occidentale Aici aș evidenția trei puncte principale În primul rând, culturile orientale au pornit întotdeauna de la faptul că lumea naturală în care trăiește o persoană este un organism viu, și nu un câmp anorganic impersonal care poate fi arat și refăcut Multă vreme, știința europeană modernă a tratat aceste idei ca rămășițe ale mitului și misticismului Dar, după dezvoltarea ideilor moderne despre biosferă ca ecosistem global, s-a dovedit că mediul care ne înconjoară direct este într-adevăr un organism holistic, în care este inclusă o persoană Aceste idei încep deja să rezoneze într-un anumit sens cu imaginile organismice ale naturii, care sunt, de asemenea, caracteristice culturilor antice În al doilea rând, obiectele, care dezvoltă sisteme de dimensiune umană, necesită strategii speciale de activitate Aceste sisteme sunt caracterizate de caracteristici sinergetice, iar interacțiunile non-forță bazate pe efecte de cooperare încep să joace un rol semnificativ în ele La punctele de bifurcație, un impact nesemnificativ poate schimba radical starea sistemului, dând naștere la noi posibile traiectorii de dezvoltare a acestuia Setarea pe transformarea forței active a obiectelor nu mai este eficientă atunci când se operează cu astfel de sisteme Cu o simplă creștere a presiunii forței externe, este posibil ca sistemul să nu genereze nimic nou, ci doar să reproducă același set de structuri Dar, într-o stare de instabilitate, la punctele de bifurcație, adesea un mic impact - o înțepătură într-un anumit loc spațiu-timp - este capabil să genereze (din cauza efectelor de cooperare) noi structuri și niveluri de organizare Acest A patra sesiune Filosofie și civilizație modul de influență amintește de strategiile de non-violență care au fost dezvoltate în tradiția culturală indiană, precum și de acțiuni în conformitate cu principiul „wu-wei” În al treilea rând, în strategiile de activitate cu sisteme complexe, de mărime umană, ia naștere un nou tip de integrare a adevărului și moralității, acțiuni orientate spre scop și valori-raționale Cunoștințele științifice și activitatea tehnologică cu astfel de sisteme necesită luarea în considerare a unei game întregi de posibile traiectorii de dezvoltare a sistemului în punctele de bifurcație Impactul real asupra acestuia în scopul cunoașterii sau al schimbării tehnologice se confruntă întotdeauna cu problema alegerii unui scenariu de dezvoltare specific dintr-o varietate de scenarii posibile Iar liniile directoare ale acestei alegeri nu sunt doar cunoștințe, ci și principii morale care impun interdicții asupra modalităților periculoase pentru oameni de a experimenta sistemul și de a-l transforma Astăzi, programele de cercetare și proiectele tehnologice din ce în ce mai complexe sunt supuse examinării sociale, inclusiv componentelor etice Această practică corespunde noilor idealuri de acțiune rațională, modificând vechile idei despre legătura dintre adevăr și moralitate Tradiția culturală occidentală a fost mult timp dominată de idealul cunoașterii adevărate ca valoare în sine care nu are nevoie de justificare etică suplimentară Mai mult decât atât, justificarea rațională trebuia să fie baza eticii Când Socrate a fost întrebat cum să trăiești virtuos, el a răspuns că mai întâi trebuie să înțelegi ce este virtutea Cu alte cuvinte, adevărata cunoaștere a virtuții stabilește linii directoare pentru comportamentul moral O abordare fundamental diferită este caracteristică tradiției culturale orientale Acolo, adevărul nu era separat de moralitate, iar perfecțiunea morală era considerată o condiție și o bază pentru înțelegerea adevărului Aceeași hieroglifă „tao” denota în cultura antică chineză legea, adevărul și modul moral de viață Când studenții lui Confucius l-au întrebat cum să înțeleagă „Tao”, el a dat răspunsuri diferite tuturor, deoarece fiecare dintre elevii săi a trecut printr-o cale diferită a perfecțiunii morale Un nou tip de raționalitate, care astăzi se stabilește în activitatea științifică și tehnologică cu sisteme complexe în dezvoltare, de dimensiuni umane, rezonează cu ideile antice orientale despre legătura dintre adevăr și moralitate Astăzi, opoziția rigidă a idealului occidental al raționalității față de multe idei ale culturilor tradiționale este în mare măsură lipsită de sens Noi puncte de creștere creează o bază diferită decât înainte pentru dialogul culturii occidentale cu alte culturi K: Și ultima întrebare Rusia trece astăzi prin momente grele Poziția filozofiei ca știință cu un statut de neînțeles, care, în plus, și-a pierdut puterea ideologică, este puternic zguduită de turbulențele atât economice, politice, cât și ideologice de la începutul secolelor XX-XXI Anterior, filozofii ruși i-au dezamăgit pe „burghezi Este important ca lucrarea să nu se oprească mit” despre moartea filosofiei, iar astăzi, se pare, sunt înclinați să fie de acord cu el La urma urmei, filosofia ca formă de lux intelectual este încă puțin solicitată atât de elitele politice, cât și de cercurile publice largi Cu toate acestea, Nietzsche a spus: „Lăsați-mi luxul, dar pot refuza orice altceva” Care sunt, în opinia dumneavoastră, perspectivele filosofiei și cum se corelează ele cu optimismul social în general? C Viitorul filosofiei constă în capacitatea ei de a vedea viitorul civilizației Astăzi este doar o astfel de eră în care sunt necesare noi idei de viziune asupra lumii În astfel de epoci, filosofia devine practic solicitată Este important de urmărit unde, în cultura modernă, se formează o nouă valoare, noi orientări ideologice, deși într-o formă embrionară Aceste puncte de creștere servesc ca material pentru analiza filozofică și, în același timp, ca acele stări obiective care pot asigura introducerea în cultură a unor noi idei de viziune asupra lumii, dacă filosofia este capabilă să le dezvolte Cred că am intrat în era căutării de noi valori, dar acestea nu vor fi împrumutate de undeva din afară și gata făcute de civilizația modernă Ele trebuie să crească în interiorul ei Ca și în cazul lui Hegel, ceva în dezvoltare dă naștere celuilalt al său Următoarea analogie este adesea citată: se spune că Roma Antică a căzut sub influența barbarilor, iar acum civilizațiile tehnogene dezvoltate - America, Europa, „cei șapte” - sunt ceva ca Roma Antică În cele din urmă, se vor rupe și se vor prăbuși sub presiunea terorismului și a contradicțiilor interne Acest scenariu poate fi discutat Dar aici este important de luat în considerare (continuând analogia) că după căderea Romei a existat o civilizație creștină veche de o mie de ani De unde a început ea? Nu a început cu barbarii Fundalul său spiritual a fost dezvoltarea creștinismului Această religie a apărut în provinciile romane, apoi a venit la Roma, a fost legalizată Tradiția creștină s-a născut în sânul civilizației Romei Este necesar să se caute puncte de creștere a unor noi valori în interiorul civilizației tehnologice însăși Cred că aceasta este una dintre sarcinile principale ale filosofiei de astăzi Am vorbit deja despre schimbările semnificațiilor viziunii asupra lumii în dezvoltarea științifică și tehnologică modernă, despre ecourile lor, despre rezonanța lor cu unele idei ale culturilor tradiționale orientale Aceasta poate fi întâlnită și în alte domenii ale culturii moderne: în domeniul gândirii etice și al căutării de noi forme de comportament moral, în literatură și artă, în conștiința politică, juridică, religioasă etc Se pot indica ideile de etică ecologică, în cadrul căreia cele mai radicale tendințe proclamă o respingere a idealului dominației umane asupra naturii Se propune un ideal alternativ, conform căruia nu ar trebui să tratăm animalele și plantele cu un sentiment de superioritate, ci să le vedem doar ca pe un mijloc de susținere a vieții noastre (lucrări de B Callicott, R Atfield, F McThews, B Divola şi D Sezhens) Se încearcă extinderea înțelegerii imperativului categoric, aplicându-l nu numai în sfera relațiilor morale ale oamenilor, ci și în relația omului cu natura vie Conversația patru Filosofie și civilizație În același timp, putem afirma apariția multor practici de comportament ecologic La începutul anilor , am avut ocazia să mă întâlnesc cu reprezentanți ai comunităților americane Au creat o aşezare în care principala ocupaţie a locuitorilor era cultivarea legumelor ecologice Toți provin din orașe mari și au absolvit universități de prestigiu Ei mărturisesc o religie care este un amestec ciudat de creștinism și budism Șeful acestei comunități și soția sa au fost anterior profesori de fizică la universitate Ei au vorbit cu entuziasm despre viziunea lor asupra lumii, conform căreia în fiecare ființă vie există o lumină a bunătății, care se intensifică atunci când intră în contact cu o altă lumină asemănătoare și, mai ales, acest început este într-o persoană, doar că el nu știe cum să-l folosească Desigur, ar fi neplăcut să afirmăm că acest tip de credințe extravagante și poate chiar naive deschid calea unui nou tip de dezvoltare civilizațională Dar prezența multor astfel de idei, care se află încă la periferia culturii moderne, mărturisește un fel de încercări de încercare de a găsi noi semnificații de viziune asupra lumii și de a-și construi activitatea vieții într-un mod nou Nu cu mult timp în urmă, m-am familiarizat cu lucrări occidentale moderne despre filosofia religiei și am observat că unele idei eretice apar brusc în domeniul teologiei protestante De exemplu, teologii Pickcock și Rolston dezvoltă ideea că evoluția nu s-a încheiat, că Dumnezeu continuă să creeze lumea, el este un participant la procesul de evoluție La periferia vieții religioase apar idei că cantitatea de rău făcut pe Pământ poate influența evoluția Universului și atunci Dumnezeu va trebui să corecteze scenarii de dezvoltare nefavorabile Apare ideea că omul este responsabil de evoluția cosmică, o influențează cu binele sau răul pe care îl creează Acestea sunt idei noi și pot formula într-un mod nou principiile responsabilității umane față de natură, față de sine, față de generațiile viitoare Există câteva întrebări foarte interesante în politică acum La un moment dat, W Churchill a vorbit în sensul că democrația este împovărată cu multe neajunsuri, dar omenirea nu a venit încă cu ceva mai bun Democrația, într-adevăr, este cea mai potrivită pentru managementul sistemelor sociale complexe, deoarece implică o varietate de feedback-uri care corectează deciziile manageriale Sub un mod de guvernare monarhic și autoritar, aceste legături sunt slăbite drastic Dar în condițiile schimbărilor rapide ale vieții sociale, defectele democrației încep să se agraveze În special, dezvoltarea democrației moderne determină autoritățile să acorde mai puțină atenție programelor strategice cu rază ultra-lungă și să se concentreze mai mult pe cele tactice Președintele este ales pentru patru ani, cu maximum opt ani (două mandate) Și el, desigur, se gândește la ce va face în acest timp și la ce rezultate reale poate obține Este plin de tact Este important ca lucrarea să nu se oprească orientat spre ceh Și aici este nevoie de o altă strategie, pentru că vorbim de o civilizație globală, o lume în curs de globalizare care își schimbă radical starea actuală Trebuie să existe o responsabilitate față de natură, față de generațiile viitoare, și nu doar o luptă de moment pentru voturi K: Pe de altă parte, opinia publică își demonstrează din ce în ce mai mult puterea, eficiența Aceasta înseamnă că criteriile morale intervin direct în reglementarea societății S Cred că da Deși există și probleme aici Opinia publică este controlată activ de mass-media modernă, iar cu cât dezvoltarea societății informaționale merge mai departe, cu atât apar mai multe oportunități de manipulare a opiniei publice Există multe probleme de analiză Singura păcat este că nu mai e mult de trăit Nu mai poți spune, așa cum spune cântecul: „Toată viața este înainte, spera și așteaptă” Viața se apropie de sfârșit, vai Noi am făcut ceva, alții vor face ceva Este important ca lucrarea să nu se oprească Moscova, martie-aprilie Reuniunea Consiliului Academic al Institutului de Filosofie al Academiei Ruse de Științe II Natura filozofiei T I Oizerman Ce este filozofia? Sunt întrebări, la care răspunsul nu este cunoscut de cel care întreabă, dar este cunoscut de alții Există multe răspunsuri la alte întrebări Dacă una dintre ele este corectă, atunci soluția problemei se reduce la alegerea răspunsului corect Această alegere nu poate fi făcută orbește: de unde știi atunci că răspunsul este ales corect? Întrebarea „Ce este filosofia?” nu se aplică nici primului, nici celui de-al doilea tip de întrebări IG Fichte afirmă hotărât: „ este puțin probabil să existe chiar și o jumătate de duzină de cei care ar ști ce este filosofia propriu-zisă ” Se poate, desigur, să nu fie de acord cu acest mare filozof, dar aproape niciunul dintre oamenii educați filozofic va îndrăzni să nege conținutul semnificativ al acestei afirmații Când se pune întrebarea, ce este consistența, atunci se pare că este vorba despre sensul termenului Când sunt întrebați „Ce este asta?”, ei indică de obicei obiectul care a cauzat întrebarea, iar apoi răspunsul nu este dificil, dacă, desigur, avem o idee despre subiect Desigur, întrebarea „Ce este?” poate fi, de asemenea, retoric, dar în acest caz exprimă mai degrabă starea emoțională a celui care pune întrebări și, prin urmare, cu greu are nevoie de un răspuns În unele cazuri, întrebarea „Ce este?” se referă la un fenomen care a fost descoperit, dar nu a fost încă studiat În măsura în care acest fenomen este observabil, caracterizarea sa descriptivă poate servi drept răspuns la întrebare Dacă nu dă nimic semnificativ, atunci întrebarea rămâne deschisă: prin urmare, nu avem încă datele empirice necesare pentru un răspuns satisfăcător Situația este destul de diferită în filosofie Sensul întrebării „Ce este filosofia?”, aparent, este legat de sensul tuturor întrebărilor filosofice în general și, mai mult, de poziția în care se află filosofia de mii de ani, de situația în care ea, în propriul fel, experimentează acum Desigur, întrebarea „Ce este filosofia?”, ca orice întrebare, poate fi o expresie a acelui interes slab, care de multe ori se mulțumește cu orice răspuns cert Așa că, de exemplu, un turist întreabă de o clădire care i-a căzut accidental în câmpul vizual Ei îi răspund, el scrie numele și trece la nume noi Cu atâta semi-indiferență, această întrebare este adesea adresată de o persoană mai mult sau mai puțin educată care este interesată de filosofie, în principal Fichte I G Limpede ca soarele, un mesaj către publicul larg despre esența filozofiei moderne M , S T I Oizerman Zom, pentru că ei vorbesc despre asta Astfel de oameni doresc să aibă răspunsuri scurte la întrebările care sunt de obicei ridicate în conversațiile cu cunoscuții: pur și simplu nu vor să fie într-o poziție incomodă Dar când întrebarea "Ce este filosofia?" puse înaintea lor de către filozofi (și chiar filosofi eminenți), nu există nicio îndoială că ei se întreabă despre sensul propriei activități intelectuale și chiar dacă are o rațiune de a fi? Se poate înțelege, așadar, mărturisirea alarmantă a bătrânului John Dewey în ultima sa prelegere universitară: „În prezent, cea mai importantă întrebare în filozofie este întrebarea: ce este filosofia în sine? care este natura și funcția studiilor filozofice? Unii oameni educați, care consideră filozofia o ocupație prea serioasă (și plictisitoare) pentru a-i acorda ore libere, dar în același timp nu suficient de serioși pentru a-i dedica timp de lucru, sunt dureros enervați de faptul că multe idei, credințe, concepte, adevăruri, niciodată care nu au stârnit în ele îndoieli, se dovedesc a fi mai degrabă obscure, îndoielnice, şubrede, de îndată ce devin subiectul unei discuţii filozofice calificate Li se pare că au fost înșelați, lipsindu-i de încrederea necugetată în ceea ce li s-a părut atât de evident Între timp, în istoria filozofiei, unde fiecare gânditor remarcabil, în loc să construiască următorul etaj, începe iar și iar să pună bazele, în esență nu există astfel de idei, concepte, adevăruri care să nu provoace obiecții: aici întrebările declarate rezolvate (și adesea cu adevărat rezolvate) redevin mereu probleme Nu de asta se pune întrebarea „Ce este filozofia?” discutat în filozofie de la începuturile ei până în zilele noastre Toate doctrinele filozofice remarcabile sunt un fapt constatat empiric din care pornește știința istorică și filozofică, ei neagă Vezi: Adler M The Conditions of Philosophy Trecutul său în carouri, Dezordinea ei prezentă și Promisiunea ei viitoare NY, P VII Prin urmare, poziția unor filosofi englezi și americani cunoscuți (A Ayer, S Kripke, R Nozick, X Putnam, P Strausson etc ) este de înțeles În loc să răspundă la întrebarea „Ce este filosofia?” își dedică articolele în munca lor colectivă unor discipline și probleme filozofice particulare, a căror totalitate, cred ei, caracterizează subiectul filosofiei (Philosophy as it is Editat și introdus de Ted Honderich și Miles Burnyeat NY, ) Cu toate acestea, articolele din care este alcătuită colecția caracterizează în principal neopozitivismul și filozofia analitică predominant engleză Prin urmare, ele pot fi considerate cel mai puțin ca un răspuns la întrebarea despre subiectul filosofiei, dacă, bineînțeles, ținem cont de istoria acesteia, față de care filozofii menționați mai sus sunt în mod clar disprețuitori, negativiști Ce este filozofia? orice altă filozofie În filosofie, nu există o definiție clară a conceptelor, inclusiv a conceptului de filozofie Prin urmare, nu există o definiție general acceptată a conceptului de filozofie Și totuși, filozofii care aparțin școlilor radical opuse sunt de obicei de acord între ei asupra întrebărilor și textelor care sunt filozofice și care nu Niciunul dintre ei nu i-ar trece prin cap să-l considere pe Lamarck un filozof pentru că a scris Filosofia zoologiei, deși această lucrare tratează și chestiuni legate de filozofie Și nu numai filosofii, ci și pur și simplu cititorii sofisticați în filozofie disting complet ideile filozofice de cele non-filosofice Mai mult, atunci când citesc o operă nefilozofică, să zicem o poezie sau un roman, ei descoperă cu ușurință idei filosofice în ele, iar când fac cunoștință cu unele tratate numite filozofice, declară cu încredere că nu conțin idei cu adevărat filozofice Acest fapt incontestabil mărturisește că, în ciuda existenței unor învățături filozofice care se exclud reciproc, există încă o unitate destul de clară inerentă acestor învățături, o unitate a contrariilor, o unitate contradictorie De aici rezultă concluzia: definirea conceptului de filozofie nu este doar posibilă, ci și necesară, deși, desigur, va fi inevitabil abstractă, întrucât face abstracție de ceea ce deosebește o doctrină filozofică de alta Dar abstract nu înseamnă deloc fals, eronat, fals Adevărul în măsura în care este adevăr concret este o unitate de adevăruri abstracte, definiții abstracte Procesul istoric și filosofic mărturisește că filozofii, aducând în prim-plan propria lor înțelegere specială a subiectului filozofiei, l-au interpretat constant ca pe un adevărat subiect al filosofiei în general Un exemplu clar în acest sens este Hegel, care afirma: „ dacă în alte științe subiectul gândirii este spațiul, numărul etc , atunci filosofia trebuie să facă din gândul însuși subiect al gândirii” Făcând abstracție de la idealismul hegelian, în cadrul căruia gândirea este interpretată ca o substanță-subiect, trebuie subliniat că Hegel interpretează gândirea nu doar ca o proprietate, funcție a creierului, ci ca gândire semnificativă, cunoaștere, care este în proces de dezvoltare, îmbogățire, progres Aceasta înseamnă că Hegel interpretează gândirea ca un fenomen al culturii, s-ar putea spune chiar, ca chintesența culturii M-am referit la Hegel în primul rând pentru că o dezvoltare materialistă particulară, desigur, a unei astfel de înțelegeri culturologice a esenței subiectului filozofiei este conceptul de V S Stepin, prezentat sistematic în lucrarea fundamentală „Cunoașterea teoretică” Rassmat Hegel Enciclopedia Științelor Filosofice T Știința logicii M , S T I Oizerman numind filozofia drept „nucleul teoretic al viziunii asupra lumii”, V S Stepin continuă: „Reflectând asupra universalurilor culturii, ea le dezvăluie și le exprimă într-o formă logico-concepuală ca categorii filosofice Operând cu ele ca și cu obiecte ideale speciale, filosofia este capabilă să construiască noi semnificații și, prin urmare, noi structuri categoriale Există multe definiții ale conceptului de cultură Unii cercetători înțeleg cultura ca o transformare rațională a mediului de către oameni; alții văd realizările științei, tehnologiei, artei în cultură; alții caracterizează cultura ca o natură socială în curs de dezvoltare istorică a omului și obiectivarea ei în cadrul ierarhiei de valori existente, care, la rândul lor, exprimă schimbarea și dezvoltarea esenței umane Aceste prevederi, desigur, nu epuizează conceptul de cultură, ele doar subliniază diversitatea acestuia, semnificația sa „substanțială” în limitele istoriei umane și dezvoltarea individuală a individului uman Aceasta oferă, după cum cred, baza pentru V S Stepin a definit filosofia ca o reflecție asupra culturii „Cultura”, subliniază monografia citată, „stochează, transmite, generează programe de activitate, comportament și comunicare care constituie experiență socio-istorică” Este de la sine înțeles că filosofia ca reflecție asupra culturii este o parte integrantă a culturii Prin urmare, ea este caracterizată de autorul citat ca autoconștientizarea culturii, adică conștientizarea, înțelegerea, exprimarea în concepte, categorii ale acesteia, în esență, conținut nemărginit, a cărui înțelegere este întotdeauna limitată atât de condițiile istorice obiective, cât și de subiectivitatea inevitabilă a unei persoane care acţionează ca filozof Aceasta, dar, desigur, nu numai aceasta, explică într-o anumită măsură multitudinea de învățături filozofice, care sunt durabile și formează modus essendi al filosofiei ca formă specifică de cunoaștere Filosofia ca fenomen al culturii este în același timp potența ei spirituală și, ca să spunem așa, forța sa motrice „Cunoașterea filozofică”, subliniază V S Stepin - acționează ca o conștiință de sine specială a culturii, care influențează activ dezvoltarea acesteia Generand nucleul teoretic al unei noi viziuni asupra lumii, filosofia introduce astfel noi idei despre modul de viață dezirabil pe care îl oferă umanității Justificând aceste reprezentări ca valori, funcționează ca ideologie Dar, în același timp, intenția ei constantă de a dezvolta noi semnificații categorice, de a formula și rezolva probleme, dintre care multe în acest stadiu al dezvoltării sociale sunt justificate în principal Stepin V S Cunoștințe teoretice Structură, evoluție istorică M , S Ibid S Ce este filozofia? dar prin dezvoltarea teoretică imanentă a filozofiei o apropie de metodele gândirii științifice” Mai sus, m-am referit la Hegel, în a cărui filozofie gândirea apare ca o cunoaștere cuprinzătoare și esență profundă a întregii diversități a activității umane și a obiectivărilor ei la fel de diverse O astfel de înțelegere a subiectului filosofiei, așa cum am menționat deja mai sus, coincide într-o anumită măsură cu definiția filozofiei ca conștiință de sine a culturii Hegel a fost un raționalist și nu este de mirare, așadar, că a văzut în rațiune, gândind ca cunoaștere esența oricărei activități umane și, mai mult, esența (sau, în termeni hegelieni, adevărul) ființei Acum îmi voi permite să mă opresc asupra înțelegerii filozofiei, care este fundamentată de M Heidegger, un iraționalist militant Heidegger în lucrarea Ce este filosofia? scrie că, dacă această problemă nu este subiectul unei conversații seculare, atunci devine astfel o problemă pentru noi Cum se rezolvă această problemă? Heidegger scrie: „Răspunsul la întrebarea „Ce este filosofia?” constă în faptul că răspundem încotro este îndreptată calea sa Și aceasta este ființa ființei” Heidegger încearcă să fundamenteze această concluzie analizând sensul social al întrebării „Ce este filosofia?” în epoca modernă Energia atomică, bomba atomică a schimbat radical înțelegerea existenței umane și a existenței în general Incomprehensibilitatea ființei este cuvântul pe care „parcă ar fi scris pe porțile propriei noastre istorii, îndrăznim chiar să spunem – pe porțile epocii istorice mondiale moderne, care se numește epoca atomică” Astfel, Heidegger leagă filosofia sa, postulatul său principal (incomprehensibilitatea ființei ființei) cu marile realizări științifice și tehnice ale epocii moderne și cu realizări de acest gen, care, în ciuda binelui fără precedent dobândit datorită lor, sunt plină de cele mai mari, se poate spune fără nici cea mai mică exagerare, un pericol de moarte pentru însăși existența întregii omeniri, a întregii vieți de pe planeta noastră în general Această împrejurare se reflectă în filosofia lui Heidegger, dându-i un caracter clar exprimat de o viziune pesimistă asupra lumii Toate acestea sugerează că Heidegger, în modul său, desigur, iraționalist, se apropie de a înțelege filosofia ca conștiința de sine a unei culturi definite istoric sau, pentru a folosi propria sa expresie, a unei epoci Înseamnă aceasta că definiția filozofiei ca conștiință de sine a culturii poate deveni general acceptată? Bineînțeles că nu, pentru că pluralismul definițiilor filosofice exclude o astfel de situație Deci, de exemplu, aproape de existențialismul X Or Ibid S Heidegger M Was ist das die Philosophie? Pfiillingen, S Ibidem T I Oizerman Tega-y-Gasset susține că subiectul filosofiei este universul „Universul este numele obiectului, al problemei, pentru studiul căruia s-a născut filosofia Dar acest obiect, Universul, este atât de neobișnuit, atât de profund diferit de toate celelalte, încât, desigur, necesită o abordare complet diferită față de filosof decât în alte discipline științifice Și apoi Ortega y Gasset adaugă: „Universul în sine, în structura sa, este impenetrabil gândirii, pentru că este irațional ” filozofia ca conștiință de sine a culturii M Schlick, unul dintre principalii reprezentanți ai neopozitivismului, șeful celebrului Cerc de la Viena, a interpretat subiectul filosofiei astfel: „În prezent”, a susținut el, „vedem în filozofie — și aceasta este cea mai importantă trăsătură a marii cunoștințe, ci un sistem de acțiuni Filosofia este activitatea prin care se afirmă sau se explică sensul unui enunț Filosofia explică propoziţiile, iar ştiinţele le verifică (verifică)” Nu este nevoie să demonstrăm că o înțelegere atât de îngustă a subiectului și sarcinilor filosofiei nu are nimic în comun cu ceea ce se poate numi pe bună dreptate conștiința de sine a culturii L Wittgenstein, strămoșul așa-numitei filozofii lingvistice sau analitice, limitează și, prin aceasta, sărăcește și mai mult conceptul de filozofie „Filosofia”, a susținut el, „este lupta împotriva întunecării rațiunii noastre prin limbaj ” Wittgenstein timpuriu a văzut sarcina filosofiei în analiza critică a termenilor științifici (și anume termeni, nu concepte) În scrierile sale ulterioare, Wittgenstein a proclamat ca sarcina principală a filozofiei să fie o analiză critică a termenilor limbajului obișnuit, utilizarea de zi cu zi a cuvintelor Reducerea filozofiei la această sarcină privată, deși legitimă, a rupt de fapt marea tradiție filosofică, conform căreia filosofia era interpretată ca o viziune specifică (tot filozofică) asupra lumii, calitativ diferită de viziunea religioasă, de viziunea naturalo-științifică, de mitologie, de cotidian experiență etc Faptul că filosofia analitică, în ciuda opoziției hotărâte a lui B Russell și K Popper față de ea, ocupă o poziție dominantă în Anglia modernă, mărturisește, după părerea mea, declinul neîndoielnic al gândirii filosofice, redusă la analiza utilizării cuvintelor Ortega y Gasset Ce este filozofia? M , S Ibid S SchlickM Die Wende der Philosophie P Erkenntnis bd , hft , - S Wittgenstein L Investigaţii filozofice Oxford, P Ce este filozofia? Cunoscutul istoric francez al filosofiei și teoreticianul procesului istorico-filosofic A Gouyet încearcă să demonstreze că adevăratul conținut al fiecărui sistem filosofic este o expresie a individualității creatoare unice a individului filosofator, o modalitate de autoafirmare „Din punctul nostru de vedere, niciun „ism” nu dă naștere unui alt „ism” Dacă Baruch (Spinoza — T O ) ar fi murit în copilărie, nu ar fi existat spinozism ” Se dovedește că un sistem filozofic, inclusiv unul care are o semnificație epocală, nu este altceva decât o viziune individuală, în esență subiectivă Dezvoltând această idee subiectivistă, Gouillet afirmă: „Cartezianismul, malebranchismul, contismul, bergsonianismul ne trimit la ceea ce credeau René Descartes, Nicholas Malebranche, Auguste Comte, Henri Bergson” O astfel de înțelegere a conținutului sistemelor filozofice este infinit departe de semnificația lor culturală și istorică reală Încă un exemplu Remarcabilul scriitor francez și, fără îndoială, filozoful original A Camus, în eseul său „Mitul lui Sisif” proclamă cu insistență: „Există o singură întrebare filozofică cu adevărat serioasă – problema sinuciderii A decide dacă o viață de muncă merită sau nu merită trăită este răspunsul la întrebarea fundamentală a filosofiei Fără îndoială, întrebarea sensului vieții ține de competența filozofiei, dar ea departe de a-și epuiza problemele și nu se reduce în niciun caz la problema sinuciderii, care ține mai mult de subiectul psihologiei clinice decât de filozofie Rezumând cele de mai sus, este firesc să ne punem întrebarea: în ce măsură este justificată V S Definiția lui Stepin a conceptului de filozofie se referă la varietatea de doctrine filozofice opuse? Pentru a răspunde la această întrebare, este necesară, în opinia mea, o distincție tipologică între învățăturile filosofice Învățăturile natural-filosofice ale primilor filosofi greci antici (Thales, Anaximenes, Anaximandru, Parmenide, Empedocle, Anaxagoras), la fel ca și teoriile filozofice ale Chinei antice și ale Indiei antice, cu greu pot fi considerate drept conștiința de sine a culturii Dar deja opiniile lui Socrate, filosofia lui Platon și în special sistemul enciclopedic al lui Aristotel, desigur, reprezintă conștiința de sine a culturii timpului lor și, în plus, acest tip de conștiință de sine, semnificația cognitivă a care rămâne în mare măsură pentru întreaga dezvoltare ulterioară a culturii Remarcabilul istoric al științei A Coirs notează pe bună dreptate: „Opera lui Aristotel formează o adevărată enciclopedie a cunoașterii umane Nu este, așadar, de mirare că în epoca Evului Mediu dezvoltat, orbit și suprimat de această masă Gouhier H Les grandes avenues de la pensee philosophique en France depuis Descartes Louvain, , p Ibidem Camus A Creativitate și libertate M , S T I Oizerman cunoașterea, cucerită de acest intelect cu adevărat remarcabil, Aristotel devine reprezentantul adevărului, culmea și perfecțiunea naturii umane ” În ceea ce privește învățăturile filozofice chineze și indiene de o perioadă ulterioară, nu mă angajez să evaluez atitudinea lor față de cultura epocii lor contemporane, deoarece nu le-am studiat Același lucru ar trebui să spun, poate, despre filosofia scolastică medievală, deși este adevărat că sunt mai familiarizat cu ea În ceea ce privește filosofia europeană a timpurilor moderne și contemporane, ea acționează, fără îndoială, tocmai ca conștiința de sine a culturii Este suficient să punctăm materialismul englez al secolului al XVII-lea (F Bacon, John Locke, T Hobbes), raționalismul lui R Descartes, iluminismul francez (Voltaire, La Mettrie, Holbach, Helvetius, Diderot și, în în special, J -J Rousseau), filosofia lui G Leibniz, filosofia germană de la Kant la Hegel și Feuerbach inclusiv, învățătura filozofică a marxismului și unele învățături ulterioare (Heidegger a fost deja discutat mai sus), astfel încât valoarea euristică neîndoielnică a propusului V S Definiția lui Stepin a conceptului de filozofie a devenit evidentă Teoria procesului istorico-filosofic, căreia i-am dedicat o serie de studii , din păcate, nu atrage suficientă atenție în literatura noastră internă, în timp ce în Europa occidentală „filozofia istoriei filosofiei” a primit o dezvoltare semnificativă, fructuoasă Și, desigur, sunt profund mulțumit de faptul că teoria procesului istorico-filosofic, grație cercetărilor lui V S Stepin, dedicat analizei naturii cunoștințelor teoretice, este îmbogățit cu o nouă generalizare filozofică foarte semnificativă Kougyo A Etudes d'histoire de la pensee scientifique P , P - A se vedea: Bogomolov AC, Oizerman T I Fundamentele teoriei procesului istoric și filosofic M , S - , - I T Casa vin Reflecție filozofică și universale ale culturii Subiectul acestui articol este posibilitatea reflecției filosofice raționale în situația culturală modernă și domeniul de aplicare a acesteia Abordarea acestui subiect nu este doar un pas deliberat și subiectiv împotriva curentului în condițiile răspândirii discursului parafilosofic neglijent și necritic Într-o măsură mai mare, aceasta este ceea ce se poate numi producția externă a semnificațiilor sociale Această idee este în aer, s-a maturizat și este adusă la viață de situația din cultura modernă, din societatea modernă Este lăudabil că și-a găsit expresia clară în New Philosophical Encyclopedia , publicată recent, și în special în articolele lui V S Stepin „Filosofie”, „Cultură”, „Știință”, care oferă un motiv bun de reflecție în această direcție O serie de idei exprimate în ele, le vom folosi atunci când discutăm despre tema aleasă Astăzi, filosofia rațională, cultivând idealul gândirii raționale, adică nonmonologică, reflexiv-critică , nu se opune pur și simplu fascinației pentru practicile mistice și magice, credința religioasă și nihilismul popular Filosofia rațională este, în primul rând, o întreprindere pozitivă, într-un anume sens (mai exact într-un anume sens) optimistă Este chemarea elitei intelectuale, asumarea de muncă grea, riscuri mari și responsabilitate mare pentru viitorul minții umane; se angajează să reamintească constant oamenilor cele trei mari idei carteziene: productivitatea îndoielii, egalitarismul rațiunii și euristicitatea metodei De ce îndoiala este productivă? Până la urmă, s-ar părea că rupe ritmul măsurat al discursului logic și al activității sistematice, le îndepărtează de scop, de standarde metodologice eficiente și de structuri conceptuale dovedite Aceasta, totuși, este doar o aparență din cauza rutinei de zi cu zi și a slăbiciunii umane Îndoiala ca „sentiment” mental, experimental al opțiunilor, ca joc virtual de alternative, este esența însuși a procesului de gândire În orice idealizare și abstractizare, manifestarea Noua Enciclopedie Filosofică Ed V S Stepina, G Yu Semigin M , Aici mă abat de la toate discuțiile despre natura raționalității, deoarece acestea nu sunt direct relevante și am avut deja ocazia să-mi exprim punctul de vedere de mai multe ori Vezi, printre altele: Kasavin I T , Sokuler ZA Raționalitate în cunoaștere și practică M , ACEASTA Kasavin Nu există nicio îndoială cu privire la universalitatea imaginilor și modelelor care sunt strâns legate de subiect Îndoiala că obiectul este exact ceea ce pare a fi o condiție necesară pentru procesul de cunoaștere Îndoiala cu privire la aplicabilitatea mijloacelor de activitate cunoscute la un obiect nou este o condiție prealabilă pentru orice lucru metodologic De ce credem că toți oamenii au o minte care este aceeași în abilitățile sale de bază? Din același motiv, îi atribuim omului ca atare capacitatea de a comunica, de a lucra, de a crea asociații și instituții sociale Și toate acestea, în ciuda faptului că printre oameni există indivizi incompetenți mental, fizic și social (parțial sau în mare parte), al căror număr crește direct proporțional cu dezvoltarea societății Și asta în ciuda faptului că formele și tipurile de conștiință, luate în întregime, formează o diversitate culturală și istorică aproape nesfârșită În aceste condiții, teza despre unitatea minții umane nu este o cerință descriptivă, nu faptică, ci normativă, forțând la căutarea unor fundamente comune pentru această diversitate, o condiție a priori pentru comunicarea dintre oameni și conștiința istorică Dar, în același timp, aceasta exprimă și dreptul de a realiza universalitatea îndoielii - de a supune rațiunea în toate ipostazele sale particulare criticii universale În filozofia științei în ultimele trei decenii, discuțiile metodologice au izbucnit, apoi au încetat, inițiate de celebra lucrare a lui P Feyerabend „Împotriva metodei” ( ) Argumentele „pentru” și „împotriva” „coerciției metodologice” se înlocuiesc reciproc Faptul că algoritmii nu epuizează gândirea și nu asigură procesul creativ a fost deja clarificat cu certitudine Cu toate acestea, metoda ca idee regulativă, ca dorință de lucru reflexiv cu diverse mijloace de gândire, rămâne un element indispensabil al conștiinței filozofice (și o proprietate extrem de dezirabilă a cunoașterii științifice, de asemenea) Poziționarea în raport cu cutare sau cutare metodă a discursului filosofic este o condiție a unui astfel de discurs în general Metoda ne clarifică ideile, pentru că realizează intenția de a articula intuiții profunde, de a se cunoaște pe sine Dorința de a formula și folosi metoda este latura pozitivă a criticii minții, un pas spre stăpânirea ei, implementarea ei conștientă în activitate și comunicare *** Mulți dintre noi suntem dezamăgiți de starea mentală actuală, de fenomene de criză în viața spirituală, în filozofie și știință Totuși, dacă suntem capabili să încercăm poziția elitei intelectuale, atunci trebuie să recunoaștem că, în mare măsură, vina este a noastră, filozofii Susținerea publică a idealurilor filozofiei raționale este, Reflecție filozofică și universale ale culturii de fapt, o demonstrație a potențialului său real, că ideile și principiile sale sunt încă aplicabile la ceea ce eu, în urma lui V S Stepin, pare a fi scopul filosofiei, și anume, de a analiza universalitățile culturii și de a dezvolta noi semnificații teoretice Și, în același timp, filosofia rațională, răspunzând provocărilor vremii, este forțată să facă ajustări la fundamente, să-și schimbe forma și să abandoneze vechile iluzii Domeniul de aplicare al filosofiei raționale Diversitatea cultural-istorică este focalizată prin reflectarea rațională în anumite forme de unitate Cercetătorii le-au numit a priori istorice (E Husserl), categorii de cultură (A Ya Gurevich) sau universale ale culturii Conceptul de universal al culturii este cheia înțelegerii naturii filozofiei, dezvoltat de V S Stepin Ar trebui să facă imediat o rezervă cu privire la exact ce semne, în opinia sa, sunt incluse în acest concept Deci, în primul rând, universalul culturii nu este o categorie reflexivă, ci o idee, o temă, o schemă de conștiință și comportament, un element al inconștientului colectiv În al doilea rând, pătrunde în diversele forme de activitate și comunicare ale unei anumite culturi istorice și își extrage conținutul din acestea Și în al treilea rând, deși vorbim de o oarecare universalitate locală, acest tip de schematism cultural poate arunca punți între epoci istorice Cam așa, O Spengler vede o întruchipare similară a ideii de stat „absolutiste” printre egiptenii din dinastia a XII-a, la Atena de către Temistocle și Pericle, în Franța de Ludovic al XIV-lea, în Germania de Frederic al II-lea În artă, aceasta corespunde „desăvârșirii externe a limbajului spiritualizat al formelor”: temple pilon și reliefuri istorice ale egiptenilor, forma plastică a lui Myron și Phidias, arabescuri maure din secolele VII-VIII și epoca rococo în Europa Și, în sfârșit, în filozofie, „marile sisteme finale” ale idealismului indian, Platon și Aristotel, Al-Farabi și Avicenna și idealismul german fac ecou A se vedea în special: Stepin V S Viziunea universală a lumii ca bază a culturii și universalele culturilor orientale M , În același timp, V S Stepin subliniază că „conceptul de universalități ale culturii nu trebuie înțeles într-un mod simplificat, adică adică în orice cultură se poate găsi unul și același set de universale și rămâne doar să identificăm prin comparație unele diferențe în conținutul lor Dezvoltarea istorică modifică atât conținutul, cât și formele categoriale care caracterizează fundamentele culturii” (op cit p ) Vezi: Spengler O Decline of Europe Rostov-pe-Don, , p - ACEASTA Kasavin Întrebarea ce sunt universalele în general devine deosebit de acută în raport cu tema culturii Filosofii moderni, crescuți de Hume și Kant, nu acceptă poziția realismului medieval și cred că generalul este doar un produs al gândirii (în primul rând reflexiv) Dar apoi cultura, ca unitate care se dezvoltă spontan și în mare parte non-reflexiv, este lipsită de forme universale care pot fi înțelese doar ca fiind aduse în ea de gândirea reflexivă - filozofia, știința, ideologia, teologia, care, totuși, fac parte și din cultură O astfel de abordare întâmpină dificultăți nu doar în explicarea genezei culturii în ansamblu, ci și atunci când încearcă să înțeleagă alte culturi (în raport cu europene) în care gândirea rațional-reflexivă joacă un rol secundar În acest caz, trebuie să acordăm o mare atenție „proiectului realist” modern și să permiteți, așa cum face, să zicem, E V Ilyenkov, existența unor „forme ideale obiective” deosebite Ele sunt considerate ca inerente activității și comunicării în sine, ca acționând sub forma unor regulatori și schematisme culturale nereflexive, care sunt parțial acoperite de conceptele de cunoaștere practică și practic-spirituală Astfel, transferul problemei universalelor în filosofia culturii ne permite să reorientăm căutarea unei ontologii reale a conceptelor generale într-un mod nou, pentru a da o nouă soluție problemei tradiționale a universalelor în general Pentru a explica cum este posibilă cunoașterea „pură”, nu lipsită de conținut senzual și posedând simultan universalitate și necesitate (cunoaștere sintetică a priori), Kant a trebuit să admită existența sensibilității „pure”, forme a priori de contemplare care formează baza empirică specifică a științei Filosofia, ca mod de gândire extrem de abstract, nu se poate ocupa, de asemenea, de cultura empirică brută Ca subiect de analiză și material pentru generalizări, filosofia alege așadar formele de universalitate inerente culturii însăși În ele, „gândirea inconștientă a epocii” a făcut deja o lucrare de generalizare și a schematizat formele de cunoaștere practică și practic-spirituală țesute în activitatea și comunicarea oamenilor O Spengler credea că universalele culturii se disting prin incertitudinea sensului, asemănându-le cu apeironul și arche-ul grecilor antici El a vrut să spună că ele nu există de la sine, ci doar ca realizări într-o situație istorică specifică și necesită o elaborare conceptuală pe un material cultural specific Acestea sunt istorice a priori, posedă, in- Vezi, de exemplu: Levin G D Problema universalelor în Evul Mediu și astăzi // Filosof, cercetător Nr Vezi: Ilyenkov E V Ideal // Enciclopedia filosofică M , T Vezi pentru mai multe detalii: Kasavin I T Migrația Creativitate Text Probleme ale teoriei neclasice a cunoașterii M , S - o sută Reflecție filozofică și universale ale culturii în primul rând, prin universalitate formală și necesitate, în al doilea rând, își derivă conținutul din epoca istorică și, în al treilea rând, dobândesc forță funcțională în mare parte datorită designului conceptual, în care rolul principal este dat reflecției filozofice În această teză a lui Spengler, există reminiscențe platonice: filosofia, angajându-se în această elaborare mentală, dă doar universale culturale, care în sine sunt doar posibilitatea culturii, o formă concretă, realitate Cu toate acestea, Spengler nu a subliniat clar posibilitatea metodelor empirice în studiul universalelor culturii Astăzi înțelegem că filosofia este angajată nu doar într-o analiză conceptuală speculativă a universalurilor ca elemente ale unei viziuni asupra lumii, ci, folosind datele științelor sociale și umaniste, analizează formele de activitate și comunicare pentru a umple universalul cu conținut real Și dând unei culturi specifice o formă universală, filosofia realizează o sinteză, întrucât diferitele straturi ale culturii (știință, artă, religie, politică, economie) dezvăluie în sine analogii, homomorfisme, implicarea lor în acest universal Spengler, înțelegând foarte larg „universalitatea” intrigilor și paradigmelor istorice cunoscute, a subliniat în același timp natura lor istorică și culturală, atașamentul lor față de o anumită cultură În acest sens, un universal cultural este o schemă a experienței unei anumite culturi, și nu a culturii umane în general, indiferent de epoca istorică Și, în același timp, acestui element al unei culturi specifice i se dă adesea o semnificație atât de generală și abstractă încât devine posibilă separarea lui de cultura și istoria locală M Eliade vorbește în această legătură despre simbolismul cultural ca „foraj” în transcendent, ca produs al procesului de universalizare istorică* Filosofia rațională dobândește, în raport cu analiza universalurilor culturale, pe care le voi numi, în urma lui E Husserl, și „a priori istoric” , forma epistemologiei istorice, ale cărei principii voi încerca să le formulez Totuși, să începem cu un exemplu „Imaginile sunt „găuri” care conduc la lumea supraistorică Și acesta nu este singurul lor avantaj: datorită lor, diverse „povestiri” au ocazia de a comunica între ele Datorită creștinizării, zeitățile și sanctuarele din întreaga Europă au primit nu numai nume comune, ci într-un fel dobândite propriile arhetipuri și, deci, valori universale „(Eliade M Mitul eternei întoarceri M , S - ) Aparent, nimeni altul decât Husserl a fost cel care a introdus pentru prima dată conceptul de „a priori istoric” în circulația epistemologică El a formulat-o în celebrul Apendice III la lucrarea sa „Criza științelor europene”, în care ia în considerare problema originii geometriei Acest concept este formulat terminologic în ACEASTA Kasavin Pe aprilie , căpitanul James Cook a sosit în Tahiti cu Endeavour pentru a finaliza o parte importantă a sarcinii științifice a expediției sale în jurul lumii Oamenii de știință au trebuit să descrie trecerea lui Venus prin discul solar, ceea ce i-a inspirat cu speranța de a găsi o „măsură absolută” - valoarea calculată a orbitelor planetare Aceasta, la rândul său, ar aduce atingerea finală imaginii astronomice newtoniene a lumii Totuși, călătoria lui Cook a adus cu ea o senzație cu totul diferită: pentru cei mai mulți europeni educați, obiceiurile tahitienilor s-au dovedit a fi mai intrigante decât distanțele dintre planete După cum notează S Toulmin în această privință, „călătoria lui Cook a fost să stabilească în sfârșit structura eternă a creației divine; în schimb, rezultatul său a fost un accent pe diversitatea și variabilitatea aparentă a obiceiurilor, culturilor și ideilor umane Acesta este un exemplu al modului în care elementul istoric al cunoașterii invadează în mod imprevizibil structura sa teoretic-rațională și creează în mod incontrolabil noi canoane intelectuale Puterea logicii constă în faptul că stabilește limitele posibile ale evenimentelor și cunoașterea lor, dar le ontologizează imediat sub forma unor premise metafizice și nu este capabilă să se determine liber în raport cu acestea Puterea istoriei, dimpotrivă, se manifestă prin prioritatea unui eveniment individual asupra unui principiu general, atunci când sarcina de a găsi comunitatea și unitatea nu este deloc stabilită „În istoria intelectuală, orice situație de problemă reală creează o anumită gamă de posibile inovații intelectuale” * , adică un eveniment individual acționează ca o condiție pentru producerea ideilor teoretice ca (la rândul său) condiții pentru propria sa posibilitate În acest sens, Hegel a scris despre „posibilitatea întregii realități”, adică teoria se inspiră din istorie Apelul la Hegel și Toulmin în acest context este departe de a fi întâmplător Primul a introdus ideea de istoricism pe scară largă în filozofie, inclusiv teoria cunoașterii și a conștiinței, al doilea a fost printre cei care au pus și dezvoltat temeinic problema „istoricizării reflecției metodologice asupra el ca „a priori universal al istoriei” („das universale Apriori der Geschichte”), „a priori al istoricității în general” („das Apriori der Geschichtlichkeit iiberhaupt”) și, în sfârșit, ca „a priori istoric” ( „das historische Apriori”) El o explică ca „un a priori istoric concret, care, la fel ca tradiția și moștenirea, cuprinde tot ceea ce există în devenirea și devenirea istorică sau în ființa sa esențială” (Husserl E Gesammelte Werke Bd VI S ) Trebuie să menționez că am dat peste doctrina lui Husser despre istoric a priori grație strălucitoarei lucrări a lui J Derrida (Derrida J Husserls Weg in die Geschichte am Leitfaden der Geometrie Miinchen, ) Tulmin S Înțelegerea umană M , S Ibid S Reflecție filozofică și universale ale culturii știință”, așa cum le plăcea metodologilor să spună în trecutul recent S Toulmin, T Kuhn, P Feyerabend, J Holton, K Huebner, W S Stepin și o serie de alți filozofi ai științei au văzut rolul istoriei nu numai în îmbogățirea teoriei cunoașterii cu informații, nu doar în testarea propozițiilor sale teoretice Ei au arătat că reconstrucția istorico-științifică și istorico-culturală nu este doar una dintre metodele cercetării epistemologice moderne, ci un element integral al acesteia din urmă, dacă nu se limitează la „contextul justificării” Mai mult, au constatat că subiectul cel mai demn și promițător al cercetării epistemologice nu sunt categorii separate (experiență, rațiune, rațiune, percepție, concept, judecată, inferență etc ), ci doar ansambluri istorice, care sunt chintesența unor situații cognitive specifice , — tradiții, teme, paradigme, ansambluri istorice, fundamente ale științei Acest lucru rezolvă unele probleme presupuse fără margini Dilema externalism-internalism, de nerezolvat, de exemplu, pentru istoria științei, își găsește soluția în epistemologia istorică sub forma unui principiu de complementaritate specific interpretat În același timp, apar noi probleme care ne obligă să regândim principiile analizei epistemologice (problema relației dintre normativism și descriptivism) În paralel, se realizează necesitatea de a evalua nu numai rolul și semnificația istoriei pentru teoria cunoașterii, ci și textura foarte specifică a acesteia în acest context La urma urmei, ideea este că aici avem de-a face nu numai cu istoria „brută”, empirică, și nici măcar cu istoria teoretică, ci cu o situație istorică, căreia i se dă forma unui reprezentant universal al diversității evenimentelor concrete Aici ideea istoricismului ca variabilitate dirijată, orientată se îmbină cu ideea de relativitate culturală și cu teoria reprezentațională a abstractizării Problema istorică a priori ca problemă meta-teoretică își capătă formularea clară doar pe fondul evidențierii premiselor cercetării istorico-epistemologice, principalele cărora sunt istoricismul, relativitatea și reprezentativitatea Aceste concepte necesită clarificare Istoricism, relativitate, reprezentativitate Ideea universalității și imuabilității rațiunii, înțeleasă mai întâi ca divină și apoi umană în caracteristicile sale universale și necesare, stă la baza ideii de uniformitate a legilor naturale și sociale Abaterile de la acestea din urmă au fost considerate accidentale, datorate în principal slăbiciunii analitice a minții umane individuale și obsesiei sale pentru afecte A fost nevoie de stabilirea toleranței religioase, dezvoltarea științelor naturii naturaliste, contacte internaționale extinse, pentru ca unitatea și raționalitatea lumii să poată fi convinse ACEASTA Kasavin vehement disputat În timp ce variabilitatea naturii și a omului a câștigat dreptul final de a exista datorită evoluționismului în geologie și biologie, istoricismul vieții sociale nu a atins o asemenea certitudine, aparent nici până astăzi Condiția victoriei viziunii istorice s-a dovedit a fi conștientizarea diversității fundamentale a lumii, care pentru o lungă perioadă de timp a fost și ea evaluată în mod ambiguu: ca un fapt empiric evident, pe de o parte, și ca un semn de inferioritate , haos, arbitrar, pe de altă parte De aici a urmat un conflict specific între ideea de istoricism și ideea de diversitate Astfel, ideea unei direcții clare, a „progresivității” istoriei lumii, care a apărut cu mult înainte de istoricismul modern, a blocat ideea diversității ca imagine logică obiectiv a lumii Ideea de diversitate, la rândul său, s-a opus istoricismului în variantele sale evolutive, moniste, liniare Etnografia a reflectat cel mai viu acest conflict, fiind o combinație de biologie și istorie Biologia a căutat să lege evoluția cu o clasificare generală bazată pe principii uniforme Istoria a descris diversitatea societăților și culturilor, din nou pe baza tipurilor de structuri posibile de stat și a naturii umane stabile Nici Darwin, nici Marx nu au găsit o cale de ieșire din această situație Doar suprapunerea contradicțiilor nerezolvate a două științe diferite în cadrul etnografiei a contribuit în mod paradoxal la rezolvarea lor pe baza principiilor istoriei neliniare și ale relativității culturale Istoricismul non-clasic care a apărut în acest fel este încă versiunea cea mai consistentă a acestei idei Natura sa radicală este determinată, în primul rând, de faptul că primatul istoriei este acceptat necondiționat, indiferent de posibilitatea de a pune faptele istorice într-o secvență logică, valorică, rațională, liniară Filosoful rațional este un susținător al scepticismului istoric în sensul că nu prețuiește iluzii cu privire la posibilitățile de cunoaștere adecvată a istoriei, dacă adecvarea este înțeleasă în termenii teoriei reflecției sau explicației cauzal-nomologice Limitarea omului se realizează, printre altele, în faptul că cunoașterea istorică se dovedește întotdeauna a fi o reconstrucție și nu este niciodată capabilă să fundamenteze logic fiabilitatea intuițiilor sale, oricât de atractive și convingătoare ar părea acestea pentru contemporani Prin urmare, din punct de vedere istorico-epistemologic, studiul teoriilor care au fost recunoscute ulterior drept iluzii este o sarcină la fel de legitimă ca și analiza conceptelor care sunt acceptate astăzi ca adevărate Pentru epistemologia istorică, cel mai important lucru este de a surprinde caracterul holistic al epocii, iar „greșelile cât de mult – și adesea mai multe – determină caracterul epocii, precum și cunoștințele de încredere inerente acesteia” Wright J Reprezentări geografice în epoca cruciadelor M , S Reflecție filozofică și universale ale culturii Primatul necondiționat al istoriei este combinat în cadrul istoricismului neclasic cu prezumția de istoricitate a individului care face această istorie În acest caz, judecata sa despre evenimentele trecute este la fel de legală o sursă de reflecție istorică ca și alte fapte istorice Libertatea judecății istorice, atitudinea critică a autorului față de istorie ca construcție și rescrierea constantă a istoriei care decurge din aceasta sunt o consecință inevitabilă a transformării istoricismului în sine Pe această bază, epistemologia istorică se definește în raport cu o serie de probleme din istoria teoretică Să luăm, de exemplu, problema legilor istorice, care rămâne încă nerezolvată, oscilând între „explicația îmbrățișată” a pozitiviștilor, „idiografismul” neo-kantienilor și negarea regularității istorice în „filozofia vieții” " În teoriile tipurilor cultural-istorice (N Danilevsky, O Spengler), tipurilor ideale (M Weber), arhetipurilor (K Jung), au continuat încercările de a găsi „substanța istoricului”, ceea ce a făcut posibilă remediați următoarele circumstanțe În primul rând, evenimentele istorice sunt individuale, în sensul exact, unice, indisolubil legate de contextul lor socio-cultural și conduc la anumite consecințe tocmai pentru că sunt incluse în sistemul altor evenimente, la fel de individuale Evenimentul istoric este astfel unic În al doilea rând, în cursul istoriei, oamenii încă mai găsesc repetări ale evenimentelor anterioare, deși într-o formă modificată și cu periodicitate inexactă Un eveniment istoric semnificativ, odată ce s-a întâmplat, are o șansă vizibilă de repetare în anumite condiții Oamenii, planificându-și și prezicând activitățile și consecințele lor, aleg anumite evenimente specifice ca repere, deoarece sunt incluse în setul de resurse disponibile, chiar dacă nu există o metodă sigură de utilizare a acestora Evenimentul istoric are, așadar, caracterul unui prototip În al treilea rând, interpretarea unui eveniment istoric și încercarea de a-l folosi ca model duce inevitabil la abaterea de la acesta, întrucât natura activității umane este de a schimba resursele folosite A face istorie înseamnă a o schimba De aceea niciunul dintre modelele procesului istoric (eshatologic, ciclic, progresiv etc ) nu epuizează istoria reală În sfârșit, în al patrulea rând, un eveniment istoric, fiind format și survenit întâmplător în sensul că lanțul de cauze și efecte care au condus la el nu poate fi finalizat, devine imediat un fenomen necesar în sensul că el însuși este inclus în sistemul cauzelor -și-efectează relațiile și determină cursul viitorului Factorii naturali operează în istorie, dar un eveniment istoric nu se încadrează în nicio lege Contingenta retrospectivă și necesitatea prospectivă sunt trăsături ale unui eveniment istoric Se pare că în cea mai mare măsură această descriere a unui eveniment istoric corespunde teoriei reprezentative a abstractizării a lui J Behr ACEASTA Kasavin un kli în care un triunghi concret arbitrar „reprezintă” toate celelalte triunghiuri empirice și imaginabile, nefiind o generalizare post factum a proprietăților lor generale, ci, dimpotrivă, o condiție pentru posibilitatea oricărui triunghi în general La fel, Revoluția Franceză de la nu conține trăsăturile comune tuturor revoluțiilor posibile, dar odată ce se întâmplă, ea însăși le face posibile, fiind în același timp o posibilitate realizată în raport cu toate revoluțiile trecute Biblia, nefiind o generalizare a proprietăților „cărții eterne”, „repetă” Avesta, Vedele și Iliada, demonstrează posibilitatea acestora, inspiră autorii ulterioare să scrie „incoruptibil”, iar cititorii să-și caute biblia personală Execuția Mariei Stuart, fiind destul de individuală în toate detaliile sale teribile, acționează în același timp și ca un prototip al execuției Mariei Antoinette Evenimentele istorice sunt centre locale ale spațiului istoric, rezultatul forțelor istorice, vârfurile și jgheaburile peisajului istoric, arcul mitologiilor istorice Universalele culturale sunt evenimente istorice care au căpătat caracter de schematisme; ele formează bazele culturii a priori, stabile și relativ independente de experiență și reflecție Metoda studiului de caz Epistemologia istorică, bazată pe principiul reprezentării, urmărește să surprindă textura specifică a priori istorice și folosește pentru aceasta o tehnică specială de interpretare și reconstrucție, numită metodologia situațională „studii de caz” Acest concept conține ceva în comun cu faptul că V S Stepin numește „reconstrucție istorică”, dar are și specificul ei Din punct de vedere istoric, studiile de caz s-au format ca o metodologie interdisciplinară de analiză a subiecților individuali, a viziunilor asupra lumii și a situațiilor de grup local, utilizate în psihologia clinică, sociologie, etnografie, iar apoi transferate la unele curente epistemologice moderne (sociologia cognitivă, antropologia cunoașterii) Însuși termenul „studii de caz” a apărut, aparent, în practica juridică și clinică, întrucât unele semnificații ale cuvântului englezesc „caz” subliniază individualitatea, personificarea obiectului („precedent”, „persoană sub observație”) Ideea metodologiei situaționale în general se întoarce la „metoda idiografică” a școlii neo-kantianismului din Baden și la hermeneutica lui G Dilthey, studii biografice ale procesului creativ (C Lombroso, F Galton, L Terman) Conține credința în unicitatea unui obiect cultural, imposibilitatea de a-l explica pe baza unor legi generale; afirmă importanța înțelegerii și descrierii fenomenologice ca fiind cele mai bune metode de analiză; situațional (adică din Reflecție filozofică și universale ale culturii variabilă şi locală) determinarea evenimentului „Va trebui să luăm în considerare determinarea situațională ca factor integral al cunoașterii, așa cum va trebui să acceptăm teoria relaționismului și teoria bazei în schimbare a gândirii”, argumentează fondatorul sociologiei cunoașterii K Mannheim , „ trebuie să respingem ideea existenței unei „sfere a adevărului în sine” ca ipoteză dăunătoare și de nedemonstrat Pare să aibă sens să se facă distincția între două tipuri de studii de caz, textuale și de teren, deși în realitate sunt adesea combinate Un exemplu al primului este lucrarea istoricului A Koire, al doilea - a antropologului M Douglas Toate conțin elemente de abordare microsociologică, de îndată ce determinării locale, „socialitatea internă” i se acordă prioritate Acesta din urmă este înțeles ca un sistem închis de premise implicite ale cunoașterii, format sub influența formelor de activitate și comunicare specifice unui grup și situație date, ca „cadru conceptual” și context sociocultural care determină sensul și sensul individului cuvinte și acțiuni Diversitatea și ireductibilitatea reciprocă sunt considerate ca proprietăți fundamentale ale situațiilor și subiectelor, ceea ce presupune preferința pentru metoda descriptivă a analizei cunoștințelor față de cea normativă Aceasta manifestă, printre altele, caracterul non-clasic și post-non-clasic al acestei metode, ceea ce o face legată de descrierea mecanică cuantică și sinergetică Tendințele în istoricizarea și sociologizarea epistemologiei îi determină pe D Bloor, G Collins, M Mulkay, K Knorr-Cetina, B Latour, S Woolgar și alții să apeleze la studii de caz ca alternativă la metoda lui K Popper de reconstrucţie raţională a istoriei ştiinţei Un exemplu îl găsim în analiza jocurilor de limbaj a lui L Wittgenstein Potrivit acestuia din urmă, sensul termenilor de limbă apare în situațiile de utilizare a acestora Prin analogie cu analiza lui Wittgenstein a diverselor situații lingvistice ca forme diferite de viață, studiile de caz relevă conținutul unui anumit sistem de cunoaștere în contextul unui set finit de condiții, în funcție de ce funcții socioculturale îndeplinește Sociologii cognitivi se referă la funcționalismul etnografic al lui B Malinovsky, ideea de „descriere completă” a lui G Ryle, conceptul de relativitate ontologică a lui W Quine, psihologia Gestalt, metoda „grilă și analiză de grup” a antropologului M Douglas, metoda „descriere groasă” a culturologului K Geertz, „sociologie aplicată” de A Schutz, care descrie artistic imaginile „străinului”, „nou venit” etc Metodologia studiului de caz inversează relația tradițională dintre epistemologie, pe de o parte, și istorie și sociologie Mannheim K Ideologie și utopie NY, P ACEASTA Kasavin cunoașterea, pe de altă parte, ca între general și particular Exemplele istorice și sociologice acum nu confirmă sau ilustrează atât de mult teoria cunoașterii, ci „arată” (după Wittgenstein) diversitatea tipurilor și formelor de cunoaștere care formează procesul cognitiv real Astfel, este influențat statutul teoretic al epistemologiei în general, în care încep să predomine nu teoriile, ci metodele și abordările Epistemologia istorică își face subiectul nu doar istoria cunoașterii, ci ciocnirile istorice care deschid noi continente de cunoaștere Are o metodă empirică, se presupune că este implicată în studiul unor situații specifice Are un scop metafizic, văzând într-un exemplu anume realizarea unui complot istoric ales Metoda epistemologiei istorice se bazează pe prioritatea imaginii istorice și culturale a lumii asupra imaginii cunoașterii Primul model conceptual este preluat din scenarii non-epistemologice și modificat pentru a se aplica procesului cognitiv Transferul schemelor din sociologie, studii culturale, psihologie socială, etnografie, istorie, jurisprudență în teoria cunoașterii devine așadar un dispozitiv standard al epistemologiei istorice Astfel, în felul său, aduce un omagiu binecunoscutei distincții dintre contextele descoperirii și ale justificării În stadiul de descoperire, epistemologia istorică se bazează pe resurse non-filosofice și extra-epistemologice pentru a crea scheme inițiale de interpretare; în stadiul de fundamentare, le critică și le selectează din punctul de vedere al reflecției filozofice În acest sens, epistemologia istorică acționează ca un element necesar al teoriei neclasice a cunoașterii Ea nu mai pleacă de la prevederi filosofice generale, apoi se bazează pe „datele științelor” pentru justificarea sa Procesul este invers Ideile și imaginile sunt împrumutate din științe specifice și abia apoi supuse verificării filosofice Această metodă pornește de la presupunerea că toate ideile pur filozofice au fost deja formulate cu mult timp în urmă și că în prezent filosofia teoretică pură este în sine neobiectivă, cu excepția cazului în care își face obiectul sub forma metafilozofiei Dar, în același timp, lipsa de obiect a filozofiei este o formă a libertății sale Ea dobândește „obiectivitate metodologică” care îi permite să asimileze sub formă de interpretare filosofică rezultatele altor forme de cunoaștere (știință, mit, literatură, religie, experiență cotidiană) Două laturi ale unui universal cultural Epistemologia istorică se deosebește de alte științe și discipline de orientare istorică și prin obiectivitatea sa istorică deosebită Tocmai aceste evenimente istorice deosebite sunt numite de experții în antichitatea greacă „arche”, de susținătorii lui C Jung – „arhetipuri”, istorici și metodologi ai științei – „paradigme”, etnografi – Reflecție filozofică și universale ale culturii „tradiții”, adepții lui M Heidegger – „existențialiști”, transcendentaliști – „istoric a priori”, – așa se explică, în esență, termenul de „universale de cultură” care este inițial pentru analiza noastră Caracterul istoric-a priori și, în acest sens, paradoxal al acestui fenomen conține o altă dualitate fundamentală - surprinde atât componenta cognitiv-conceptual, cât și existenţial-emoţională a fenomenelor istorice Datorită acestui fapt, acest fenomen poate fi considerat nu numai ca o structură a activității colective, ci și ca un motiv pentru comportamentul individual, iar termenul corespunzător poate fi folosit nu numai pentru reconstrucția istorică, ci și pentru o descriere fenomenologică În acest sens, o variantă a analizei istorice şi epistemologice a universalităţilor culturii o găsim în „Adevărul mitului” (M , ) de K Huebner, un adaos semnificativ la care este articolul său de mai târziu În cartea sa, K Huebner, folosind instrumente logice și metodologice, evidențiază structurile „rațional-a priori” ale mitului grecesc sub formă de arche În articol, el reinterpretează metoda fenomenologică a lui M Heidegger, arătând că nu stabilește bazele ființei-în-lume care decurg neapărat din natura umană, ci descrie latura existențială a unei ontologii manifeste istoric Heidegger descrie acea predispoziție senzorială care este a priori și în mod necesar legată de această ontologie Astfel, Huebner consideră că Heidegger, prin analiza sa fenomenologică, acoperă doar acea stare epocală a dispoziției umane, care apare inevitabil atunci când oamenii încetează să adere la conceptul ontologic atotcuprinzător necesar din punct de vedere istoric - conform lui Huebner, Dumnezeu - și trăiesc o viață îndepărtată de Dumnezeu Situația existențială joacă astfel un rol „complementar-compensator”, fiind cealaltă latură a oricărei ontologii Huebner arată că cu orice ontologie ca sistem a priori, conceptual al experienței, comportamentul existențial al unei persoane și, în consecință, o anumită varietate de predispoziție structurată caracteristică acestei ontologii, se corelează în mod necesar și a priori Deci, orice ontologie, aparent, are două laturi: una aparține sferei cognitiv-conceptuale, cealaltă zonei atitudinilor inițiale În mod similar, fiecare expresie lingvistică demonstrează același caracter cu două fețe, deoarece fiecare dintre conținuturile sale cognitive (denotative) este însoțit conotativ de momente de dispoziție Huebner indică, de exemplu, elementul constitutiv al limbajului al muzei limbajului Vezi: Huebner K Religious Aspects of Existential Analysis in Heidegger I Religion, Magic, Myth: Contemporary Studies M , ACEASTA Kasavin calitate, pe care a studiat-o în detaliu într-o altă lucrare Asemenea dispoziții, ca și ontologiile cărora le corespund, sunt doar marginal experiențiale Ei înșiși stabilesc o dispoziție profundă, care, în conformitate cu o anumită ontologie, conduce inițial individul pe calea vieții sale Orice cunoaștere empirică specială înțeleasă în concepte depinde de categorii universale a priori, căci în general ea are loc numai în sistemul de coordonate al acestora din urmă De asemenea, toate cunoștințele experiențiale speciale despre sentimente, stări și emoții anumite și speciale depind de acea acordare profundă universală și de desfășurarile sale structurale care sunt asociate cu acest sistem de coordonate conceptual și a priori domină peste tot și pătrund totul Dacă, de exemplu, vorbim despre un om al Renașterii, al epocii rococo sau al unui om modern, atunci ne referim nu numai la lumea cognitivă a ideilor sale, ci și la starea de predispoziție afectivă pe care o găsim în poezie, artă și muzica epocii sale Și dacă îndrăznim să considerăm în acest fel semnificația fundamentală a unei anumite acordări profunde a priori și desfășurarea ei, atunci putem caracteriza totalitatea acestora, prin analogie cu categoriile conceptuale corelative și ontologice a priori, ca existențiale, folosind terminologia heideggeriană Afirmația lui Huebner despre prezența unui câmp indestructibil de acțiune al fenomenologiei poate fi înțeleasă și rezumată după cum urmează Pe de o parte, ontologiile par a fi inevitabile, deși schițe ale realității contingente din punct de vedere istoric într-o versiune cognitiv-logică Din acest punct de vedere, ele fac obiectul argumentării conceptuale și al operațiilor mentale Pe de altă parte, în conformitate cu natura atitudinilor și predispozițiilor corelative cu acestea, aceste ontologii nu fac obiectul unor astfel de argumentări și operații, ci trebuie înțelese într-un mod cu totul diferit, și anume descriptiv Și pentru aceasta, fenomenologia este de fapt singura metodă potrivită Spre deosebire de psihologie, ea nu caută să înțeleagă diversitatea empirică a predispozițiilor, care de fiecare dată se desfășoară într-un mod anume sau altul, grație unuia sau altuia stimulent anume, în cadrul unui sistem istoric epocal și, prin urmare, în cadrul unei anumite ontologii definite Dimpotrivă, intenția sa este de a dezvălui și interpreta liber într-o descriere evidentă și ilustrativă acele atitudini structurate din care se naște o anumită diversitate empirică ca din prima sa cauză a priori Vezi: Nibner K Die zweite Schopfung Das Wirkliche in Kunst und Musik Miinchen, IV Kapitel Reflecție filozofică și universale ale culturii O problemă similară este pusă de V S Stepin, începând cu distincția dintre tipurile de universale culturale „obiective” (ontologice) și „subiective” (antropologice) În același timp, el nu evidențiază în mod specific acele universale care corespund „sentimentelor transcendentale” sau „existențialelor” Totodată, subliniază că în viața reală a culturii, toate „acţionează nu numai ca forme de gândire raţională, ci şi ca schematisme care determină percepţia umană asupra lumii, înţelegerea şi experienţa ei” Astfel, înțelegerea lecției tradiției existențial-antropologice contribuie în mare măsură la depășirea imaginii științifice a filozofiei Analiza universalităților culturale, sau istorice a priori, se dovedește a fi nu numai o reconstrucție rațională și logică a ideilor istorice despre Lume, spațiu, timp, cunoaștere, bine, muncă, dreptate, ci și o descriere tipologică și fenomenologică a unor astfel de idei structuri fundamentale ca groază, îngrijorare, păcat, credință, iubire, speranță Linia dintre aceste două aspecte metodologice ale epistemologiei istorice nu este absolută și reflectă în mare măsură „coeficientul personal” al autorului, raportul dintre dimensiunile raționale și existențiale ale personalității sale, precum și sarcinile actuale de cercetare Pentru epistemologia istorică, un studiu diacronic al tipurilor istorice de conștiință și cunoaștere este, în același timp, o luare în considerare sincronă a principalelor tipuri logic posibile de asimilare spirituală a lumii, construcția unui fel de lumi posibile Este important să subliniem că aici nu vorbim despre fantezie fără temei și arbitrar, ci despre posibilitatea în trecut și prezent de a vedea rădăcinile reale ale viitorului Cert este că, odată apărute, un tip de cunoaștere sau o formă de cultură nu dispar fără urmă în negura vremurilor, ci de acum încolo formează posibile opțiuni de dezvoltare spirituală Continuitatea culturii și, în acest sens, relevanța istoriei, este o premisă fundamentală a epistemologiei istorice Totuși, semnificația istoriei pentru modernitate derivă și din prezentarea istoriei ca un set relativ discret de sensuri diverse alese liber de om Numai conștientizarea eterogenității fundamentale a lumii umane în fiecare moment al existenței ei și capacitatea de a izola aspectele invariabile ale acestei diversități ne permit să folosim în activitatea noastră plenitudinea și bogăția procesului istoric Prin urmare, o premisă la fel de fundamentală a epistemologiei istorice este polimorfismul ființei existente — rezultat obiectiv al procesului istoric și, în același timp, o condiție pentru recunoașterea acestuia din urmă Vezi: Stepin V S Cultura și noua enciclopedie filosofică M , T II S Ibid ACEASTA Kasavin *** Încheind considerația noastră, să ne amintim eseul lui H L Borges „Grădina căilor care se bifurcă” Este vorba despre un roman paradoxal, a cărui intriga nu este o alegere a uneia dintre posibilitățile de dezvoltare a unei teme, ci o căutare a tuturor opțiunilor posibile Eroul romanului, alegând, parcă, toate posibilitățile deodată, „creează diverse timpuri viitoare, care, la rândul lor, se înmulțesc și se ramifică” Borges explică că în fața noastră este „o imagine neterminată, dar nu distorsionată a lumii, așa cum a văzut-o Qu Peng (romanier — I K ) Spre deosebire de Newton și Schopenhauer (cum îi spune eroul lui Borges interlocutorului său - I K \ strămoșul tău nu credea într-un timp unic, absolut El credea într-o infinitate de serii cronologice, într-o rețea în creștere și amețitoare de divergente, convergente și timpii paraleli care converg, se ramifică, se intersectează sau secol după secol nu vin în contact, conţin toate posibilităţile imaginabile” Varietatea universalelor de cultură cu care se ocupă filozoful este ca lumea pe care Borges o descrie prin gura eroului său Aceasta nu este atât o lume în sine, o ființă ruptă dintr-o persoană, ci o lume a libertății intelectuale, când creatorul timpului și spațiului nu este o putere superioară, ci personalitatea însăși, care realizează sinteza culturală Libertatea aici nu este identică cu necesitatea conștientă, ci cu amploarea potențialului creativ, capacitatea de a călători intercultural, de a deschide calea între diferite lumi umane Și aici nu se poate scăpa de echilibrul între uitarea de sine, dizolvarea în universul cultural și menținerea în același timp a propriei poziții critice Cred că strălucirea și sărăcia filozofiei raționale constă în modestia intelectuală, în conștientizarea propriilor limitări și, în același timp, în efortul constant de a-și depăși limitele — în pretențiile pentru o analiză înțelegătoare a universalităților culturii, care este o condiţie prealabilă pentru construirea unor noi sensuri culturale Borges H L Grădina căilor care se bifurcă și proze de ani diferiți M , S E L Feinberg Despre „Chestiunea de bază a filosofiei” În publicațiile mele anterioare, a trebuit să discut despre fenomenul artei, necesitatea ei obiectivă (adică, în esență, scopul artei), relația ei cu știința, rolul său în societate și multe alte probleme conexe Mai târziu s-a dovedit că discuția se bazează pe clarificarea rolului relativ al intuiției și logicii într-o varietate de probleme, de la problema cunoașterii până la problemele cotidiene În același timp, anumite chestiuni de filozofie au fost inevitabil atinse Când acest lucru a fost descoperit, s-a dovedit că cel mai important concept în căutarea răspunsurilor este conceptul de „judecata intuitivă” Ea pătrunde în întregul text Acest lucru se datorează faptului că este într-adevăr fundamental pentru întreaga considerație Acum vom încerca să arătăm ce rol important joacă în filosofie Este bine cunoscut câte tendințe și școli filozofice există Unele dintre ele diferă dramatic, dar multe sunt împărțite în curenți care nu sunt atât de puternic opuși unul altuia Exista dorinta de a le sistematiza cumva, ghidata de niste criterii care mai trebuie formulate Astfel, a apărut nevoia de a evidenția „chestiunea de bază a filozofiei”, care a apărut pentru prima dată, poate, la Engels Mulți filozofi au acceptat decizia lui (în special cei sovieto-marxişti) Soluția este aceasta: întrebarea fundamentală a filosofiei este alegerea între idealism și materialism Acest lucru pare rezonabil De fapt, timp de multe milenii, de la idolatrii primitivi până la învățăturile religioase rafinate ale timpurilor moderne, toată omenirea (în ultimele secole, nu toată, dar marea majoritate a acestora) a considerat credința că lumea a fost creată și controlată de o ființă superioară (sau ființe) neîntâmpinate zei) Aceasta este principala, dar nu singura învățătură idealistă - religia Se numește idealist pentru că primarul, baza a tot ceea ce este ideea - ideea lui Dumnezeu, spiritul, voința creatorului, care generează întreaga lume și o controlează Cu toate acestea, creșterea spirituală a omenirii de-a lungul mileniilor, mai ales în ultimele secole, nu numai că a forțat modificarea ideii religioase, creând versiuni noi, adesea în schimbare dramatic între diferite popoare și chiar în cadrul aceluiași popor, dar a slăbit în general religiozitatea și a provocat o ascensiune puternică a materialismului, adică credința că trăim într-o lume care nu a fost creată în mod conștient de nimeni și controlată de nimeni, care există în mod obiectiv (adică, indiferent de percepția noastră), care se mișcă de sine, i e sub- E L Feinberg subordonat în dezvoltarea sa nu altcuiva, ci propriilor legi, neexperimentând influența niciunei forțe de control care stau deasupra sa Această lume materială este încă nereligioasă Aristotel a numit-o „realitate”, care este poate mai bună decât cuvântul „materie”, care necesită clarificare (termenul „realitate” a reapărut în filosofia secolului al XIX-lea); această lume, sau realitatea, este primară, iar ideile care apar în noi despre originea ei, despre legile mișcării sale de sine, autodezvoltării sunt secundare Noi înșine suntem elemente ale lumii la egalitate cu alte elemente, remarcându-ne dintre ele doar prin prezența rațiunii, care s-a dezvoltat treptat la ființele vii care au apărut inițial din lumea anorganică Această împărțire a ideii de lume în două ramuri opuse principale determină cele două ramuri principale ale viziunii asupra lumii Cu toate acestea, printre numeroasele opțiuni, există, de exemplu, una care, așa cum ar fi, amestecă multe caracteristici atât de diferite Este pozitivismul, care atribuie rolul principal și chiar exclusiv gândirii logice a omului, a cărei idee, desigur, ar putea apărea doar în etapele ulterioare ale dezvoltării umane Conform acestei versiuni (negarea religiei), elementele lumii care pot fi recunoscute necondiționat sunt doar senzațiile, percepțiile noastre, care sunt de obicei înțelese ca decurgând din acțiunea altor elemente „materiale” ale lumii din afara noastră Dar realitatea acestor alte elemente, ca cauze care dau naștere senzațiilor noastre, este declarată îndoielnică în această filozofie și chiar negata Această doctrină, datând din D Berkeley, se bazează în negarea lumii materiale din afara noastră pe argumente care la prima vedere par naive și chiar vulgare, dar de fapt sunt destul de serioase Vom da unul, poate, argumentul principal El este În timp ce ne uităm la un obiect, de exemplu, un copac, experimentăm unele senzații, după cum se spune, o experiență Iar acest sentiment este un fapt neîndoielnic, o realitate Dar este suficient să te îndepărtezi de copac pentru ca senzația, singurul fapt cert al realității, să dispară și nu putem spune logic că a rămas acolo unde era Putem susține că nu a dispărut, dar toate vor fi indirecte, nesigure, logic nefondate De exemplu, putem spune că nu am auzit zgomotul căderii sale, nu am simțit mirosul de ars, care ar fi dacă ar fi ars; un martor din afară a spus că îl vede în același loc etc Dar niciunul dintre aceste argumente nu poate rezista criticilor logice O presupunere depreciatoare poate fi înaintată împotriva tuturor (copacul a căzut ușor, în tăcere; arderea a fost risipită de vânt și dusă în direcția opusă; martorul putea spune o minciună, putea privi momentul în care copacul a dispărut la altul, foarte asemănătoare cu ea, și face greșeli, și așa mai departe fără sfârșit) Despre „Chestiunea de bază a filosofiei” Prin urmare, nu putem fi siguri decât de fiabilitatea senzațiilor noastre Lumea realității fizice pentru pozitivist este totalitatea senzațiilor și experiențelor sale Nu putem spune că aceste senzații sunt cauzate de ceva exterior nouă înșine, pentru că negăm în spatele acestui „ceva” dreptul de a fi numit „existent” La urma urmei, nu face parte din senzațiile noastre și, prin urmare, nu este un element al realității fizice Și chiar cuvântul „există” nu se știe ce înseamnă, nu este justificat logic Astfel, „realitatea fizică”, totalitatea senzațiilor, este produsul activității noastre mentale și senzuale Sentimentele sunt primare Prin urmare, pozitivismul este o doctrină idealistă (doar locul „creatorului” este ocupat de noi înșine) Dar acesta este idealismul subiectiv, care neagă religia, adică credința în existența obiectivă a unui „creator” în afara noastră Pozitivistul observă anumite corelații între senzații și le numește legi ale naturii Dar el nu recunoaște niciun motiv pentru aceste corelații Un alt mod de a exprima această poziție este de a spune că pozitivismul complet logic neagă folosirea judecății intuitive împreună cu logica, deoarece este ilogic Dar apoi ajungem la concluzia că, pe lângă împărțirea în școli filozofice materialiste și idealiste, există un alt criteriu de clasificare a tendințelor filozofice, care nu este mai puțin important decât „chestiunea de bază a filozofiei” și împărțirea în materialism și idealism Acest criteriu este următorul: permite această direcție filozofică utilizarea judecății intuitive ca fiind competentă în cunoașterea lumii în aceeași măsură ca logica, sau nu? Problema intuiției la începutul secolului al XX-lea a fost discutată de Poincaré, vorbind despre matematică, care era dominată atunci de convingerea „logisticii” care credeau că matematica poate și trebuie să fie construită ca o construcție închisă, pur logică Însă majoritatea l-a considerat de nesuportat atât de mult încât nu au vrut să piardă timpul construindu-l Poincare credea că, ca un plus față de logică, este necesară și intuiția Totodată, a vorbit despre intuiție în general, fără să menționeze măcar că poate exista o judecată intuitivă, că ea și intuiția (ghici) sunt concepte fundamental diferite din punct de vedere filozofic Dar evenimentele s-au dezvoltat rapid, iar A Einstein la mijlocul secolului spunea: „Este în natura lucrurilor că nu putem vorbi despre aceste probleme altfel decât cu ajutorul conceptelor pe care le introducem” Aceasta a însemnat că unora dintre conceptele folosite de noi nu li se poate cere să aibă o justificare logică strictă „Nu văd niciun pericol în includerea unui lucru (un obiect în sensul fizicii) în sistem ca un concept independent ” Acesta este, desigur, un act de judecată pozitivă intuitivă Chiar și filozoful religios K Chesterton a înțeles că conceptele primare, lucrurile primare, faptele sunt indefinibile, dar acest lucru nu trebuie confundat cu conceptul de „obscur” Împărțirea după cele două criterii formulate mai sus (al doilea dintre ele este de a recunoaște sau de a respinge o judecată intuitivă pe picior de egalitate cu logica) nu coincide Prin urmare, în loc de două răspunsuri posibile la „întrebarea de bază a filozofiei”, există, în esență, următoarele patru posibilități E L Feinberg Materialismul, recunoașterea unei lumi obiective primare care se mișcă pe sine, necreată sau controlată de niciun creator superior, negând legitimitatea utilizării judecăților intuitive împreună cu logica Aceasta este logistică pură, caracteristică matematicii înainte de secolul XX (înainte de K Gödel) Materialismul, recunoscând existența tuturor proprietăților de mai sus ale lumii obiective, legitimitatea folosirii judecăților intuitive împreună cu logica Se poate considera că materialismul dialectic se bazează pe el Într-adevăr, materialismul dialectic nu ezită să admită conceptele indefinibile de „există”, „lucru”, adică folosește în baza sa judecăți intuitive neîntemeiate din punct de vedere logic (vezi ce tocmai s-a spus despre pozitivism), care prin natura lor sintetizează toate cunoștințe parțiale, mărturii experimentate, senzații etc Fiecare dintre aceste poziții separat nu poate fi dovedită necondiționat și nici la fel de necondiționat infirmată din punct de vedere al validității logice Idealismul, care recunoaște legitimitatea unei judecăți intuitive Cel mai clar exemplu în acest sens este religia, care se bazează pe recunoașterea unei judecăți intuitive de nedemonstrat din punct de vedere logic, dar și irefutabile despre existența unui zeu (sau zei), în general, a unei ființe superioare care a creat lumea materială și o controlează Aceasta neagă primatul lumii materiale și mișcarea ei de sine Primar este „creatorul”, care l-a creat și îl gestionează Prin urmare este idealism Idealismul, care neagă legitimitatea unei judecăți intuitive, este logicism pur Un exemplu de astfel de filozofie este pozitivismul, pentru care realitatea este lumea senzațiilor (mulți pozitiviști spun: realitatea fizică), și nu putem nici să dovedim, nici să infirmam pur logic prezența „în spatele” lumii reale existente necondiționat a senzațiilor a ceva reală care ar putea fi cauza acestor sentimente Conceptul de lume nematerială devine secundar, „metafizică”, își pierde sensul Recunoașterea lumii senzațiilor ca singura realitate înseamnă că această lume „cu adevărat” existentă fizic este generată de senzațiile unei persoane care acționează ca „creator”, iar această lume, în orice caz, este secundară Prin urmare, această filozofie este idealistă De fapt, situația este de așa natură încât fiecare fizician, fiecare cercetător al naturii, în timp ce își face munca directă, acționând într-un mod evident, este convins de realitatea lumii materiale Mai mult, atât în întrebările fundamentale (este posibil să se introducă concepte indefinibile de „a fi” și „a exista”), cât și în orice experiment cel mai simplu, el, fără să se gândească și nici măcar să-și dea seama, folosește o judecată intuitivă (cum Einstein mai târziu) a fundamentat-o în mod conștient) Numai atunci când cercetătorul este distras de la munca sa directă și începe să se gândească la probleme filosofice înalte, încep dispute, versiuni diferite etc În practică, mintea sa, munca sa este condusă de soluția „întrebării de bază” Kurt Huebner (Germania) Cum vorbește filosofia despre poezie Limba este un element al poeziei Dar cum să distingem limbajul poetic de multiplele moduri ale expresiilor lingvistice non-poetice? Pentru a răspunde la această întrebare, trebuie să plecăm de la un discernământ profund, pe care se bazează raționamentul meu ulterioară Această distincție constă în faptul că fiecare limbă are două laturi: cognitivă și așa-zis conotativă Latura cognitivă se adresează conținutului conceptual direct al limbajului: descriere, explicație, mesaj, întrebare și altele asemenea Conotativ (un termen împrumutat din psihologie) acoperă, pe de o parte, varietatea asocierilor, iar pe de altă parte, varietatea stărilor de spirit Sub varietatea asocierilor, în primul rând, este necesar să se înțeleagă următoarele: ele se împletesc direct înțeles, conținut cognitiv, sunt parțial condiționate din punct de vedere cultural și istoric și parțial înrădăcinate în lumea individuală a experiențelor și ideilor vorbitorului, ascultătorului și cititor Adesea, acestea sunt imagini vizibile pline cu conținut simbolic puternic Luați, de exemplu, conceptul de onoare Dacă un grec antic ar fi vorbit despre onoare, i-ar veni în minte ceva cu totul diferit, diferit de ceea ce s-ar fi gândit un burghez din secolul al XIX-lea Dacă un grec ar putea asocia cu acest concept, să zicem, imaginea unei săbii, atunci un burghez din secolul al XIX-lea s-ar fi putut aminti de pistoale de duel Astfel, conținutul pur cognitiv al unui concept nu epuizează deloc ceea ce se înțelege prin el Mai degrabă, este doar un extras dintr-una sau alta, uneori foarte vizibilă, plenitudine senzuală Acum să trecem la varietatea stărilor de spirit, care, la rândul lor, sunt exprimate într-o formă sau alta de conotații lingvistice Starea de spirit aici este înțeleasă ca cel mai înalt concept și acoperă, în primul rând, sentimentele îndreptate către un anumit obiect (de exemplu, dragoste, ură, frică), și în al doilea rând, atât mai mult sau mai puțin trecatoare (bucurie, tristețe), cât și dispoziții pe termen lung, capabil să pătrundă în întreaga viață umană (activ-optimist și pasiv-depresiv) Starea de spirit este exprimată în primul rând în muzicalitatea limbii O percepem dacă ne acordăm la ceea ce auzim ca atare perceptibil Despre limbajul non-poetic, vezi: K Hunter, Die zweite Schopfung Das Wirkliche in Kunst und Musik Capitolul VII Minchen, Kurt Huebner ca atare, tocmai ceea ce suntem conștienți în interior, total sau parțial, ne deturnează atenția de la medierea formelor cognitive Să luăm în considerare două exemple Locuim într-un hotel și auzim că cineva vorbește în spatele zidului, dar nu putem desluși cuvinte individuale După sunet, ton, ritm și tempo recunoaștem un francez Dar, după aceleași semne, suntem capabili să-i remarcăm starea de spirit: aici trebuie să-și piardă cumpătul sau să încerce să convingă pe cineva; sau plângerea, sau raționamentul, sau plin de emoție senzuală Există o muzicalitate a limbii, a cărei esență a originalității are un sens universal: de exemplu, franceză, germană, rusă De aceea, Wilhelm von Humboldt vorbește despre o „dispoziție de spirit” generală care distinge diferitele limbi unele de altele Dar există și muzicalitatea limbajului, auzită într-o anumită situație specială - așa cum a fost descrisă - care ne dă starea de spirit a vorbitorului Acordarea este respirația și briza care oferă întregii conștiințe cognitive plinătatea sa de viață și, în același timp, este sursa sa cea mai profundă Această atitudine este cea care ne pune în mișcare și ne menține în viață Când vorbim, când ne vine perspicacitatea, când acționăm și reacționăm, toate acestea curg către noi din sursa unei anumite dispoziții și suntem imediat pietrificați, de îndată ce ne părăsește Același lucru este valabil chiar și atunci când conținutul cognitiv este marcat de raționalitate pură: de exemplu, în inferențe matematice Pentru unii, acest lucru poate fi asociat cu o stare de plictiseală și devastare, pentru alții, dimpotrivă, este plin de bucurie incitantă a cunoașterii Și modul în care sunt exprimate formulele le poate demonstra pe ambele Astfel, fiecare conținut cognitiv este însoțit de o anumită dispoziție, chiar fiind strâns legat de acesta, fiind înrădăcinat în el Luați în considerare al doilea exemplu: o doamnă îi cere unui bărbat foc pentru a aprinde o țigară În sens cognitiv, este doar o cerere Dar ce plinătate de conotații îl însoțește! Aceasta poate fi o provocare de flirt, sau poate o încercare de a începe reconcilierea după o ceartă anterioară Într-o astfel de cerere, atât răceala distanței, cât și căldura apelului personal pot pândi; în ea se ascunde un adevărat nod de asocieri și stări directe Deci, o propoziție identică din punct de vedere cognitiv este capabilă să poarte o pluralitate de lucruri diferite din punct de vedere conotativ Considerată singură, propoziţia arată ca o vioară care şi-a pierdut rezonatorul Prin urmare, latura conotativă a limbajului, și mai ales muzicalitatea ei, este cea care dă singură laturii cognitive toată plinătatea și profunzimea ei Între latura cognitivă, și, prin urmare, pur conceptuală a limbajului, și latura conotativă, acoperirea asociațiilor care învăluie concepte și Humboldt W von Uber den Nationalcharacter der Sprachen Werke bd Darmstadt S Cum vorbește filosofia despre poezie conducându-le stările de spirit, există ceva ca o relație de incertitudine Cu cât ne concentrăm mai mult pe cognitiv, cu atât conotativul este perceput mai puțin clar și invers Există două valori extreme în această scară de incertitudini: pe de o parte, este limbajul roboților, în care este recunoscută latura predominant cognitivă a limbajului cu toată funcționalitatea și raționalitatea sa pură și, pe de altă parte, este un limbaj care a fost întruchipat fără urmă în muzică, unde conotativ exclusiv conținutul limbii Strâns legat de aceasta este faptul că limbajul roboților poate fi complet înlocuit cu o versiune exclusiv scrisă, în timp ce muzica trebuie ascultată, chiar și intern, atunci când se citește notația muzicală Dar vorbirea roboților nu este complet lipsită de conotații În ea, de exemplu, se manifestă starea de lipsă de suflet devastată Iar limbajul muzical, în consecință, nu este deloc lipsit de un element cognitiv, care se observă mai ales acolo unde este urmărită legătura sa cu un anumit text Acest lucru ne aduce deja la limbajul poeziei și contribuie la răspunsul la întrebarea pusă mai devreme despre modul în care limbajul poetic diferă de alte expresii lingvistice În conformitate cu valoarea sa pe scara relației lingvistice a incertitudinilor, este cel mai apropiat de muzică Adevărat, se exprimă în cuvinte și are un conținut cognitiv, dar conotațiile apar în ea mult mai puternic decât în orice altă limbă: cuvintele și imaginile sale sunt împovărate cu o bogăție asociativă uriașă, iar în ritmul, tempo și melodia ei lingvistică, într-un cuvânt - în muzicalitatea sa se aud stări foarte concentrate Și din nou repet: nu contează dacă ascultăm poezie sau citim Trebuie să fie auzit intern chiar și atunci când citiți Prin urmare, cere invariabil un public, în timp ce lectura rămâne întotdeauna doar un mod insuficient de experiență poetică Luați în considerare acum un exemplu Am luat o poezie de Gerhard Prizemann numită „Calcul de noapte” În această seară, luna alunecă peste vârfurile brazilor, evitând cu înțelepciune reflexia roșiatică a soarelui de seară Puțin mai târziu, ea se ridică în Silver Gap, vestind noaptea în vale Cu carapacea ei rotunjită reflectând blând lumina soarelui absorbită, Ea, totuși, rămâne o stăpână severă Brazii tremură încet, căci vine miezul nopții și luna coboară Kurt Huebner Și după ea arde întunericul În înălțimile pădurii de munte Poezia ne dezvăluie un peisaj mitic cu unitatea sa caracteristică a întregului și a părții Se compune din elemente separate: o pădure de munte, un gol, o vale, dar totuși toate sunt ordonate în raport cu luna, care trece peste ele, dominând tot ce se află dedesubt Ambele începuturi - luna și elementele - sunt supuse unui destin comun, deoarece curg dintr-o singură sursă adâncă: pădurea de munte, golul, valea, peisajul total și luna sunt în așteptarea nopții În lumina soarelui de seară, luna rămâne încă ascunsă de vârfurile brazilor, până când, în cele din urmă, anunță venirea nopții și se ridică deasupra tuturor: fiind o reflexie blândă a luminii zilei, dar stăpânind cu severitate lumea, o face tremurați în liniște în așteptarea Venirii, - nu numai la acest singur miez de noapte, ci în timpul multor miezuri (la miezul nopții), când totul este complet înghițit de întuneric (Deja pluralul „soarelor de seară” din rândurile precedente indică acest lucru ) Aici se poate observa clar cum apar în limbajul poetic asociațiile conotative și dispozițiile conotative, împinse în fundalul percepției primare — cognitive — a peisajului Să trecem mai întâi la asocierile conotative În ele, aceste elemente inițial recunoscute cognitiv - o pădure de munte, o breșă și o vale, precum și luna, de altfel - sunt acum țesute într-un tot viu, determinat de conexiuni reciproce, apărând ca o singură entitate Și toate elementele sunt aceeași esență, pentru că au o individualitate inexprimabilă Luna „alunecă” între brazi, „înțelept Aber der Mond—diesen Abend hinschliipfend des Wegs durch dic Tannenwipfel, der Abendsonncn rotlichen Nachglanz kliiglich meidend; Weniges spăter steigt er silbem strict liber dic Lichtung: ist dem Tal ein Nacht-Verkiinder in geriindeter Schale nun der Sonnc lang gesammeltcs Licht in Sanftes wendend; aber doch ein herber Herrscher Leis erschauern die Tannen, denn cs kommen Mitternachle und hinunter ist dann auch der Mond Und Schwerze lodert dann auf im Bergwald (Nachtgang P Priesemann G Elegien und Lieder Bd IV Ausgewăhltc Gedichte Kiel, ) Vasta moștenire lirică a lui Prizemann încă așteaptă recunoașterea lui - demnă de el Cum vorbește filosofia despre poezie evită” soarele de seară, ea „vestică noaptea” și este o „stăpână aspră” Brazii „tremură” în noaptea din ajunul „miezului nopții”, iar întunericul nopții este o alegorie a morții Aici se trece în revistă o acțiune, un eveniment, parcă jucat pe o scenă În ceea ce privește starea de spirit - această dispoziție misterioasă de mister care străbate totul în jur - ea stă nu numai în tablourile asociative pe care această poezie le evocă și ni le arată, ci și în melodia limbajului său, a ritmului și a formei sale Nu se aude decât, pentru că, la urma urmei, este la fel de greu să vorbești despre asta ca despre muzică Dar, deși toată lumea, desigur, poate observa acest tip de acțiune, un eveniment care nu este străin de asocierile conotative și stările de spirit descrise, noi, denumindu-le și generalizându-le foarte aproximativ, folosim denumiri epocale: „romantic”, „mitic” Totuși, numai odată cu trecerea la expresia poetică a acestor evenimente, numai în aspectul lor lingvistic poate fi depășit tot ceea ce a fost conținut în această impresie: Vagul și Trecător, și deci numai cu greu înțeles, poate fi transformat într-un mod stabil, reproductibil , figură clar conturată Și numai așa iese la iveală realitatea limbajului poetic Să spunem altfel: pentru a întâlni această realitate și pentru a o dezvolta – chiar și în afara poeziei ca „experiență romantică a naturii” – este necesară o poezie Ea (realitatea) este articulată, este întruchipată doar în formă poetică În lumina poeziei, învățăm să vedem și să recunoaștem fenomenele exprimate în poezie Aceasta înseamnă: în poem se află sursa originii și locul cunoașterii realității naturale Acest lucru va fi arătat și mai clar în trei teze care dezvăluie miezul Poeticii În primul rând, în fiecare limbă, indiferent de tipul ei, asociațiile conotative și stările de spirit care apar au o formă exclusiv lingvistică La urma urmei, limbajul nu arată pur și simplu ceea ce era deja prezent într-un fel înainte de exprimarea sa, cum ar fi, de exemplu, sentimentul Ceea ce se dezvăluie în limbaj este prezent numai în ea și nicăieri altundeva, căci sentimentul exprimat este diferit calitativ de cel neexprimat (Amintiți-vă, de exemplu, că un sentiment neexprimat este imediat transformat, întărit sau slăbit, de îndată ce capătă o formă lingvistică ) În al doilea rând, asociațiile și stările de spirit conotative, epocale care apar în poezie, respectiv, sunt prezente exclusiv în limbă și nicăieri altundeva Folosind exemplul poemului citat, s-a arătat cu precizie că experiența romantic-mitică a naturii nu poate servi decât ca o etapă anterioară a expresiei lingvistice sau ca sursă pentru împrumuturile ei În al treilea rând, numai în poezie și, prin urmare, în cadrul mijlocului limbajului, din totalitatea și plenitudinea unei realități epocale, ridicându-se deasupra elementelor ei cognitive, devine direct accesibil fundamentul necesar al vieții sale Kurt Huebner Dar — aud deja obiecția — este suficientă simpla realitate a subiectivității, despre care se discută aici? Este tocmai această realitate a asociațiilor și stărilor de spirit, cum apar ele în subiect, tocmai acea latură subiectivă a cunoașterii cognitive? La această întrebare se poate răspunde exhaustiv, dar mai întâi m-aș mulțumi aici să subliniez că acest tip de distincție între subiect și obiect nu are nicio pretenție de valabilitate absolută Arta și poezia însă, precum și gândirea mitică, de care sunt mereu strâns legate, nu au insistat niciodată asupra acestui lucru, au acționat întotdeauna - pe baza unui drept teoretic incontestabil - în cadrul unei cu totul alte dimensiuni a realității, în care tot așa-zisul subiectiv și tot ceea ce așa-zis obiectiv este personalizat, devenind astfel ceva subiectiv Acesta este limbajul poeziei Următoarea întrebare este: care este limbajul filosofiei? Filosofia în partea ei esențială este ontologia, adică doctrina ființei și formele ei profunde a priori Totuși, ceea ce a primit abia acum o formă lingvistică are două laturi: una este cognitiv-conceptual, iar cealaltă, la fel de independentă, este conotativă Cu alte cuvinte, fiecare ontologie trebuie să corespundă, în primul rând, varietății a priori date în ea de asocieri asociate conceptelor sale, sau mai exact, categoriilor filozofice și, în al doilea rând, varietății de dispoziții caracteristice acestei ontologii De dragul conciziei, ne vom concentra doar pe starea de spirit Starea de spirit se bazează la fel de marginal pe experiență ca orice ontologie particulară căreia îi corespunde Dimpotrivă, ontologia stabilește o acordare profundă, care ghidează inițial o persoană care trăiește în captivitatea unei ontologii Orice cunoaștere empirică particulară înțeleasă în concepte depinde de categorii universale a priori și de concepte cheie ale unei anumite ontologii definite, căci în general ea poate acționa numai în cadrul sistemului de coordonate presupus de acestea În mod similar, toate experiențele speciale ale anumitor sentimente, dispoziții și altele asemenea depind de acea dispoziție profundă universală și de inversările sale structurale care apar simultan cu acest sistem de coordonate conceptual și pătrund totul cu dominația lor a priori Dacă vorbim, de exemplu, despre un om al Renașterii, rococo, sau doar despre omul modern, atunci prin aceasta ne referim nu numai la lumea sa de idei, ușor de înțeles cognitiv, ci și la acel mediu de receptivitate, așa cum apare în fenomene a muzicii şi a poeziei epocii sale Așadar, prin analogie cu categoriile a priori, în care o anumită ontologie primește o definiție conceptuală, conotativă în Compară: Huebner K Adevărul mitului M , Partea Cum vorbește filosofia despre poezie în raport cu aceste categorii, stările profunde sunt numite existențiale Acest concept, totuși, se întoarce la Martin Heidegger, și totuși el nu a reușit să înțeleagă că studiul existențialelor și modurile în care le interpretează, și anume, grija, frica de nimic, conștiința morții etc , - sunt doar latura existențială a unei ontologii definite, manifestate istoric, și că acestea captează moduri de percepție care sunt în mod necesar și a priori legate de această ontologie Deci, afirmăm: analiza lui Heidegger atinge doar acea stare de spirit epocă care se instalează inevitabil atunci când, în urma victoriei istorice a conceptului ontologic atotconsumător, oamenii îl pierd pe Dumnezeu, iar adevărata lor ființă (Dasein) este pur și simplu transformată în Ființa-spre-moarte, în Neant Dar cum ar fi putut să iasă altfel? Ar fi putut limbajul filosofilor să rămână neatins de ceva din acele stări profunde care trăiesc în proiectele lor istorice? Nu se măsoară oare prin amploarea relației descrise dintre nedeterminatele poeziei și limbajul științei, empiric și neempiric, acea limbă care a înlăturat tot ceea ce este așa-zis subiectiv din sine? Și mai ales când vine vorba de o filozofie care nu consideră omul ca o ființă cognitiv-rațională Astfel, i-am înțeles prost pe Platon și Plotin, mulțumindu-ne doar cu un singur extras cognitiv comprehensibil din învățătura lor, rămânând surzi la limbajul lor bogat în asociații conotative și starea de spirit care trăiește în el Sau luați în considerare Giordano Bruno, Spinoza și chiar Nietzsche, și chiar Heidegger, cât de superficială este orice expunere a doctrinei lor atunci când se limitează la conceptualitatea pură și, în același timp, își lasă limbajul nesupravegheat Cât de de neînlocuit este, așadar, citirea surselor primare! Deci, în măsura în care a fost posibil datorită conciziei cerute aici, mi-am exprimat părerea despre limbajul poeziei și limbajul filosofiei În concluzie, vreau să abordez problema principală a articolului meu Cum vorbește filosofia despre poezie? Judecând după tot ceea ce s-a spus, depinde de ce latură filozofia ar trebui plasată pe scara relației de incertitudine descrisă, de cât de mult și cu ce evaluare se referă, prin urmare, la latura noncognitivă și nerațională persoană Depinde dacă ea vede în poezie doar fantezii sau vede în ea o formă de realitate, un mod de a revela ființa Cu cât acesta din urmă este mai adevărat, cu atât limbajul său însuși capătă o formă poetică, astfel încât uneori chiar și linia clară dintre filozofie și poezie este estompată, așa cum ne amintesc exemplele date Să ascultăm unul dintre cele mai bune exemple despre ceea ce are de oferit filosofia, să ascultăm cum vorbește Platon despre poezie în dialogul lui Ion Kurt Huebner Si el: „Așadar, Muza însăși îi face pe unii inspirați, iar din acestea se întinde un lanț de alții posedați de inspirație divină (âllon ton enthusiâzonton) Toți poeții epici buni își compun poeziile frumoase nu prin artă, ci doar într-o stare de inspirație și obsesie; la fel sunt şi bunii poeţi meli: la fel cum dansează în frenezie Corybantes, tot aşa, în frenezie, creează aceste cântece frumoase ale lor Dar sunt cuprinsi de armonie și ritm și devin bacante și obsedați Bacantele, când sunt stăpânite, scot miere și lapte din râuri, dar în mintea lor bună nu trage; așa este și cu sufletul poeților Melich, așa cum mărturisesc ei înșiși Poeții ne spun că zboară ca albinele și ne aduc cântecele lor adunate în izvoare purtătoare de miere, în grădinile și crângurile Muzelor Deci, cântă „unul - laude, celălalt - encomia, acesta - iporcheme, celălalt - poeme epice, celălalt - iambic; în orice altceva, fiecare dintre ei este slab Căci nu din pricepere spun aceasta, ci din puterea dumnezeiască; dacă, datorită artei, ar putea vorbi bine despre un lucru, ar putea vorbi despre orice altceva; dar pentru aceasta, Dumnezeu le ia rațiunea și îi face slujitori ai Săi, difuzoare dumnezeiești și prooroci, pentru ca noi, ascultându-i, să știm că nu sunt lipsiți de rațiune, rostind cuvinte atât de prețioase, ci Dumnezeu însuși vorbește și prin ele dă ne vocea lui „(Platon, Ion D - C) Această conversație despre poezie pe care o percepem este fără îndoială filozofie, dar limbajul acestei filosofii este plin de imagini, pilde și conotații, care trebuie de asemenea ascultate De exemplu, la faptul că el interpretează starea de spirit poetică despre care vorbește Platon drept entuziasm, prin care grecii antici au înțeles tocmai a fi într-o divinitate mitică; la faptul că prin „tehnică” Platon înțelege procesul de producție înțeles rațional și cognitiv, iar prin „rațional” înțelege acea raționalitate cognitivă, către care se îndreaptă Poetica În sfârșit, să aruncăm o privire mai atentă la acel Atrăgător, Chemare în limbaj platonic, care poate fi înțeles în orice fel, dar numai ca stil de cercetare științifică Deci, în „Sărbătoarea” lui – în locul în care Socrate i se pune în gura cuvintelor că „aceeași persoană ar trebui să poată compune atât comedie, cât și tragedie și că un poet tragic iscusit este și un poet comic” – Platon a subliniat categoric cea mai profundă unitate a filozofiei și a poeziei El chiar vrea să spună că filosoful este un autor tragic, pentru că urcă la Divin, ceea ce este de neînțeles până la capăt, sau autorul unei comedii, de îndată ce pare să fi ajuns la aceasta Tragicul și comicul sunt cei doi exponenți ai condiției umane, iar poetul și filozoful se întâlnesc Acest citat, deși urmează traducerea lui Schleiermacher, nu este în întregime corect Cum vorbește filosofia despre poezie unul cu celălalt exact acolo unde amândoi își găsesc rădăcinile în experiența existențială, ceea ce înseamnă că pot vorbi limbi înrudite Și deși în alte locuri Platon își bate joc de poeți, acest lucru este amestecat cu aceeași ironie cu care se adresează filosofilor: căci tragediile poeților pot fi comedii cu adevărat proaste, iar îndrăzneala tragică a filozofilor în realizarea cunoașterii absolute a ceea ce este bun și răul nu își pierde niciodată comedia Dar Platon a învăţat această viziune fundamentală de la Socrate Traducere de A Yu Antonovski Compară: Hiibner K Meditation liber Humor und Christentum P Zeitschrift fur Theologie und Kirche Nr Per A Yu Antonovski III Teoria stiintifica Fundamentele științei L M Tomilchik (Belarus) Logica de deschidere După ce a călătorit fără îndoială și teamă, de la Aristotel până la Mach, El a ocupat golul filosofic care a aparținut lui Lakatos și Kun Șaptezeci de ani reprezintă o piatră de hotar semnificativă în viața oricărei persoane Dar când vine vorba de o personalitate de o asemenea amploare precum Vyacheslav Semenovich Stepin, aceasta este mult mai mult decât o simplă dată calendaristică Contribuția la filosofia și metodologia științei, care îi aparține lui Vyacheslav Semenovici, este atât de semnificativă încât, fără îndoială, viața și opera sa științifică vor deveni mai devreme sau mai târziu obiecte de studiu pentru istoricii științei În același timp, desigur, vor apărea în mod inevitabil întrebări precum „Cum a fost Stepin timpuriu, cum a ajuns la o astfel de viață?” Și atunci „mărturia de martori” a celor care i-au fost alături când totul abia începea s-ar putea dovedi utilă Fără îndoială, în primul rând, ar trebui să fie o poveste despre „timp” De necesitate și în conformitate cu tradiția, tot într-o anumită măsură (voi încerca să o minimizez), va fi și o poveste „despre mine” Ne-am întâlnit pentru prima dată în , când Slava Stepin, în vârstă de ani, era boboc la catedra de filosofie a Facultății de Istorie, iar eu îmi terminam al -lea an de fizică și matematică la Universitatea de Stat din Belarus Această întâlnire a avut loc pe terenul de volei, unde fiecare dintre noi a jucat pentru echipa facultății sale Remarc în treacăt că eroul zilei a fost întotdeauna un sportiv foarte activ și versatil: categoria sportivă la baschet și înot, a -a la volei, box și haltere, iar în anii săi de maturitate - o pasiune pentru mai multe zile excursii cu caiac Este posibil ca acesta să fie unul dintre motivele spectacolului incredibil, aproape transcendent, care îl distinge astăzi Destul de repede, comunicarea noastră a devenit destul de strânsă Treptat, a depășit limitele sportului și ale altor interese pur studențești, iar în sfera sa au fost implicate probleme noi, destul de serioase și semnificative, care erau direct legate de știință și filozofie Știu că mulți dintre cei care s-au familiarizat cu lucrările lui Vyacheslav Semenovici, i-au ascultat discursurile publice sau au discutat cu el, au dezvoltat Acest fragment este din felicitările lui către V S Stepin, în ziua împlinirii a șaizeci de ani, autorul oferă cu toată responsabilitatea ca epigrafă acestui articol Logica de deschidere o idee complet lipsită de ambiguitate că, pe lângă filozofic, are și o educație în științe naturale, în primul rând fizică și matematică, - cunoașterea materialului științific concret pare atât de competent și profesionist Într-adevăr, Vyacheslav Semenovich are o singură diplomă de învățământ superior - despre absolvirea departamentului filozofic al departamentului de istorie a Universității de Stat din Belarus Totuși, spre deosebire de toți cei care, după spusele poetului, „au învățat puțin și cumva”, eroul zilei a studiat tot ce l-a interesat, și foarte mult și extrem de amănunțit Desigur, talentul său natural universal a jucat și el un rol aici Putem spune că sinteza științelor naturale și umaniste este în sângele lui, a fost la fel de interesat de toate - de la istoria lumii antice și poezia epocii de argint până la filozofie și astronomie Puțini oameni știu că, după ce a absolvit una dintre școlile secundare de elită din Minsk cu o medalie de aur, a aplicat la Departamentul de Chimie a Universității de Stat din Moscova Lomonosov, dar, datorită unui set fericit (cum este acum clar) de circumstanțe, el nu a început să acționeze, fiind în toamna anului student la catedra filozofică a secției de istorie a Universității de Stat din Belarus Și aici i s-a deschis ocazia de a se înscrie la fizică la un nivel foarte înalt, pentru acele vremuri, ocazie de care, trebuie să recunoaștem, a profitat din plin Faptul este că doi fizicieni teoreticieni remarcabili care lucrau la acea vreme la Facultatea de Fizică și Matematică a Universității de Stat din Belarus - Fedor Ivanovich Fedorov, mai târziu academician și fondator al școlii științifice din Belarus, și studentul său Iosif Zalmanovich Fisher - au citit cursuri de prelegeri de fizică și știință prevăzute de programa de la acea vreme pentru studenții la filozofie Studentul Stepin, cu cunoștințele și interesul său pentru subiect, l-a uimit complet pe Fischer, care a cerut literalmente să se transfere la departamentul de fizică Stepin a rezistat, dar timp de câteva semestre a participat în mod regulat la cursuri ținute studenților la fizică Puțin mai târziu, am putut aprecia roadele iluminării lui Stepin în domeniul fizicii teoretice, când a început să se adâncească în subtilitățile formalismului mecanic cuantic și a interpretării sale fizice În acel moment, după ce am urmat cursul excelent de mecanică cuantică al lui Fedorov și m-am înscris la școala sa absolventă, eram suficient de bine echipat în acest sens încât eram destul de capabil să acționez ca consultant Trebuie să recunosc că am fost plăcut surprins de gradul de pregătire al prietenului meu pentru o discuție constructivă a întrebărilor legate de mecanica cuantică și, cel mai important, de ușurința cu care a „înțeles”, să recunoaștem, departe de a fi simplu, și în general inaccesibil pentru conștiința umanitară, pune sub semnul întrebării teoria reprezentărilor, legând imaginile lui Schrödinger, Heisenberg și Dirac în mecanica cuantică În orice caz, pot mărturisi că un absolvent al Departamentului de Filosofie a Facultății de Istorie a BSU L M Tomilchik , Vyacheslav Stepin a fost deja capabil să stăpânească în mod independent literatura educațională și specială monografică cu privire la problemele de fizică care îl interesau și a demonstrat cu brio acest lucru mai târziu în studiile sale metodologice Deosebit de indicativă în acest sens a fost analiza sa metodologică originală a celebrelor procedee Bohr-Rosenfeld asociate cu fundamentarea electrodinamicii cuantice, pe care a efectuat-o mai târziu, la începutul anilor Știu sigur că a înțeles pe deplin această problemă, care nu este ușoară nici măcar pentru un fizician teoretician profesionist, și complet independent, fără a apela la vreun ajutor extern Aici mai putem adăuga un detaliu, mic, dar foarte semnificativ, care îi caracterizează nivelul pregătirii fizice și matematice: intrând deja la liceu, a rezolvat probleme de fizică pentru nepoata sa, studentă la Institutul de Tehnologie Desigur, la mijlocul anilor eram indecent de tineri și destul de frivoli Dar chiar și „spree” studenților noștri cu Stepin, sincer vorbind - nu prea frecvent, părea destul de ciudat Vizitele noastre periodice la restaurantul nostru preferat Raduga trebuie să fi stârnit o reacție uluitor de ironică din partea ospătrilor: intră două persoane, comandă de grame de vodcă și o gustare corespunzătoare, stau la masă două sau trei ore, schimbând continuu câteva sune misterioase fraze, și pleacă, lăsând în urmă o grămadă de șervețele de hârtie acoperite cu formule Acum puțin despre mine Privind în urmă, înțeleg că interesul meu față de modul în care apar noile cunoștințe științifice datează din anii mei de școală Îmi amintesc foarte bine impresia pe care mi-a făcut-o în clasa a VIII-a cunoștința mea cu legea periodică a lui Mendeleev Este caracteristic că am avut imediat o întrebare - cum s-a gândit el la asta înainte? În căutarea unui răspuns, m-am jucat atât cu profesorul de chimie, cât și cu colegii mei de clasă, dar ei doar au ridicat din umeri nedumeriți și nu au putut înțelege de ce, de fapt, acest gen de problemă ar putea interesa deloc Situația s-a repetat exact în clasa a X-a, de data aceasta cu celebrul cuantum de acțiune Planck Dar cea de-a treia întâlnire de acest fel, deja la universitate, s-a dovedit a fi decisivă, când la secțiunea „electromagnetism” a cursului general de fizică m-am familiarizat pentru prima dată cu curentul de deplasare Maxwellian Desigur, reacția celorlalți la întrebarea mea tradițională de agățat în aer, „Cum a ghicit despre asta?” s-a dovedit a fi exact aceeași ca în cele două cazuri anterioare Dar de data aceasta, dacă nu am înțeles, atunci intuitiv am simțit în ce direcție să caut posibile răspunsuri la întrebări de acest fel Astfel a apărut în mine un „îndemn intern” la problemele filozofice ale științei naturii Ce ar putea, în această privință, să ofere diamat canonic elevului obișnuit? În primul rând - cele trei legi notorii, prezentate ca o manifestare a dialecticii obiective a naturii, societății și gândirii, plus triada epistemologică universală: contemplația vie - gândirea abstractă - Logica de deschidere practică Un avertisment amenințător atârna peste toată această construcție ca o sabie a lui Damocles: materialismul este bun, idealismul nu este doar foarte rău, ci pur și simplu periculos, deoarece o soluție incorectă a problemei fundamentale a filozofiei echivalează prin efect cu înalta trădare Cât despre pozitivism, nu este nimic de vorbit aici - idealism, și nu simplu, ci terry Educația filozofică oficială a generației mele a luat contur în atmosfera pogromurilor ideologice succesive de la sfârșitul anilor și începutul anilor Din fericire, valul de represiune, din cauza circumstanțelor acum cunoscute, nu a ajuns la fizica cuantică și relativistă, cu toate acestea, numeroase publicații interne ale acelei vremi consacrate problemelor filozofice ale fizicii erau pline de apeluri la lupta împotriva einsteinismului reacționar și la crearea unui nou , teoria materialistă a mișcărilor rapide, la expunerea pozițiilor idealiste ale lui Poincaré și Niels Bohr, precum și indicii stricte ale inadmisibilității de a se plimba pe paginile manuale ale observatorilor care subminează teoria materialistă a cunoașterii Desigur, toată această orgie nu putea decât să aibă un efect corupător asupra minților tinere Cunosc mai multe cazuri în care colegii mei destul de înzestrați, care s-au aventurat în acel moment să aleagă filosofia științei ca sferă de activitate, s-au degradat ulterior ireversibil și nu numai profesional Desigur, singura modalitate de a minimiza impactul distructiv al ghidurilor metodologice false ar putea fi doar un nivel înalt de educație în științe naturale În acest sens, am fost foarte norocoși: la vremea aceea, predarea fizicii teoretice la BSU era în mâinile unor specialiști de înaltă profesie, care nu erau absolut influențați de conjunctura ideologică Astfel, un excelent curs special despre teoria generală a relativității a fost citit de Fischer, care a fost crescut pe binecunoscutul curs în mai multe volume al lui Landau și Lifshitz, care a fost acuzat în acele vremuri de infantilism ideologic și chiar de împingere în secret a idealismului în fizică Cât despre cursul de mecanică cuantică, Fedorov, care l-a predat, fiind elev direct al academicianului V A Fock, desigur, a împărtășit pe deplin nu numai pozițiile științifice, ci și metodologice generale ale profesorului său cu privire la problemele cheie ale fizicii Ca urmare, am dezvoltat o imunitate destul de puternică la manifestările extreme ale materialismului militant în fizică Mai mult, atunci am avut primele îndoieli cu privire la viabilitatea versiunii oficiale a teoriei cunoașterii Era mai ales stânjenită de subordonarea pe care o punea în legătura știință-filozofie În general, s-a dovedit că orice știință subiect este un slujitor al teologiei de stat, al cărei scop principal este să confirme prevederile de bază ale materialismului dialectic și să umple categoriile sale universale cu conținut concret Și apoi văd L M Tomilchik cazuri, că acest tip de metodologie, în general, este puternică doar din retrospectivă, iar recomandările sale în legătură cu cunoștințele noi, care nu sunt încă disponibile, sunt de fapt complet goale Desigur, tranzițiile de fază în fizică pot fi considerate manifestări particulare ale legii tranziției cantității în calitate, dar pe o astfel de bază este imposibil, în principiu, să răspunzi la întrebări precum „ce, unde, când, de ce” Dacă, în plus, unitatea și lupta contrariilor este o lege universală a dialecticii obiective și, drept consecință, atât atracția, cât și repulsia sunt reprezentate în legea lui Coulomb, atunci de ce forța are doar un semn negativ în legea universalului? gravitația, care este complet analogă ca formă? Dacă, în sfârșit, adevărata cale a cunoașterii este o mișcare de la contemplația vie la gândirea abstractă și de la ea la practică, atunci de ce contemplarea în viață a aceluiași material experimental de către doi cercetători diferiți ca parte a procesului de gândire abstractă ulterioară conduce la practică la crearea unor concepte fizice radical diferite? Am împărtășit odată aceste îndoieli cu Stepin în timpul uneia dintre întâlnirile noastre Drept urmare, m-am simțit în postura unui adevărat creștin credincios, căruia i s-a oferit brusc o viziune complet nouă asupra Sfintei Scripturi, care până acum îi era familiară doar în prezentarea de la amvon Interlocutorul meu, pe atunci student în anul cinci, avea cunoștințe enciclopedice despre istoria gândirii filozofice și cunoștea pe deplin lucrările marilor gânditori – de la Platon și Aristotel până la Spinoza, Hegel, Kant și Marx S-a dovedit, în continuare, că Stepin a studiat dialectica, în contrast cu formula comună a lui Mayakovsky, tocmai după Hegel Prin urmare, el mi-a explicat cu luciditate că legile dialecticii sunt destul de semnificative, dar în Hegel ele se referă exclusiv la sfera dezvoltării conceptelor și este inutil să aplici dialectica în situațiile în care nu există dezvoltare Apoi am auzit pentru prima dată într-o prezentare apropiată de original despre principiile epistemologice ale lui Kant Deosebit de importantă pentru educația mea metodologică (și pentru colaborarea noastră creatoare ulterioară) a fost interpretarea contemplației în triada epistemologică leninistă V Stepin a subliniat că se realizează în procesul relației practice a unei persoane cu lumea Apoi triada „contemplare vie – gândire abstractă – practică” se transformă în schema „practică – contemplare vie – gândire abstractă – practică nouă”, iar acest ciclu se repetă Practica este inclusă în sistemul proceselor cognitive În acest moment formula figurativ-metaforică canonizată a lui Lenin a fost „ancoată” cu teza profundă și constructivă a lui Marx despre natura practică a procesului cognitiv În viitor, pentru a respecta „regulile jocului” adoptate la acea vreme, la publicarea ideilor sale originale, Vyacheslav Semenovici a trebuit constant să-l pieptăne pe Lenin sub Marx Cred că deja în acei ani Stepin a ales să folosească o astfel de teoretică Logica de deschidere „sistemul de coordonate” cognitiv în care nu există loc pentru subiectul contemplativ, obiectul cunoașterii este stabilit pe tăierea manipulărilor sale instrumentale cu scop cu structurile naturale, iar dezvoltarea a tot ceea ce ia naștere într-un astfel de proces are loc în sistemul de o practică specifică organizată social Vorbind despre relația dintre filozofie și știință, Stepin și-a exprimat deja îndoielile cu privire la adecvarea definiției filozofiei ca știință cu privire la cele mai generale legi ale dezvoltării naturii, societății și gândirii și a exprimat ceva foarte asemănător în sens cu afirmația „filozofie” este conștiința de sine a culturii”, deși nu în acești termeni exacti Desigur, perioada dezghețului Hrușciov, al cărui vârf a fost celebrul al -lea Congres din , a fost și ea semnificativă pentru noi Ultimul eveniment a fost discutat în mediul nostru cu o claritate de înțeles Îmi amintesc mai ales de analiza expresă a originii cultului personalității, efectuată atunci de Stepin, ca să spunem așa, „în urmărire fierbinte” Versiunea propusă a mărturisit în mod foarte convingător natura destul de naturală a acestui fenomen, iar tânărul său autor nu și-a putut imagina atunci ce consecințe neplăcute ar avea pentru el profunzimea înțelegerii caracteristicilor dezvoltării istorice a unei singure țări ani mai târziu În anul , memorabil pentru noi toți, a avut imprudența de a-și exprima deschis punctul de vedere asupra problemei, propagănd idealul „socialismului cu chip uman”, pentru care a fost pentru prima dată exclus din partid, apoi amnistiat la „mai strict cu introducerea” cu o formulare criminală de genul „pentru declarații care discreditează ideile Revoluției din octombrie și metodele construcției socialiste Toate acestea aproape că l-au costat cariera științifică Dar aceasta este o poveste separată și mi-o amintesc doar pentru că evenimentele dramatice din acei ani îndepărtați au căzut în perioada cea mai fructuoasă a cooperării noastre În , totul părea destul de roz: Stepin a intrat la liceu și a primit, din câte îmi amintesc, un subiect legat de analiza pozitivismului logic În consecință, m-am afundat în lucrul la teza mea de doctorat despre optica cristalelor magnetice Pentru o discuție semnificativă a problemelor originii și structurii teoriei științifice, amândoi nu eram încă copți, dar contactele noastre prietenoase au rămas stabile La începutul termenului meu de studii postuniversitare, în toamna anului , am văzut în biblioteca universității un volum numit „James Clerk Maxwell Lucrări alese despre teoria câmpului electromagnetic, publicată în de Academia de Științe a URSS în seria Clasicii științei Când l-am deschis, am găsit practic tot ce a publicat Maxwell pe această temă între și , de la primele schițe ale teoriei până la sistemul complet auto-consecvent al celebrelor sale ecuații Inima mi-a fluturat de bucurie: acum, m-am gândit, voi primi cu siguranță un răspuns la întrebarea care mă chinuia de mult timp și voi vedea cum Maxwell a introdus curentul de polarizare Dar am avut o mare dezamăgire Îmi este greu să-mi amintesc acum L M Tomilchik fir, pe care, de fapt, am contat, dar ceea ce am văzut părea descurajator Între începutul textului, unde totul era mai mult sau mai puțin clar, deși, aparent, nu avea nicio legătură directă cu esența materiei, și partea sa finală, unde totul părea absolut de înțeles, deoarece, deși într-o notație neobișnuită, a apărut în toate manualele universitare de fizică au existat sute de pagini de material, complet eterogen atât ca conținut, cât și ca formă de prezentare Locuri care abundă în raționament calitativ, practic fără suport matematic serios, au fost presărate cu fragmente pline de formule greoaie și greu de văzut, aproape deloc acompaniament textual Formulele sunt ilustrate cu desene care au o semnificație mecanică clară, apoi toată mecanica dispare brusc fără urmă, rămân doar ecuații care descriu deja câmpul electromagnetic, iar acest termen în sine apare pentru prima dată într-un articol din În general, „mizerie în loc de muzică” Începeți să înțelegeți de ce cunoașterea teoriei lui Maxwell a provocat la un moment dat o asemenea iritare în Duhem, iar Gliozzi a încercat să explice originea ecuațiilor prin dexteritatea degetelor creatorului lor Comentariile excelente ale lui Ludwig Boltzmann și remarcile editoriale ale lui P S nu m-au ajutat atunci să depășesc acest „curs cu obstacole” Kudryavtsev, care a completat textul principal Pe scurt, am întors cartea la raft oftând A doua mea abordare decisivă față de Maxwell a avut loc doar ani mai târziu și în tandem cu Stepin Până la sfârșitul studiilor sale postuniversitare, Vyacheslav Semenovici a avut probleme cu disertația sa, mai precis, le-a creat el însuși Îmi amintesc cum mi-a spus atunci aproximativ următoarele: „Nu pot înțelege cum, în metodologia pozitivistă a științei, cu premise corecte, în general, se obțin concluzii inacceptabile Trebuie să-mi dau seama, pentru aceasta trebuie să citesc principalele lucrări originale și sunt într-un depozit special Supraveghetorul lui Stepin, de altfel, un filozof destul de larg la minte după standardele de atunci în Belarus, a ridicat din umeri nedumerit: „Nu înțeleg, ce-ți mai trebuie? De ce, - spuse el, - citești prostiile astea? Dă-le o evaluare a partidului și gata! Este clar ce ar fi trebuit să însemne acest lucru în practică, în condițiile în care cuvântul „pozitivism”, în ciuda slăbirii vizibile a presei ideologice, avea totuși o conotație abuzivă fără ambiguitate Stepin, cu dorința lui de a „a ajunge la fundul tuturor”, nu i-a plăcut acest lucru A refuzat să susțină o disertație deja terminată și a plecat la Moscova pentru câteva luni pentru un stagiu Acolo a avut acces la literatura de care avea nevoie, care era încă sub rubrica „Pentru uz oficial”, și, cel mai important, a stabilit o legătură cu reprezentanții „fluxului proaspăt” al filosofiei ruse din anii șaizeci, profesând activitatea subiectul cunoașterii ca unul dintre principiile de bază ale metodologiei constructive a științei Contactele sale creative cu școlile filosofice de la Moscova și Novosibirsk de atunci au căpătat un caracter obișnuit, iar lucrările sale, dedicate, în special, Logica de deschidere trăsături ale formării și corelării încrucișate a cunoștințelor empirice și teoretice, au început să apară sistematic în publicațiile filozofice centrale În acest moment, el a aderat deja cu fermitate la condiția necesară pentru semnificația cercetării metodologice concrete, pe care el însuși a formulat-o: materialul empiric pentru metodologia științei este original, de preferință texte științifice neadaptate scrise de creatorii de noi cunoștințe cu propriile lor cunoștințe mâinile Pregătirea fizică și matematică temeinică dobândită de el i-a oferit posibilitatea de a realiza el însuși acest principiu, fără ajutor din exterior, prin analiza lucrărilor lui Coulomb, Faraday, Ampère, Oersted, Weber și alții, și pe această cale să identifice câteva metode generale de construirea de structuri, care au fost numite „scheme teoretice primare” Este destul de firesc ca foarte curând problema dezvăluirii mecanismului de construire a unei teorii dezvoltate a devenit pe ordinea de zi Din punct de vedere istoric, prima teorie de acest fel este mecanica newtoniană Este perfect de înțeles, așadar, că Stepin a început să analizeze Principiile Filosofiei Naturii Și apoi a devenit deodată clar că „Începuturile” nemuritoare sunt, să spunem, de puțin folos material empiric Conversația mea memorabilă cu Stepin pe acest subiect a avut loc undeva la mijlocul anului „Înțelegeți”, mi-a spus el, „Elementele lui Newton cu structura lor axiomatică reprezintă în mod clar punctul final al gândirii sale de investigație Aici, rezultatele multor ani de muncă sunt prezentate în formă finită, iar logica prezentării rezultatelor și logica obținerii lor sunt două lucruri diferite De ar exista un text de autor de publicații intermediare de egală importanță! Și apoi mi-am adus aminte de Maxwell A doua mea venire în lumea lui Maxwell a fost diferită de prima în același mod, cu cât rătăcirea haotică în oceanul nemărginit „fără cârmă și fără pânze” diferă de a urma un curs strict cu ambii (plus un cârmaci cu experiență) Activitățile noastre s-au desfășurat pe principiul: „benzina este a ta, ideile noastre” Diviziunea naturală a muncii în această situație a fost că unul dintre noi era responsabil pentru componenta științifică specifică a procesului, iar al doilea pentru „software-ul” acestuia Principalele rezultate ale acestei lucrări sunt cunoscute, au fost publicate în Proceedings of the International Congress on the History of Science (Moscova, ), unde V Stepin a realizat raportul nostru comun, și sunt prezentate cu suficientă detaliere în două monografii fundamentale ale eroul zilei - „The Formation of Scientific Theory” ( ) și Theoretical Kwledge ( ) Aș vrea să împărtășesc amintirile mele legate de această perioadă, când a avut loc, ca să spunem așa, cristalizarea conceptelor metodologice ale lui Stepin Desigur, drumul pe care ne-am îmbarcat atunci era departe de a fi un drum regal Acestea sunt acum concepte precum „program de cercetare”, „schemă ontologică preliminară care determină alegerea mijloacelor de cercetare” L M Tomilchik cercetarea”, „fundamentarea constructivă a modelelor teoretice”, etc , au devenit parte din arsenalul metodologiei științei moderne Și apoi toate acestea erau încă în mare parte ipotetice Însăși problema dezvăluirii logicii unei descoperiri științifice, pusă la un moment dat de pozitivism și trimisă de acesta în întregime în sfera subconștientului, părea inaccesibilă până la înălțime În interpretarea lui Stepin, această problemă în esență „a aterizat”: este necesar să se identifice în textele originale scrise de însuși descoperitorul, o succesiune deterministă de pași efectuate în strictă concordanță cu strategia de cercetare aleasă de acesta Dacă această strategie variază pe parcurs, atunci ar trebui stabilit în ce exact se exprimă corectarea făcută și ce a cauzat-o Cred că în acel moment nimeni, cu excepția lui Stepin însuși, nu credea cu adevărat că un astfel de program ar putea fi cu adevărat implementat Îmi amintesc bine cum, chiar și în stadiul inițial, când tocmai clarificam legătura dintre tuburile de curent Maxwellian și liniile de câmp Faraday, G Shchedrovitsky, care a sosit la Minsk, s-a familiarizat cu activitățile noastre și a spus oarecum descurajat: „Ei bine, baieti! Ai de gând să sapi Sahara cu o lopată? Întreprinderea lui Stepin i s-a părut cu siguranță o afacere absolut fără speranță Îmi amintesc și cât de mult mai târziu, când am demonstrat la una dintre conferințele de la Zvenigorod cum vortexurile elastic deformabile imită curentul de deplasare, profesorul I Yu Kobzarev, râzând neîncrezător, a spus: „Ei bine, nu știu Poate, într-adevăr, în Belarus vor rezolva tot acest sopromat ” Deci reacția inițială a comunității științifice la inovațiile noastre metodologice a fost mai mult decât restrânsă Ce ne-a dat încredere în corectitudinea căii alese? Aceasta este, în primul rând, capacitatea de predicție a abordării lui Stepin Volumul de bibliotecă al lucrărilor lui Maxwell, la care am lucrat, nu a fost dat la acea oră, trebuia luat în fiecare dimineață și returnat seara Biblioteca academică s-a închis destul de devreme și s-a întâmplat adesea ca munca noastră să fie întreruptă în cel mai interesant loc Nu am vrut să mă întorc acasă, fiind într-o stare de entuziasm explorator, iar Stepin a început să „fantezeze” - să-și dea seama ce anume ar avea de făcut Maxwell în paginile următoare, dacă înainte de asta ar fi efectuat toate manipulările cu modelele lui care erau cerute de legile logicii Când am deschis din nou cartea a doua zi, am văzut că Maxwell într-adevăr îndeplinea instrucțiunile lui Stepin Un episod din această serie s-a remarcat în mod deosebit După ce am parcurs secțiunea „Pe liniile de câmp Faraday”, am văzut cum modelul tuburilor de curent staționare „și-a rupt dinții” la inducția electromagnetică Faraday și am înțeles de ce Maxwell, în ciuda promisiunii aparente a formulării matematice a „stății electrotonice” teorie, a fost obligat să o introducă în secțiunea următoare Logica de deschidere „Pe liniile fizice de forță” un model mai dinamic de vârtejuri Ne-am dat seama, fără prea mult efort, cum noul model asimila curentul continuu, inducția electromagnetică și ne apropiam deja de curentul de deplasare, când deodată Stiopin și-a dat seama: unde, de fapt, în noua schemă de expresie a câmpului magnetic care este creat de curent continuu? Când am vorbit în sensul că nu trebuie căutat, deoarece a fost deja obținut în secțiunea anterioară, Stepin a remarcat că orice model nou ar trebui să păstreze conținutul deja extras anterior, prin urmare, a spus el, Maxwell este obligat să „ re-inferează” tot conținutul stabilit la expresiile etapei precedente, dar în ceea ce privește noul model de vârtejuri În primul rând, aceasta se referă la ecuația pentru legea Biot-Savart În teoria stării electrotonice, această ecuație există Trebuie să-l căutăm și în modelul vortex, nu îl vom găsi - propria noastră schemă este fără valoare Încă o dată, m-am uitat cu atenție la toate formulele și, după ce am descoperit ecuația „lipsă”, am înțeles de ce nu am văzut în ea legea Biot-Savart la prima lectură Faptul este că, în deplină concordanță cu logica internă a noului model, derivarea matematică a relației „curent continuu - câmp magnetic staționar” a transformat această conexiune, așa cum ar fi, invers: un anumit câmp magnetic staționar cilindric simetric „ generează" un curent de-a lungul axei cilindrului Desigur, o astfel de situație este irealizabilă experimental, dar aici vorbeam despre experimentarea mentală cu obiecte ideale Pe scurt, totul a căzut la loc, m-am minunat din nou de înțelepciunea cârmaciului și astfel de „mișcări reciproce” s-au dovedit a fi norma procesului de cercetare, care a fost ulterior înregistrată ca o operație cognitivă specială Pentru mine personal, primul rezultat al lucrării noastre la scrierile lui Maxwell a fost un sentiment plăcut de curiozitate satisfăcută - în sfârșit am aflat cum a fost introdus curentul de părtinire Dar principalul lucru, desigur, au fost lecțiile metodologice neprețuite învățate în timpul acestei cooperări M-am convins de productivitatea excepțională a paradigmei metodologice a lui Stepin nu numai în cursul cercetării noastre comune Puterea sa euristică a fost testată pe exemple de istoria formării teoriei cuantice originale a lui Bohr și a teoriei moderne a interacțiunilor electroslăbite Aplicarea metodologiei lui Stepin a făcut posibilă identificarea trăsăturilor mecanismului de adoptare a noilor concepte fundamentale de către comunitatea științifică și propunerea de criterii pentru „diagnosticarea precoce” a pseudoștiinței În fine, despre lecțiile metodologice „pentru mâine” Reconstituirea procesului de creare a electrodinamicii maxwelliene a făcut posibilă stabilirea unor „reguli” generale de construire a teoriei În special, o astfel de tehnică tipică precum traducerea obiectelor teoretice dintr-un domeniu în altul trebuie în mod necesar să fie însoțită de redefinirea lor constructivă, adaptarea la noua realitate descrisă În caz contrar, urmează-le L M Tomilchik sensul original va fi păstrat, iar încercările de a le folosi într-o nouă capacitate sunt pline de paradoxuri Lecțiile de acest fel nu pot fi ignorate astăzi Un exemplu viu este starea de lucruri în cosmologia modernă Se pare că una dintre sursele situației paradoxale asociate cu ideea unei „chintesențe” în vid răspândite uniform pe Metagalaxie și care cuprinde până la % din toată materia gravitativă din Univers este o interpretare destul de răspândită a câmpului cuantic a lui Einstein termen cosmologic Între timp, teoria cuantică a gravitației, ca teorie standard a câmpului, este în prezent absentă și, cel mai probabil, nu poate fi creată în această versiune, fie și doar din cauza nerenormalizării sale riguros dovedite Pe de altă parte, termenul cosmologic din modelul Universului Einsteinian are un sens complet lipsit de ambiguitate: este un parametru care îi determină curbura spațială, adică, într-un anumit sens, dimensiunile sale Întrucât acesta este cazul, termenul cosmologic nu poate fi folosit decât corect și justificat fizic în această calitate Ea poate dobândi noul sens atribuit numai atunci când este redefinit constructiv în sistemul de obiecte abstracte de tip câmp cuantic Dacă acest lucru nu se poate face, atunci probabilitatea apariției unor situații paradoxale în schemele de explicare teoretică a efectelor observate în astrofizica modernă va rămâne extrem de mare Pare fără îndoială că starea actuală a științei naturale exacte în ansamblu indică o nevoie urgentă de o metodologie productivă a științei La întrebarea dacă filosofia este necesară pentru știința naturii, există trei răspunsuri posibile: este întotdeauna necesară, nu este necesară deloc, este necesară, dar nu întotdeauna și nu tuturor Întreaga istorie a culturii umane mărturisește fără echivoc în favoarea acestei din urmă opțiuni Nevoia de filozofie este minimă în perioadele calme ale dezvoltării științifice, dar nu poate fi renunțată la ea atunci când este necesară o înțelegere clară a modului în care apar noi cunoștințe despre natură și a modului în care aceasta se raportează la lumea fenomenelor reale Desigur, vorbim despre o filozofie care vă permite cu adevărat să înțelegeți toate acestea Opinia despre relația dintre filozofie și știință, care încă predomină în comunitatea științelor naturii, a fost odată exprimată de Richard Feynman, vorbind în sensul că (citez din memorie) filozofii „stau la marginea drumurilor pe care mergem , și tot timpul încearcă să ne spună ceva, dar în realitate nu au înțeles niciodată natura și profunzimea problemelor noastre ” Sunt sigur că Feynman nu ar fi spus niciodată așa ceva dacă ar fi avut ocazia să se familiarizeze cu lucrările lui Vyacheslav Semenovici Stepin L F Kuznetsova (Belarus) Dinamica fundamentelor științei și problema generării de noi cunoștințe științifice În literatura filozofică și metodologică, atât occidentală cât și autohtonă, aproape simultan s-au efectuat cercetări asupra formelor superioare de sistematizare a cunoașterii care formează structurile profunde ale științei Ca astfel de forme, un fel de fundamente metateoretice ale științei, filosofia occidentală a evidențiat și analizat „paradigma” (T Kuhn), „programul de cercetare” (I Lakatos), „ideile tematice” (J Holton), „cercetarea” tradiție ” (L Laudan) și altele Descrierea componentelor lor semnificative și a funcțiilor individuale pe care le îndeplinesc în procesele dinamicii cunoașterii științifice a permis cercetătorilor să stabilească unele elemente ale fundamentelor științei, dar integritatea lor, precum și dimensiunea socioculturală, nu au fost stabilite În literatura filozofică internă, o dezvoltare detaliată a fundamentelor științei a fost realizată în lucrările lui V S A interveni Rezultatele obținute de el sunt deja percepute ca „clasici științifici” și sunt incluse în cursurile de formare În conceptul de structură și dinamică a cunoașterii științifice, dezvoltat de el, fundamentele științei ocupă un loc prioritar Ele sunt interpretate ca o coloană vertebrală specială care determină strategia cercetării științifice, sistematizarea cunoștințelor dobândite și asigură includerea lor în cultura epocii istorice corespunzătoare Fundamentele științei au o structură complexă, care este reprezentată de trei componente și anume: tabloul științific al lumii, idealurile și normele cercetării științifice și fundamentele filozofice ale științei Elementele structurale ale fundamentelor științei nu funcționează izolat unele de altele, ci se corelează unele cu altele Tabloul științific al lumii ca formă specifică de cunoaștere teoretică reprezintă subiectul cercetării în conformitate cu o anumită etapă istorică în dezvoltarea științei, precum și idealurile și normele cercetării științifice (idealurile de explicație și descriere, dovezi și fundamentare) , structura și organizarea cunoștințelor) formează o schemă a metodei de activitate care asigură dezvoltarea adecvată a obiectelor implicate în domeniul de studiu Dezvoltarea de noi tipuri de obiecte de către știință este, de asemenea, asociată cu utilizarea semnificațiilor cat- Vezi: Stepin V S Structura și evoluția cunoștințelor teoretice și natura cunoștințelor științifice Minsk, S L F Kuznețova munţii sub forma unor idei şi principii Aceste idei și principii filosofice sunt considerate ca parte a întregii game de cunoștințe filozofice și sunt desemnate drept fundamentele filozofice ale științei, în organizarea sistemică a căreia se disting subsistemele ontologice și epistemologice Subsistemul ontologic este reprezentat de categorii care descriu obiectele studiate (lucru, proces, stare etc ), în timp ce subsistemul epistemologic reprezintă proceduri cognitive și rezultatele acestora (explicație, dovadă, cunoaștere, adevăr etc ) Dacă luăm în considerare faptul că în procesul dezvoltării istorice știința a stăpânit diverse tipuri de obiecte (sisteme mecanice simple, auto-organizate, autodezvoltate de dimensiunea umană), devine evident că tabloul științific al lumii, care este construit corelativ cu schema metodei, idealurile și normele, precum și fundamentele filozofice, nu sunt imuabile, ci apar ca fenomene în curs de dezvoltare istoric În integritatea și dinamica lor, ele formează infrastructura unei discipline științifice, asigurând includerea cunoștințelor empirice și teoretice în cultură, potrivirea lor cu atitudinile de viziune asupra lumii ale epocii corespunzătoare, prioritățile valorice ale acesteia Conceptul de fundamente ale științei, propus de V S Stepin, are un potențial euristic clar exprimat Cel puțin două dintre proiecțiile sale semnificative pot fi distinse aici Primul este legat de faptul că o analiză semnificativă a componentelor structurale ale fundamentelor cercetării științifice - imaginea științifică a lumii, idealurile și normele cercetării științifice, fundamentele filozofice ale științei - ne permite să studiem mai detaliat mecanismele de determinare socioculturală a cunoştinţelor ştiinţifice Pe de o parte, componentele structurale ale fundamentelor științei apar ca „canale” prin care cunoștințele empirice și teoretice sunt incluse în „corpul culturii” Pe de altă parte, ele mediază influența valorilor și priorităților sociale asupra cercetării științifice Structurile normative ale culturii care domină într-o anumită epocă istorică, prin fundamentele științei, participă la determinarea metodei de stabilire și rezolvare a problemelor și chiar sunt incluse în însuși conținutul cunoștințelor științifice, demonstrând încărcarea ei și axiologică (care este tipice, în special, pentru știința modernă) O astfel de abordare a luării în considerare a statutului fundamentelor științei și a rolului lor euristic în procesul de formare și dinamică a științei face posibilă descoperirea mecanismelor relației dintre structurile interne și externe ale științei La rândul său, acest lucru contribuie la depășirea dilemei internalismului și externalismului ca poziții extreme care se concentrează fie pe istoria internă, fie pe cea externă a științei A doua proiecție, asupra căreia mă voi opri mai detaliat în acest articol, este legată de studiul dinamicii cunoașterii științifice și a mecanismelor de apariție Vezi: Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei M , S Dinamica fundamentelor științei și problema generării de noi cunoștințe științifice a noi cunoștințe științifice Fundamentele științei contribuie la creșterea cunoștințelor atâta timp cât trăsăturile generale ale organizării sistemice a obiectelor studiate sunt luate în considerare în tabloul lumii, iar metodele de stăpânire a acestor obiecte corespund idealurilor și normelor stabilite de cercetare În același timp, implicarea unor noi tipuri de obiecte în orbita cercetării se poate confrunta cu o situație în care imaginea deja stabilită a lumii și idealurile și normele de cercetare nu permit să se formeze idei adecvate despre caracteristicile lor sistem-structurale Această situație duce la o restructurare a fundamentelor științei (schimbarea lor calitativă), care apare ca o revoluție științifică În studiile lui V S Stepin arată că în procesul dinamicii cunoașterii științifice pot fi descoperite situații când, de exemplu, imaginea științifică a lumii se schimbă, dar celelalte componente ale fundamentelor științei rămân neschimbate În același timp, astfel de perioade pot fi evidențiate când toate componentele fundamentelor științei se schimbă: schimbarea imaginilor științifice ale lumii este însoțită de o schimbare fundamentală a idealurilor, structurilor normative ale cercetării și fundamentelor filozofice ale științei Aceste idei sunt relevante în contextul discutării problemei tipologiei și a naturii revoluțiilor științifice În situațiile în care are loc o schimbare a uneia dintre componentele fundamentelor (tabloul lumii sau idealurile și normele cercetării științifice), putem vorbi despre revoluții științifice locale O schimbare radicală a tuturor componentelor fundamentelor înseamnă o revoluție globală, care duce la o schimbare a tipului de raționalitate științifică V S Stepin identifică patru revoluții științifice globale, fiecare dintre ele a dus la o schimbare radicală a imaginii științei În dinamica științei se disting: știința clasică, reprezentată de două stări - organizată predisciplinară și disciplinară, știința neclasică și știința post-nonclasică Revoluțiile științifice ca restructurare a fundamentelor științei pot fi cauzate din diverse motive Există cel puțin două moduri de restructurare a fundamentelor cercetării științifice În primul rând, aceasta este dezvoltarea intradisciplinară a cunoașterii, când există o nepotrivire între noile fapte empirice și fundamentele metateoretice stabilite În al doilea rând, interacțiunile interdisciplinare, în structura cărora, la rândul lor, se pot distinge două situații: a) când metodele individuale, instrumentele conceptuale sunt transferate de la o știință la alta și aplicarea lor în procesul de rezolvare a unor probleme speciale și b) când traducerea se realizează principiile paradigmei de la o știință la alta Dacă în primul caz strategia generală de cercetare s-ar putea să nu se schimbe, atunci în al doilea caz cercetătorul, de regulă, se confruntă cu o schimbare fundamentală a strategiei generale Ibid S Vezi: Stepin V S Cunoștințe științifice și valori ale civilizației tehnogene Întrebări de filosofie Nr S - El: Cunoștințe teoretice M , S - L F Kuznețova etichete de cercetare științifică În același timp, formarea de noi cunoștințe științifice are loc nu atât prin descoperirea și depășirea paradoxurilor în cadrul unei anumite discipline științifice, cât ca urmare a transferului de atitudini de la o știință la alta Dacă ne întoarcem la materialul specific istoriei științei, putem evidenția trăsăturile interacțiunilor interdisciplinare care conduc la apariția unor noi cunoștințe în stadiul de funcționare a științei clasice, stadiul organizării ei disciplinare și stadiul actual, când interacţiunea ştiinţelor se intensifică În stadiul științei clasice, când mecanica era știința principală, principiile tabloului mecanic al lumii erau considerate ca prevederi explicative în ramurile învecinate ale cunoașterii, ducând la schimbări în interiorul lor Și deși interpretarea obiectelor lor nu a depășit la început mecanica, aceasta a condus în cele din urmă la formarea de noi cunoștințe științifice în ele Deci strategiile de cercetare în chimie s-au format în mare măsură sub influența directă a ideilor tabloului mecanic al lumii Aplicarea acestor principii aici și-a găsit expresia în ideile de atomism ale lui R Boyle și J Dalton, în ideile despre „forțele afinității chimice” (C Berthollet, A Lavoisier, I Richter și alții) Dar dacă influența tabloului mecanic al lumii asupra dezvoltării cunoștințelor în chimie ar putea părea destul de justificată, având în vedere apropierea sigură a subiectelor lor, atunci impactul ei asupra explicației proceselor care au loc în natura vie nu era atât de evident Aici îmi voi permite să fac o mică digresiune Când îmi scriam teza de doctorat sub îndrumarea lui V S Stepin, una dintre sarcinile puse în fața mea a fost să arăt că în biologie (prin analogie cu fizica) se poate distinge și o imagine specială, biologică a lumii (o imagine a realității biologice) și că la primele etape formarea ei a luat loc sub influența unei imagini mecanice a lumii V S Stepin a spus apoi: „Uitați-vă cu atenție la lucrarea lui J -B Lamarck Sunt convins că veți găsi în lucrările sale nu doar o influență indirectă, ci și o influență directă a principiilor tabloului mecanic al lumii asupra interpretării sale asupra vieții Principiile tabloului mecanic al lumii erau atât de înrădăcinate în cultura acelei epoci, încât Lamarck nu putea decât să le acorde atenție Revenind la lucrările lui J -B Lamarck, am descoperit material care a fost de fapt prezis de V S Stepin, și știu că acesta nu a fost un caz izolat, când, dezvăluind logica dezvoltării ideilor științifice, V S a reprodus adesea șirul de gândire al unuia sau altuia autor apropiat textului, fără a se referi încă la textul în sine O analiză a lucrării lui Lamarck a arătat că atunci când a încercat să răspundă la întrebarea în ce constă viața, el a fost într-adevăr ghidat în mare măsură de principiile explicației transferate de la mecanică În secolul al XVIII-lea, ideea de a explica toate fenomenele naturale pe baza ideilor despre corpusculi (corpi) și forțe a condus la fixarea diferitelor tipuri de forțe (magnetice) Dinamica fundamentelor științei și problema generării de noi cunoștințe științifice (electrice, electrice) și identificarea specificului lor calitativ Deoarece forțele electrice și magnetice au fost găsite în corpuri într-o stare specială, fizicienii au început să atribuie aceste forțe ipotetice materie „fără greutate”, fluide care sunt capabile să pătrundă în corpuri și să fie transmise de la un corp la altul Lamarck, încercând să găsească cauzele naturale ale originii vieții, a observat că deja filosofii antici erau conștienți de necesitatea unei cauze speciale ca agenți cauzali ai mișcărilor organice, dar o căutau în afara naturii, inventând un fel de principiu vital De asemenea, credea că aceste cauze aparțin ordinii fizice Pentru el, natura este un fel de arenă pentru circulația diferitelor fluide El a scris direct: „Am fi neputincioși să descoperim cauzele excitației mișcărilor organice dacă nu am avea dovezi că orice mediu locuit de corpuri vii este în mod constant plin de aceste fluide dar cine, de exemplu, nu știe că nu există niciun colț locuit pe glob, unde să nu existe fluid caloric, electric, magnetic Nu știm câte dintre aceste fluide cele mai subtile, invizibile, veșnic în mișcare, dar înțelegem că aceste fluide invizibile, pătrunzătoare în orice corp organizat excită viața Dezvoltarea vieții pentru Lamarck a acționat ca o „mișcare în creștere a fluidelor” Nu trebuia decât să găsească „principalii activatori ai vieții”, ceea ce a făcut, referindu-se la ei fluidul caloric și electric Sunt factorii imediati care produc mișcările interne care, în corpurile organizate, formează și susțin viața Este interesant de observat că Lamarck nu a transferat mecanic idei despre fluidul caloric și electric în cunoștințele biologice El a observat că fluidul electric, introdus prin respirație sau prin mâncare, suferă o schimbare în timpul șederii în interiorul animalului și este transformat acolo într-un fluid nervos special, care este caracteristic doar organismelor vii Din punctul său de vedere, fluidul nervos acționează ca o forță activă, ca un instrument care produce sentimente, idei, acte raționale Fluidul nervos este cel care „este capabil să producă fenomene atât de uimitoare pentru noi și, negându-i existența și proprietățile sale, ar trebui să renunțăm la orice cercetare a cauzelor fizice ale fenomenelor și să ne întoarcem din nou la idei vagi, fără temei, pentru a ne satisface curiozitatea referitor la acest subiect” Acest material din istoria biologiei demonstrează clar că sistemul de cunoștințe în care sunt transpuse principiile explicației din disciplina științifică de vârf nu le percepe automat, ci se adaptează Lamarck J -B Lucrări alese M , T S - Ibid S Ibid p , Lamarck J -B Filosofia zoologiei M , Partea S L F Kuznețova abordează domeniul său de studiu pentru a-i desemna specificul și a asigura posibilitatea însușirii adecvate a obiectelor și proceselor studiate în ea O astfel de „măcinare” poate duce la formarea unui nou tablou științific al lumii, nereductibil la cel care a existat în disciplina științifică de vârf, iar aceasta, în cele din urmă, duce la o schimbare a strategiei cercetării științifice În acest sens, este ușor de observat că J -B Lamarck a introdus de fapt o nouă imagine a realității biologice, care a apărut în mare măsură pe baza „grefei” pe materialul biologic a principiilor și modelelor de explicație transmise de mecanică Astfel, în stadiul științei clasice, trăsăturile interacțiunilor interdisciplinare care conduc la apariția unor noi cunoștințe științifice includ translatarea principiilor explicative de la știința de conducere (mecanica la acea vreme) la ramurile învecinate ale cunoașterii În stadiul științei organizate disciplinare, pe de o parte, aceste trăsături sunt păstrate, suferind o anumită modificare, iar pe de altă parte, apar noi trăsături ale acestei interacțiuni În primul rând, observăm că organizarea disciplinară a științei a dus la o creștere destul de rapidă a disciplinelor științifice, la obținerea unor rezultate semnificative în ele, ceea ce a permis unora dintre ele să pretindă în mod rezonabil statutul, dacă nu chiar lider al naturii știință, apoi cel puțin una dintre disciplinele de conducere Statutul liderului științei este determinat de o serie de factori, care, în cea mai generală formă, pot fi atribuiți următorilor: studiul structurilor profunde ale lumii, posibilitatea aplicării atitudinilor paradigmatice în zonele învecinate de cunoaștere, impactul rezultatelor obținute asupra schimbării viziunii asupra lumii, legătura cu valorile care domină cultura perioadei date, implementarea rezultatelor în producție Se poate susține că în prezent aceste condiții sunt îndeplinite nu numai de fizică, ci, de exemplu, și de biologie Și chiar dacă ținem cont de faptul că nu toată lumea va fi de acord cu recunoașterea biologiei ca lider al științei, se poate susține că în stadiul organizării disciplinare a științei, există o situație specială de interacțiune interdisciplinară Este legat de faptul că principiile și idealurile de explicație dezvoltate în biologie au un efect invers asupra fizicii, ducând adesea la apariția de noi cunoștințe științifice în ea și, în consecință, la o schimbare a strategiei de cercetare Totodată, în această etapă de dezvoltare a științei se poate consemna o altă situație, când se realizează schimbul de principii paradigmatice între discipline neconducătoare Această situație a fost dezvăluită deja în perioada formării disciplinelor diverselor discipline științifice Astfel, de exemplu, principiul asemănării forțelor active ale naturii cu forțele care au acționat în trecut și principiul că schimbările radicale sunt rezultatul unor mici schimbări care se acumulează treptat în timp, Dinamica fundamentelor științei și problema generării de noi cunoștințe științifice, dezvoltată în conceptul lui Lamarck, au influențat formarea teoriei proceselor geologice a lui Ch Lyell La rândul său, conceptul teoretic al lui Ch Lyell a avut un efect de feedback activ asupra biologiei, servind drept una dintre premisele formării teoriei lui Darwin Când a absolvit universitatea, Charles Darwin nu a văzut nicio contradicție specială între religie și știință și, înainte de a călători pe Beagle, nu avea nicio îndoială cu privire la corectitudinea ideii de imuabilitate a speciilor de animale și plante Dar călătoria, în care el, printre altele, a studiat cu atenție opera lui C Lyell „Principiile fundamentale ale geologiei”, a jucat un rol decisiv în modelarea concepțiilor sale evolutive, despre care el însuși a scris în „Autobiografia” sa Credința în corectitudinea doctrinei lui Lyell despre încetineala și durata proceselor geologice care duc la o schimbare a feței Pământului, descoperirile sale paleontologice și zoologice au zdruncinat credințele tradiționale ale lui Darwin Și nu este deloc întâmplător că Darwin și-a dedicat lui Lyell „Jurnalul de cercetări privind istoria naturală și geologia țărilor vizitate în timpul călătoriei în jurul lumii a navei Beagle a Majestății Sale”, menționând că acest Jurnal și alte lucrări îi datorează originea lor la studiul „Principiilor de bază ale geologiei” Principiul de bază al lui C Lyell - cerința de a găsi motive de ordine obișnuită pentru a explica fenomenele din trecut și a lua în considerare factorul timp - Darwin a aplicat explicarea proceselor biologice, ceea ce i-a permis să găsească cauzele naturale ale schimbarea și apariția speciilor de plante și animale și a oferit o bază empirică largă pentru construirea doctrinei evoluționiste După publicarea lucrării lui Charles Darwin „Originea speciilor”, ideile evoluționismului sunt ferm înrădăcinate în cultură și încep să fie folosite activ în științele umaniste emergente, cum ar fi, de exemplu, în sociologie Indicativ în acest sens este conceptul evolutiv-organismic al lui G Spencer Imaginea societății ca organism social a fost construită de el în mare măsură prin analogie cu organismele biologice, deși a încercat să desemneze nu numai trăsăturile generale inerente organismului și societății, ci și să le găsească trăsăturile distinctive Este interesant de observat că adesea operele literare create în perioada de formare a organizării disciplinare a științei au demonstrat și ele o analogie similară Așadar, O Balzac în prefața la Comedia umană a scris că ideea acestei lucrări s-a născut dintr-o comparație a lumii umane cu lumea animală „Societatea este ca natura Până la urmă, societatea creează dintr-o persoană, după mediul în care acţionează, atât de multe Vezi: Darwin C Călătoria unui naturalist în jurul lumii pe Beagle M , S Vezi: ibid S L F Kuznețova la fel de diverse specii cum sunt în regnul animal Există și vor exista întotdeauna specii în societatea umană, așa cum există specii în regnul animal Dacă Buffon a creat o lucrare uimitoare încercând să reprezinte întreaga lume animală într-o singură carte, atunci de ce să nu creeze o lucrare similară despre Societate? Și deși, aparent, este imposibil să vorbim pe deplin despre reducerea strictă a cunoștințelor sociale și umanitare la știința naturii, totuși, sinteza lor reală era încă departe, în contrast cu integrarea disciplinelor științelor naturii, care a dus nu numai la apariția unor noi strategii de cercetare în ele, dar și la formarea de noi discipline științifice, precum biofizica, biochimia, chimia fizică etc Mai mult, în stadiul organizării disciplinare a științei s-ar putea găsi chiar și opoziția acestora Această opoziție i-a condus adesea pe cercetători la ideea că decalajul dintre știința naturală și științe umaniste va crește și acest lucru ar duce în cele din urmă la izolarea lor și, ca urmare, ar contribui la apariția unor culturi diferite, chiar și cu limbi care erau de neînțeles unul la altul S-ar părea că există într-adevăr o contradicție între științele naturii și științele umaniste, care este greu de rezolvat Totuși, în spațiul real al culturii moderne, s-au găsit trăsături comune ale idealului caracterului științific atât pentru științele naturii, cât și pentru științele sociale și umaniste și, în același timp, trăsăturile specifice ale fenomenelor individuale studiate în cadrul acestor științe nu au fost excluse Reflecția filozofică asupra unei astfel de practici științifice a contribuit la apariția unor abordări metodologice care elimină opoziția tranșantă dintre explicație și înțelegere și, în consecință, înlăturarea opoziției dintre știința naturii și cunoașterea socio-umanitară Știința modernă a constatat o tendință de a consolida relația dintre diverse științe, inclusiv dintre științele naturii și științele sociale și umaniste Și această tendință poate fi considerată una dintre trăsăturile științei moderne, post-non-clasice În prezent, există temeiuri reale pentru relația dintre știința naturală și științe umaniste: ontologice, metodologice și axiologice Baza ontologică a sintezei interdisciplinare a cunoștințelor, inclusiv baza depășirii demarcației dintre știința naturii și cunoașterea socială și umanitară, este implicarea științei în domeniul cercetării obiectelor de natură sistemică, evolutivă Aceasta nu înseamnă că acolo unde este nevoie de a studia sistemele simple, știința le exclude din analiza sa Dar, din ce în ce mai des, subiectul analizei științifice nu este părți separate, izolate ale întregului, ceea ce anterior puteau Balzac O Sobr op în t M , T S - Vezi: Snow Ch Două culturi M , S Dinamica fundamentelor științei și problema generării de noi cunoștințe științifice sunt studiate izolat, dar complexe integrale care includ o persoană ca componentă integrală Astfel de obiecte includ complexe „om-mașină”, „omul și biosfera”, etc Aceste tipuri de obiecte V S Stepin a numit obiecte de dimensiuni umane Pentru a studia specificul unor astfel de obiecte și legile funcționării lor, analiza element cu element nu mai este suficientă, deoarece în procesul de studiu se poate descoperi un nivel de organizare atunci când experimentarea cu o parte afectează în mod necesar întregul Aceasta, la rândul său, poate duce la o transformare radicală a sistemului de dimensiune umană, creând pericolul distrugerii acestuia, ceea ce înseamnă că amenință însăși existența unei persoane Astfel de situații se confruntă din ce în ce mai mult de societatea modernă, mai ales în legătură cu dezvoltarea tehnologiilor înalte Toate acestea înseamnă că studiul obiectelor de dimensiune umană nu poate fi realizat în cadrul unei discipline științifice folosind doar metodele acesteia, deoarece orice ontologie disciplinară poate specifica doar o felie a unui obiect, dar nu este capabilă să ofere viziunea sa holistică Prin urmare, este necesar să le analizăm nu izolat, ci ca parte integrantă a unui sistem mai larg, având în vedere că însăși existența părților este determinată de integritate Un rol deosebit în formarea unui nou concept de obiecte aparține sinergeticii Înainte de sinergetică, autoorganizarea și autodezvoltarea erau corelate cu obiectele vii și sociale Synergetics a început să considere orice obiecte, indiferent de natura lor (atomi, celule, organisme, comunități de oameni etc ) ca sisteme de auto-organizare, dotându-le cu semne de deschidere, neechilibru, cooperare etc Această abordare a contribuit la stabilirea unor mecanisme comune pentru dezvoltarea lor și depășirea decalajului dintre realitatea neînsuflețită, vie și socială Astfel, sinergetica și-a relevat natura interdisciplinară, permițându-i să dezvolte un limbaj unificat pentru descrierea obiectelor științelor naturale și umane, iar rezultatele obținute în aceasta au jucat un rol euristic în construirea unei imagini științifice a lumii bazată pe principii a evoluţionismului global Luarea în considerare a acestor obiecte necesită și utilizarea unor metode și principii speciale de cercetare, care dobândesc un statut științific general Aceste principii includ în mod imanent o atitudine față de un studiu obiectiv al obiectelor care se dezvoltă pe sine În același timp, implicarea unei persoane și a acțiunilor sale în funcționarea marii majorități a sistemelor în curs de dezvoltare istoric presupune transpunerea în cunoașterea științelor naturale a principiilor care au fost dezvoltate în științe umaniste De exemplu, I Prigogine și I Stenger au remarcat că știința modernă a învățat să respecte natura pe care o studiază, care nu poate fi descrisă „din exterior”, din punctul de vedere al privitorului „Descrierea naturii este un dialog viu, comunicare și este supusă limitărilor A se vedea: Stepin V S , Kuznetsova L F Tabloul științific al lumii în cultura civilizației tehnogene M , S - L F Kuznețova gropi care mărturisesc că suntem ființe macroscopice scufundate în lumea fizică reală” Principiile dialogului, comunicării, înțelegerii etc au fost folosite în mod tradițional în științe umaniste În prezent, acestea sunt implementate activ în alte ramuri ale cunoașterii O astfel de universalizare a metodelor poate fi considerată și ca bază pentru o sinteză interdisciplinară a cunoștințelor (fundamentele metodologice) Să mai acordăm atenție unui aspect atunci când vorbim despre fundamentele sintezei interdisciplinare Atunci când studiază obiecte complexe, de dimensiune umană, cercetătorii se confruntă din ce în ce mai mult cu nevoia de a încorpora valori și priorități umaniste în dezvoltarea cunoștințelor, de a efectua expertiză de mediu și etică Analiza unor astfel de obiecte presupune cunoașterea „interdicțiilor” asupra unor astfel de strategii de cercetare, care pot conține consecințe catastrofale În acest sens, este necesar să se stabilească legături între valorile interne ale științei și valorile de natură socială generală V S Stepin a fost unul dintre primii care a descris aceste noi situații în știință Dacă orientările axiologice anterioare erau imanente doar cunoștințelor umanitare, atunci în știința modernă ele dobândesc un caracter universal Această comunalitate a parametrilor valorici poate fi considerată și ca bază pentru sinteza științelor naturale și cunoștințelor umanitare (fundamente axiologice) Cunoștințele biologice încep să joace un rol deosebit în procesele de sinteză a științelor naturale și a cunoștințelor umanitare În acest caz, vorbim despre o astfel de interacțiune a cunoștințelor biologice și socio-umanitare, care poate nu numai să afecteze schimbarea strategiei cercetării științifice, ci și să conducă la formarea de noi direcții științifice Cunoștințele biologice, spre deosebire de cele fizice sau chimice, au mai multe puncte de contact cu cunoștințele socio-umanitare Unitatea lor se dezvăluie, în primul rând, în comunitatea unor obiecte de studiu Biologia studiază fenomenele vieții în toate manifestările ei, iar omul ca specie biologică deosebită apare ca subiect de studiu Și ca personalitate, o persoană cufundată în lumea vieții este subiect de cercetare în științe sociale și umaniste În al doilea rând, unitatea cunoștințelor socio-umanitare și biologice se regăsește în utilizarea principiilor generale ale cercetării, cum ar fi, de exemplu, principiul istoricismului, reconstrucției istorice, consistenței, integrității, dezvoltării etc În al treilea rând, interacțiunea lor este caracterizată printr-un schimb activ de mijloace conceptuale Sunt utilizate în mod activ concepte precum rizom, biocod și sociocod, taxon, decalaj, homeostazie etc Prigogine I , Stengere I Ordinea din haos M , S Vezi: Stepin V S Revoluțiile științifice ca „puncte de bifurcație” în dezvoltarea cunoașterii ȘI Revoluțiile științifice în dinamica culturii Minsk, S Dinamica fundamentelor științei și problema generării de noi cunoștințe științifice sunt utilizate atât în cunoștințele biologice, cât și socio-umanitare, iar traducerea lor de la o ramură la alta duce la umplerea lor cu conținut nou și intensifică procesele de integrare Interacțiunea cunoștințelor biologice și socio-umanitare s-a relevat în mod clar în formarea de noi zone interdisciplinare Acestea pot include biofilozofia, biopolitica, etica ecologică, biosferică etc Formarea lor a avut loc într-o perioadă în care instalarea asupra neutralității valorice a cunoașterii științifice era criticată și în spațiul cultural se înrădăcina un nou tip de raționalitate științifică, corespunzând stadiul post-nonclasic al dezvoltării științei Complexul de probleme discutate în aceste domenii interdisciplinare emergente face posibilă dezvăluirea în mod explicit a includerii valorilor umaniste în structurile și rezultatele cercetării științifice Astfel, traducerea atitudinilor paradigmatice poate fi considerată o condiție pentru generarea de noi cunoștințe științifice Acest transfer de propoziții explicative avea propriile sale caracteristici în stadiul de funcționare a științei clasice, în stadiul organizării ei disciplinare și în știința modernă, post-nonclasică, când s-a înregistrat o creștere a interacțiunilor interdisciplinare Prima etapă a fost caracterizată de rolul dominant al prevederilor explicative ale disciplinei științifice de vârf În a doua etapă, au apărut noi modalități de interacțiune a disciplinelor științifice, care au fost reprezentate, pe de o parte, de influența atitudinilor unei discipline neconducătoare asupra științei unui lider și, pe de altă parte, de schimbul de principii paradigmatice între ramurile neconducătoare ale cunoaşterii În același timp, acest lucru s-a manifestat într-o măsură mai mare în interacțiunea științelor naturii între ele Cât priveşte legătura dintre ştiinţele naturii şi ştiinţele umaniste, aceasta a fost mai degrabă construită fie pe principiile reducţionismului, fie pe principiile demarcaţiei La a treia etapă (știința post-non-clasică), când există o creștere a interacțiunii științelor, schimbul de atitudini paradigmatice privește nu numai științele naturii, ci și relația dintre științele naturii și științele socio-umanitare , ceea ce duce atât la o schimbare a strategiei cercetării științifice, cât și la formarea de noi arii interdisciplinare În general, putem concluziona că conceptul de fundamente ale științei, dezvoltat de V S Stepin, permite o analiză mai detaliată a mecanismelor de determinare socioculturală a cunoașterii, dezvăluind natura și tipologia revoluțiilor științifice, explicând mecanismele apariției noilor cunoștințe științifice, ținând cont de specificul funcționării științei la o anumită etapă a dezvoltării sale istorice M A Rozov Despre structura teoriei* Întrebarea structurii, structura unei teorii, precum și problema structurii cunoașterii în general, este, evident, una dintre întrebările fundamentale ale epistemologiei Cu toate acestea, nu este doar destul de complicat în sine, ci și extrem de confuz de prezența în această zonă a unui număr de abordări și tradiții, dintre care multe s-au dezvoltat fără o înțelegere clară a premiselor lor În acest articol, ne vom opri pe scurt doar asupra celor mai importante puncte Ipoteze Este imposibil să punem problema structurii, a structurii, fără a clarifica ce se înțelege prin aceasta în acest caz Din ce, din ce elemente constă teoria? Una dintre cele mai semnificative tradiții în analiza cunoașterii este abordarea logică formală, care este în prezent destul de dezvoltată și constituită Aici, începând cu A Tarski, o teorie este de obicei înțeleasă ca un set de propoziții care sunt închise în raport cu derivabilitatea Negând în niciun caz legitimitatea unei astfel de abordări și rezultatele deja obținute în legătură cu aceasta, ne îndrăznim totuși să ne punem întrebarea: ce este o propunere? Această întrebare nu este deloc nouă, dar logica se poate descurca fără ea, dar epistemologia, după cum ni se pare, nu poate Între timp, termenul „propoziție” denotă un obiect care, la o examinare mai atentă, pare a fi ceva extrem de misterios și nedefinit Ne confruntăm aici cu o problemă care apare inevitabil în diverse domenii ale cunoașterii umanitare - aceasta este problema modului de a fi al obiectelor semiotice Unde și cum există un anumit semn sau propoziție, unde și cum există o teorie sau o operă literară? Ferdinand de Saussure a ridicat acut această problemă în vremea lui când a descoperit că limbajul era lipsit de substanță* Această problemă l-a făcut de fapt la tăcere până la de ani, dar, după cum ni se pare, nu a rezolvat-o niciodată Dar care este miezul problemei? * Lucrarea a fost susținută de Fundația Umanitară Rusă, proiect Nr - - a Smirnov V A Metode logice de analiză a cunoștințelor științifice M , S - Saussure F Notes on General Linguistics M , S - Rozov M A Problema modului de a fi în științele naturii și umane Și Facultatea de Filosofie Anuar nr Despre structura teoriei noi? Să începem cu cel mai aparent simplu exemplu Să presupunem că am scris cuvântul „cacatua” Aștepta! Cuvântul poate fi scris sau rostit? Dacă, de exemplu, am scris „kakadu”, „KAKADU”, „kakadu” este un cuvânt sau diferit? Putem spune: acesta este un cuvânt, deoarece pe o cușcă cu un papagal îl putem scrie în oricare dintre opțiunile de mai sus Dar la urma urmei, am dat doar patru opțiuni, dar în principiu, după cum înțelegem cu toții, pot exista un număr infinit de ele Ce este un cuvânt? Deoarece fiecare dintre noi poate produce cu ușurință un număr infinit de ortografii sau pronunții ale unui cuvânt sau al unuia, gândul sugerează că deținem un program de generare a obiectelor acustice sau grafice de un anumit tip Dar acest lucru nu este suficient, deoarece trebuie să putem în continuare să activăm acest program numai în situații adecvate Cu alte cuvinte, un cuvânt este cel puțin două programe sociale, evident destul de complexe și legate între ele Din păcate, știm încă foarte puține cum și unde există aceste programe, care este modul lor de existență și mecanismul de interacțiune Tot ceea ce se spune despre cuvânt poate fi atribuit propoziției Într-adevăr, să luăm ca exemplu prima declarație științifică care a apărut: „Aria unui triunghi este egală cu jumătate din produsul bazei și înălțimii” Poate părea că materialul cuprins între ghilimele este propoziția Dar este? Textul de mai sus poate fi găsit în orice manual școlar de geometrie, este replicat într-un număr mare de exemplare, dar din anumite motive credem că vorbim despre aceeași propoziție La asta merită să ne gândim Două bile de biliard sau două ouă de găină sunt foarte asemănătoare între ele, dar vorbim totuși de bile diferite sau de ouă diferite O propoziție, așadar, ca un cuvânt, nu este ca obiectele obișnuite din jurul nostru, nu poate fi identificată cu materialul, nu poate fi ținută în mâini Unde și cum există oferta? Evident, fără a rezolva problema modului de a fi, ar fi extrem de naiv să punem problema structurii sau anatomiei obiectelor semiotice în general și a teoriei științifice în special Suntem conștienți de trei încercări de a rezolva această problemă Primul este că conceptele, cunoștințele, operele noastre literare sunt anumite stări ale celulelor nervoase sau anumite procese fizice și chimice din creier Acest punct de vedere este împărtășit de T Kotarbinsky și de un număr de lingviști, de exemplu, W L Chaf Al doilea punct de vedere îi aparține lui K Popper și este binecunoscut Cunoașterea, din punctul de vedere al lui Popper, este dispoziția textului, care constă în faptul că textul poate fi înțeles Dar care este motivul acestei dispoziții a textului? De ce înțelegem un text, dar nu altul, scris într-o limbă străină? Acest lucru se datorează stării celulelor noastre nervoase sau există un fel de socializare Kotarbinsky T Tratat despre munca bună M , Chafe W L Semnificația și structura limbajului M , S M A Rozov un mecanism de înțelegere? Popper nu ia în considerare această întrebare Și, în sfârșit, al treilea punct de vedere aparține filologilor americani R Welleck și O Warren Vorbind despre felul de a fi al unei opere literare, ei o consideră ca un sistem stratificat de norme sociale Ni se pare că aceasta este o linie de gândire foarte adevărată și promițătoare, dar din anumite motive autorii se opresc la jumătate, lăsând deschisă problema modului de a fi al normelor în sine Ne vom concentra pe ultimul dintre aceste puncte de vedere, dar cu câteva completări Vom pleca de la următoarele prevederi Mecanismul inițial, de bază, de existență a normelor sau programelor sociale este cursele de ștafetă sociale, adică reproducerea anumitor metode de activitate în funcție de mostre directe Aceste mostre sunt verbalizate parțial, dar numai parțial, deoarece verbalizarea lor completă este imposibilă în principiu Prin introducerea noțiunii de curse ștafete sociale, rezolvăm de fapt problema modului de existență a obiectelor semiotice Devine, în special, de înțeles de ce putem considera adesea textele replicate în mod repetat ca una și aceeași propoziție Propunerea nu are legătură cu acest material specific, deoarece nu este un material, ci un sistem de norme sau programe care sunt implementate pe un material în continuă schimbare Pe această bază, cursele de ștafetă seamănă cu un val pe apă, care captează din ce în ce mai multe molecule, obligându-le să se miște într-un anumit fel Fenomenele sociale similare le vom numi kumatoizi sociali O singură cursă de ștafetă este un kumatoid elementar, dar cumatoizii sociali pot fi, de asemenea, formațiuni complexe din multe curse de ștafetă Susținem că obiectele semiotice sunt cumatoide sociale Semnificația acestei afirmații este foarte mare, deoarece determină întregul curs al raționamentului ulterioar Structura cunoștințelor elementare Dacă cunoașterea este un cumatoid, atunci analiza structurii sale, a structurii sale ar trebui să constea în identificarea programelor sociale care o formează, a modurilor de existență a acestora și a naturii conexiunilor Nu cred că o astfel de analiză este o sarcină ușoară, dar cel puțin important este că acum suntem capabili să ne realizăm sarcina cu suficientă acuratețe Să revenim acum la propoziția de mai sus: „Aria unui triunghi este egală cu jumătate din produsul bazei și înălțimii” Dacă înțelegem Welleck R , Warren O Teoria literaturii M , S Ibid S Stepin V S , Gorokhov V G , Rozov M A Filosofia științei și tehnologiei M , S - Despre structura teoriei această propoziție, înseamnă că deținem niște programe în cadrul cărora se realizează actul de înțelegere Aceste programe sunt parțial verbalizate, dar în cea mai mare parte ele există la nivelul tiparelor reproduse constant Pentru început, toți cei care înțeleg acest text ar trebui să poată distinge un triunghi de alte forme Dacă are o definiție exactă sau pur și simplu reproduce modele de utilizare a cuvintelor este o altă întrebare Este important deocamdată să existe un program de recunoaștere a triunghiului Al doilea program social, fără de care înțelegerea este imposibilă, este programul pentru calcularea ariei unui triunghi O persoană înțelegătoare trebuie să fie capabilă să măsoare și să efectueze operații aritmetice, trebuie să fie capabilă să distingă elemente ale unui triunghi precum baza și înălțimea Strict vorbind, nu există un singur program aici, ci multe, dar pentru simplitate le vom combina într-un singur grup Primul program îl vom numi programul de referință sau pur și simplu referința, al doilea - reprezentantul Evident, aceste programe sunt strâns legate, iar dacă am implementat primul dintre ele, adică am stabilit că avem de-a face cu un triunghi, atunci îl putem implementa pe al doilea, adică programul de calcul al ariei Conexiunea de programe este, de asemenea, un anumit program care face parte din cunoaștere, iar acest program este fixat în primul rând prin intermediul limbajului Desigur, trebuie să existe la nivelul unor mostre și pe lângă formularea verbală Cum anume? În cazul general, aceasta este o problemă independentă și destul de complicată, despre care nu o vom discuta aici Întrucât cunoașterea presupune verbalizarea programului de mai sus, se pune întrebarea despre cursele de ștafetă ale acestei verbalizări în sine Aici intrăm în tărâmul nemărginit al structurilor releu lingvistice, a căror considerare nu este inclusă în sarcinile epistemologiei Adevărat, trebuie menționat că este departe de a fi întotdeauna ușor să distingem cursele de ștafetă lingvistice de cele extralingvistice, de exemplu, de cursele de ștafetă epistemologice Subliniem aici un singur program destul de evident Componenta verbalizată a cunoașterii este construită după tiparele actelor de comunicare Collingwood a atras atenția asupra acestui lucru la un moment dat, argumentând că cunoștințele constau din întrebări și răspunsuri corespunzătoare, că are o structură întrebare-răspuns Într-adevăr, atunci când avem de-a face cu cunoștințe, o formulăm întotdeauna cu ușurință într-o formă de întrebare-răspuns, ceea ce indică prezența unor mostre Aceste exemple sunt acte de comunicare, în care cineva pune o întrebare, iar cineva răspunde Construind sau înțelegând cunoștințele, de cele mai multe ori le interiorizăm, integrăm în noi atât pe cel care pune întrebări, cât și pe cel care răspunde Se poate argumenta că noi, cel puțin în linii mari, am identificat toate programele care formează structura propunerii noastre? În niciun caz Se pune întrebarea: despre ce fel de triunghi vorbim? Platon a atras deja atenția Collingwood R J Idee de poveste Autobiografie M , S M A Rozov că geometrul nu studiază figurile reale, nu figurile pe care le desenează în nisip, ci anumite formațiuni ideale, obiecte ideale Dar este necesar să se măsoare destul de des zona nu a unor cifre ideale, ci reale Cât de legitim este să consideri o bucată de pământ reală sau o bucată de materie ca un triunghi dacă laturile sale nu sunt linii drepte ideale, iar colțurile sunt rotunjite? Toate acestea depind de natura sarcinilor de rezolvat, de experiența practică și, de regulă, nu sunt verbalizate sub forma unui set de reguli Cu toate acestea, astfel de programe există, fără îndoială, la nivelul curselor de ștafetă sociale Cu toate acestea, le putem include în grupul de programe de referință, pur și simplu detaliând oarecum înțelegerea noastră asupra acestor programe Totuși, rămâne o întrebare esențială: în contextul ce obiective luăm în considerare această propunere? Pe noi, de exemplu, ne pot interesa doar figurile ideale și proprietățile lor Acesta este scopul matematicii Dar putem considera studiul figurilor ideale doar ca un mijloc de rezolvare a problemelor practice asociate cu obiectele reale În acest articol, vom numi o astfel de conștientizare a obiectivelor programe reflexive și schimbarea obiectivelor în raport cu aceleași cunoștințe în toate celelalte privințe - transformări reflexive Iată un exemplu de astfel de transformare aplicată mecanicii În prefața la prelegerile lui N E Jukovski „Mecanica teoretică” Vl Golubev scrie că „aceste prelegeri sunt rezultatul unei lucrări de predare foarte îndelungate a celebrului om de știință rus și sunt un monument remarcabil al unui punct de cotitură decisiv în opiniile cu privire la rolul și semnificația mecanicii ” Ce vede Golubev ca fiind esența acestei schimbări? „Înainte de N E Jukovski, - continuă el, - cursul universitar de mecanică a fost considerat ca fiind pur speculativ, iar mecanica teoretică în sine era considerată ca parte a matematicii Pentru prelegerile lui N E Jukovski se caracterizează printr-o respingere hotărâtă a unui astfel de punct de vedere NU Jukovski consideră mecanica ca o știință a naturii care studiază mișcările mecanice observate în natură ” Să mai dăm un exemplu de transformare reflexă de un tip oarecum diferit Iată un mic fragment din „Fundamentals of Chemistry” de D I Mendeleev „Aliajele metalice de sodiu cu majoritatea metalelor, formând acel tip de compuși nedeterminați numiți aliaje Deci, dacă aruncați sodiu (având o suprafață curată) pe mercur, în special încălzit, atunci există o fulgerare și o separare atât de semnificativă a căldurii încât o parte din mercur se transformă în vapori Compușii sau soluțiile de sodiu în mercur, sau amalgamele (compozitele) de sodiu, chiar și la părți de sodiu la de părți de mercur, sunt deja corpuri solide” Aici este descris un experiment care este în mod clar legat de studiul proprietăților Jukovski N E Mecanica teoretică M -L , S Mendeleev D I Fundamentele chimiei M -L , T S Despre structura teoriei sodiu Dar ceva similar se repetă în secțiunea despre mercur „Mercurul, ca metal lichid, este capabil să dizolve alte metale și să formeze soluții sau aliaje de metale solide și lichide Ele poartă numele comun de sortuchek sau amalgame Concluzia este că, în acest caz, același experiment și descrierea acestuia pot fi înțelese fie ca o caracteristică a sodiului, fie ca o caracteristică a mercurului Acestea sunt două atitudini reflexive diferite Teorie și constructor teoretic Să trecem de la cunoștințele elementare la teorie În același timp, nu insistăm deloc că aici există o graniță ascuțită Ne-a fost convenabil să începem cu analiza unei singure propoziții, în timp ce teoria este de obicei reprezentată de un set de propoziții Totuși, așa cum am menționat deja, considerăm ca elemente ale teoriei nu propuneri, ci programe sociale Iar acestea din urmă sunt în mare măsură aceleași atât în cazul unei teorii, cât și în cazul unei propoziții separate În teorie, se pot distinge și programe de referință și programe de reprezentare; are și programe reflexive Apropo, exemplul de mai sus de comutare reflexă în cursul mecanicii de către N E Jukovski se referă în mod specific la teorie Care este specificul teoriei? Ni se pare că este în prezența unui program special, pe care îl vom numi constructor teoretic O teorie este un corp de cunoștințe, uniți prin faptul că toți reprezentanții din cadrul acestui corp fie sunt construiți direct cu ajutorul unui constructor, fie obținuți prin transformarea constructivă a obiectelor studiate și reducerea lor la obiecte deja studiate Regulile unor astfel de transformări formează constructorul teoretic Deci, de exemplu, în cadrul ideilor atomiste, putem construi un model al unui corp gazos, lichid, solid, putem construi un mecanism pentru un număr mare de fenomene O indicație a modului în care este construit obiectul, cum este construit obiectul - acesta este reprezentantul în acest caz Iată câteva exemple mai relativ simple În Elementele lui Euclid, ne confruntăm constant cu transformări ale figurilor geometrice, cu ajutorul cărora o figură este redusă la alta În acest caz, proprietățile acestuia din urmă sunt fie deja studiate, fie specificate axiomatic Deci, de exemplu, obținerea unui reprezentant pentru aria unui trapez implică reducerea acestuia fie la un patrulater dreptunghiular și două triunghiuri dreptunghiulare, fie la un triunghi În statica lui Galileo pe baza pur a Ibid S M A Rozov transformări tehnice, toate mașinile simple sunt reduse la o pârghie Este ușor, de exemplu, să arăți că o poartă este o pârghie; este mai dificil, dar posibil să faci acest lucru în raport cu un plan înclinat; Galileo consideră un șurub ca fiind un plan înclinat înfășurat pe un cilindru Constructorul teoretic nu este întotdeauna verbalizat Deci, de exemplu, în statica lui Galileo, autorul lucrează în mod evident după modelele de proiectare tehnică, care nu sunt fixate nicăieri sub formă de reguli Cu toate acestea, chiar dacă există astfel de reguli, în mod clar nu sunt suficiente pentru noi pentru munca teoretică Acest lucru este aproximativ același, deoarece regulile de mișcare în șah nu sunt suficiente pentru un joc bun Un jucător de șah se bazează întotdeauna în practica sa pe multe exemple de jocuri deja jucate Dar în aceeași măsură, în geometria lui Euclid și în mecanică, orice problemă rezolvată sau teoremă dovedită acționează și ca model de proiectare teoretică În sistemele teoretice suficient de dezvoltate, de regulă, întâlnim diferite tipuri de construcție, strict vorbind, diferiți constructori Să ne uităm la asta în termeni de mecanică Să începem cu rezolvarea problemelor practice formulate în raport cu situații reale Problemele de acest tip, de regulă, sunt prezentate în limbajul altor discipline sau chiar în limbajul de zi cu zi Se poate vorbi despre planetele sistemului solar, despre baloane, despre cele mai diverse structuri tehnice, despre proiectile trase din tunuri, sau pietre aruncate cu mâna etc Toate aceste concepte nu aparțin aparatului conceptual al mecanicii Trebuie să ne imaginăm, să reprezentăm toate acestea ca o anumită structură formată din puncte materiale având anumite coordonate, mase, viteze și accelerații, precum și forțe aplicate acestor puncte Să numim acest constructor principalul constructor al mecanicii punctelor Acest lucru este aproximativ același ca în teoria atomică, trebuie să construim fenomenele care ne interesează, descrise prin alte mijloace conceptuale, în cadrul ideilor despre atomi și legăturile lor, adică să le reprezentăm și folosind mijloacele proiectantului principal de atomism Iată cel mai simplu exemplu Problema este formulată astfel: „Un balon cu greutatea P coboară cu o accelerație w Ce greutate Q (balast) trebuie scăpată pentru ca mingea să se ridice cu aceeași accelerație? Nu putem aplica direct legile lui Newton aici, deoarece situația este descrisă într-un alt limbaj, fixând practic doar o oarecare fenomenologie externă a ceea ce se întâmplă În primul rând, trebuie să construim o situație similară în cadrul unui constructor mecanic, în care, strict vorbind, nu există baloane, ci doar puncte cu masă și forțe care acționează asupra lor Trebuie să construim un reprezentant pentru situația specificată Regulile de construcție de acest tip nu sunt cel mai adesea verbalizate și Targ S M Un scurt curs de mecanică teoretică M , S Despre structura teoriei există la nivelul mostrelor de probleme rezolvate În acest caz, construcția rezultată arată astfel: un balon (punct) cu masa P/g este acționat în direcție verticală de gravitația P și o forță de ridicare direcționată opus F, balonul cade cu accelerația w Acum puteți aplica a doua lege a lui Newton și puteți scrie ecuația corespunzătoare Dar constructorul principal în mecanica punctului este o formație destul de complexă, deoarece include un număr de constructori suplimentari relativ independenți De exemplu, chiar și sistemul de coordonate este un constructor Iată ce scrie Hermann Weil despre aceasta: „Cu ajutorul conceptului de coordonate, construim spațiul ca un continuum de locații posibile din varietatea tuturor numerelor reale posibile, nu mai puțin liber create de noi Acesta este singurul mod de a plasa „semne spațiale” și în spațiul gol din jurul Pământului, ceea ce este necesar în special pentru astronomie Tocmai în aceasta, în această proiecție a realului care se întâmplă aleatoriu (Wirkliches) pe fundalul posibilului a priori, obținut de noi într-un proces constructiv, văd trăsătura distinctivă decisivă a științei teoretice Alte tipuri de constructori suplimentari sunt reprezentate de o varietate de metode de transformare a construcțiilor teoretice deja obținute, care permit reducerea unei probleme la alta, mai simplă Am dat deja exemple de astfel de transformări pe materialul geometriei lui Euclid și al staticii lui Galileo Un alt exemplu este principiul d'Alembert, care face posibilă reducerea problemelor de dinamică la probleme mai simple de statică Dar în mecanică găsim un număr mare de transformări mai puțin semnificative de acest tip Este evident, de exemplu, că viteza unui punct u care se mișcă uniform de-a lungul unui cerc este direcționată tangențial la acest cerc și este egală cu nR/t, unde t este timpul unei revoluții complete Cum se determină accelerația normală în această situație? Rezultă că această problemă poate fi redusă la cea anterioară folosind hodograful introdus de Hamilton Să facem o hodografă a vitezelor transferând toți vectorii corespunzători la originea coordonatelor Obținem un cerc de rază și Deoarece accelerația normală este tangentă la acest cerc, problema se reduce la cea anterioară Accelerația normală este egală cu тѵу/Г În plus, cu ajutorul transformărilor pur matematice, puteți scăpa de factorul л și puteți obține expresia w = u /R cunoscută de toată lumea din liceu Dar în mecanică, începând cu studiul mișcării punctelor materiale, se trece apoi la analiza cazurilor în care corpul nu mai poate fi considerat ca punct, când este necesară analizarea mișcării părților individuale ale corpului „Pentru a aplica acestor cazuri ce s-a constatat pentru punctele materiale”, scrie V L Kirpichev, ei folosesc următoarea tehnică artificială: fiecare corp este împărțit mental în părți mici și considerat puncte materiale Weil G Gândirea matematică M , S M A Rozov Astfel, orice corp și orice combinație de corpuri este considerată ca un agregat al unui număr mare de puncte materiale, ca un sistem de puncte materiale Este ușor de observat că „tehnica artificială” descrisă aici este unul dintre tipurile de construcție teoretică din mecanică Dar să luăm în considerare un domeniu de cunoaștere care este foarte departe de disciplinele fizice și matematice În ocean există insule în formă de inel formate din corali Acestea sunt atoli sau insule lagunare Misterul lor este că oceanul din jurul lor este de obicei foarte adânc, în timp ce coralii trăiesc doar în ape puțin adânci În general, se cunosc trei tipuri de structuri de corali: recife de corali de coastă, situate direct în largul coastei și care nu reprezintă nimic misterios, recife de barieră separate de coastă printr-o lagună și, în sfârșit, complet izolate și înconjurate de atolii oceanici C Darwin construiește o teorie conform căreia atolii se formează din cauza scufundării fundului oceanului Aceasta presupune că scufundarea este suficient de lentă pentru ca coralii să crească și să rămână aproape de suprafață Celelalte două tipuri de structuri de corali sunt etape succesive în dezvoltarea atolului Este ușor de observat că Darwin, cu ajutorul unor transformări, reduce atolii la recife de coastă, ceea ce explică atât însăși existența, cât și unele trăsături ale insulelor lagunare Este teoria lui Darwin diferită de cele anterioare? Se poate spune că în teoria darwiniană ne ontologizăm constructorul, presupunând că transformările necesare sunt realizate chiar de Natura Cred că acest lucru se datorează în mare măsură diferitelor programe de reflexie Este ușor de observat că Darwin nu operează cu recife reale, ci cu niște recife ideale Un alt lucru este că își vede sarcina în studiul atolilor reali În geometria lui Euclid, de asemenea, nu putem vorbi despre orice transformări pe care le realizăm, ci să afirmăm, de exemplu, că orice trapez constă în mod obiectiv dintr-un patrulater dreptunghic și două triunghiuri dreptunghiulare În toate cazurile de mai sus, vorbim despre un joc teoretic, pe care îl numim constructor teoretic Prima expunere a lui Darwin a teoriei atolilor începe cu următoarea frază: „Deci, să luăm o insulă mărginită de recife de coastă, a cărei structură este foarte simplă și ușor de explicat; lasă această insulă cu recifele ei să se scufunde încet în ocean ” Este izbitor că Darwin se comportă ca un Dumnezeu sau un vrăjitor puternic „Lasă această insulă cu recifele ei să se scufunde încet în ocean”, spune el, de parcă toate forțele universului ar aștepta ordinele lui Dar el nu este singur Ceva similar poate fi găsit în orice manual de fizică: „Lasă un corp să alunece peste alt corp bla Kirpichev V L Conversații despre mecanică M -L , S - Darwin C Călătoria unui naturalist în jurul lumii op M -L , T S Despre structura teoriei din cauza frecării, această mișcare se va încetini treptat, iar, în final, sistemul va ajunge într-o stare de echilibru termic, iar mișcarea se va opri Într-adevăr, imaginați-vă jucători de șah care orbește, adică fără să privească tabla și fără să miște piesele, analizează o anumită poziție: „Lăsați albul să miște Kg ”, spune unul, „atunci ” Nu amintește asta de textul din manualul de fizică sau fraza lui Darwin? Obiecte ideale ale teoriei Constructorul teoretic este într-adevăr foarte asemănător cu un joc de șah, în care putem construi diverse poziții și le putem explora proprietățile Cum funcționează un joc de șah, din ce elemente constă? Se poate spune că elementele acestui joc sunt piese de șah care se mișcă și interacționează după anumite reguli O astfel de afirmație, totuși, oferă o idee foarte greșită asupra esenței problemei În primul rând, trebuie să se facă distincția între piesele de șah, care sunt reprezentate material pe tablă și pot fi din lemn, plastic sau alte materiale, și piese de șah precum episcop, turn, regina etc Acestea din urmă nu sunt deloc materiale în acel sens al cuvântului că caracteristicile lor nu sunt în niciun fel legate de nicio substanță Piesele de șah sunt rolurile jucate de piesele de pe tablă În știință, astfel de obiecte sunt numite obiecte ideale Meritul descoperirii lor îi aparține lui Platon Nu există, totuși, nimic metafizic la aceste obiecte Doar că proprietățile lor sunt „înregistrate” nu în materialul lor, în general, întâmplător, ci într-o memorie socială externă în raport cu ele Pentru ca actorii de pe scenă să se transforme în personaje shakespeariane sau molière, este necesară o piesă Materialul actorilor înșiși ne este indiferent, ei pot fi înlocuiți cu păpuși sau umbre pe ecranul de film Acestea sunt obiectele ideale ale științei În mecanică, de exemplu, un astfel de obiect este un punct material Iată caracteristica sa, susținută într-un curs universitar relativ nou de mecanică teoretică de către A P Markeev „Un punct material în mecanica teoretică”, scrie autorul, „este un punct geometric dotat cu proprietăți mecanice Aceste proprietăţi ale unui punct sunt determinate de legile (axiomele) dinamicii ” * Este destul de evident că vorbim despre un rol nou pe care punctul geometric este chemat să îl joace în mecanică, iar legile lui Newton sunt doar o descriere a acestui rol pe care punctul, Landau L D , Akhiezer A I , Lifshits E M Curs de fizica generala M , S Markeev A P Mecanica teoretică M , S M A Rozov ca orice actor, este obligat să „memoreze” Dar un punct geometric în sine este, de asemenea, un rol, dar într-un joc geometric diferit Așadar, situația în ansamblu seamănă cu o punere în scenă a piesei The Prince and the Pauper de Mark Twain, unde băiatul de la Garbage Court Tom Canty devine brusc prinț, adică același Tom Canty, dar dotat cu caracteristici suplimentare de rol Care este pozitia actorului? Jucând rolul unui cerșetor, el, rămânând în acest rol, joacă rolul regelui Se poate spune că șahul sau constructorii teoretici constau din niște obiecte ideale, ale căror conexiuni sunt date de regulile jocului corespunzător? Fără îndoială, este imposibil, deoarece aceste reguli sunt cele care formează așa-numitele obiecte ideale Prin urmare, atât șahul, cât și constructorul teoretic sunt un fel de program, un fel de cumatoid social Materialul pe care „trăiește” acest cumatoid îi este indiferent într-un interval foarte larg Un punct material, de exemplu, poate fi reprezentat printr-un punct pe un desen, o literă, un triplu de numere care îi fixează coordonatele În matematică, elementele unui sistem algebric, cum ar fi grupurile, pot fi reprezentate prin litere ale alfabetului Dar obiectele ideale ale unei teorii sunt date nu numai de regulile sau cursele de ștafetă ale construcției teoretice, ci și de programele de referință – programe care determină unde și când poate fi folosită o anumită teorie Strict vorbind, mecanica teoretică nu este aplicabilă nicăieri, pentru că nu există puncte materiale reale Cu toate acestea, îl aplicăm constant și cu succes în situații practice reale Ce obiecte reale putem considera puncte materiale? La această întrebare se răspunde prin definiția dată în cursul de fizică teoretică de L D Landau și E M Lifshitz: „Unul dintre conceptele de bază ale mecanicii este conceptul de punct material Acest nume este înțeles ca un corp, ale cărui dimensiuni pot fi neglijate atunci când descriem mișcarea lui Desigur, posibilitatea unei astfel de neglijențe depinde de condițiile specifice ale unei anumite probleme Așadar, planetele pot fi considerate puncte materiale atunci când se studiază mișcarea lor în jurul Soarelui, dar, desigur, nu atunci când se ia în considerare rotația lor zilnică Este necesar să demonstrăm în mod specific că vorbim de fapt despre un concept complet diferit? A P Punctul material al lui Markey joacă rolurile date de legile lui Newton Pentru Landau și Lifshitz, punctul material este determinat de normele de aplicabilitate ale teoriei Desigur, ambele concepte sunt strâns legate, dar unul ia naștere în cadrul conștientizării programelor de construcție teoretică, iar celălalt - programe de referință Cu alte cuvinte, un punct material este o formare complexă de program Trebuie remarcat faptul că obiectele ideale de al doilea tip apar în cadrul programelor de referință ale oricărei cunoștințe generale și adesea în general Landau L D , Lifshitz E M Mecanica M , S Despre structura teoriei absența oricărui constructor Deci, de exemplu, cunoașterea „zăpada este albă” implică și idealizare, deoarece aplicând aceste cunoștințe suntem forțați să presupunem că zăpada există în anumite condiții normale, adică în absența conductelor de fabrică, murdărie și praf urban, erupții vulcanice, etc În plus, este necesar să se asigure anumite condiții de iluminare și multe altele Pe scurt, vorbim despre un fel de zăpadă „normală”, care, strict vorbind, nu prea există Chiar și în locuri îndepărtate de civilizație, pe vârfuri înzăpezite sau în taiga adâncă, zăpada este departe de a fi întotdeauna albă - Cunoștințe empirice și teoretice Am remarcat mai sus că, alături de programele de referință, reprezentare și construcție teoretică, „corpul” de cunoștințe include și programe de reflecție care determină natura stabilirii obiectivelor noastre Setările țintă sunt cele care, în opinia noastră, stabilesc opoziția dintre cunoștințele empirice și teoretice Să începem cu faptul că orice cunoaștere pretins empirică implică și construcție teoretică De exemplu, rezultatul unei măsurători presupune că am construit deja un model al mărimii măsurate, adică știm exact ce măsurăm Utilizarea unui termometru implică înțelegerea a ceea ce este temperatura; măsurarea sarcinii unui electron este imposibilă fără construcții teoretice destul de complexe Chiar și măsurarea lungimii unei mese cu o riglă simplă sugerează un concept de lungime Cutare sau cutare observație, dacă nu este asociată cu nicio construcție teoretică, rămâne pur și simplu, de regulă, în afara științei Poate fi comunicată publicului larg, dar nicio disciplină științifică nu va avea motive să o considere un fapt Un bun exemplu este descoperirea mișcării browniene Inițial, nu a atras aproape deloc atenția fizicienilor și a rămas fără explicații timp de de ani B I Davydov în prefața cărții „Mișcarea browniană” scrie: „Descoperirea mișcării browniene la un moment dat a atras puțină atenție Acest lucru se datorează în primul rând faptului că conceptele teoretice disponibile atunci în fizică erau insuficiente pentru a o explica Așadar, fenomenul nu a rămas fără explicație pentru că nu i s-a acordat atenția cuvenită, ci dimpotrivă: nu i s-a acordat atenție, pentru că nu a putut fi explicat Faptul nu există fără teorie, la fel cum teoria nu există fără fapte Și în plus, fără explicații, nu avem niciun motiv să atribuim acest fenomen în mod specific fizicii Davydov B I Prefața editorului și mișcarea maro L , S M A Rozov Cu toate acestea, odată cu dezvoltarea teoriei cinetice a căldurii, mai mulți autori oferă deodată conceptul corespunzător de mișcare browniană A primit o explicație și a devenit astfel un fapt al fizicii, un fapt al atomismului fizic Dar iată ce scrie J Perrin: „În loc să luăm această ipoteză ca dată (adică ipoteza atomo-moleculară - M R ) și să o aplicăm la explicația mișcării browniene, mi se pare de preferat să arăt că poate fi logic dedus din acest fenomen Observați ce sugerează Perrin? Ne propune să ne schimbăm obiectivele Dacă mai devreme am explicat mișcarea browniană prin construirea teoriei sale atomo-moleculare, acum, conform propunerii lui Perrin, trebuie să fundamentam și să dezvoltăm această teorie pe baza faptului mișcării browniene Inițial, obiectul de studiu a fost mișcarea browniană, acum se transformă dintr-un obiect într-un mijloc, iar structura atomică și moleculară a materiei devine obiect Anterior, am construit o explicație teoretică a unui fapt observat, acum vorbim despre fundamentul empiric al teoriei Nu înseamnă cele de mai sus că cunoștințele empirice și teoretice diferă unele de altele doar prin orientarea lor reflexivă și se transformă una în alta prin transformări reflexive? Într-adevăr, așa cum am văzut deja, cunoașterea empirică nu există fără cunoștințe teoretice și invers Este izbitor că sunt, parcă, două fețe ale aceleiași monede Folosim un barometru pentru a studia presiunea atmosferică și acesta este un fel de procedură empirică Dar la un moment dat, conceptul de presiune atmosferică a apărut ca un construct teoretic necesar pentru a explica comportamentul unui barometru A fost un act teoretic Se știe că fenomenul observat al dispariției unei nave care se retrage dincolo de orizont se explică prin sfericitatea Pământului Dar este la fel de cunoscut faptul că sfericitatea Pământului este dovedită, în special, de faptul universal observat al dispariției unei nave care se retrage dincolo de orizont În literatură, se pot găsi afirmații atât de primul cât și de al doilea tip Cred că în cele mai simple cazuri, empiric și teoretic sunt complet simetrice în sensul că orice construcție teoretică este construită pentru a explica faptele observate, iar aceste fapte, la rândul lor, fundamentează construcția teoretică Simetria, desigur, ca orice simetrie, este ruptă De exemplu, transformând mecanica într-o disciplină asemănătoare matematicii, un mecanic abandonează de fapt sarcina de a construi modele mecanice ale obiectelor reale și de verificare empirică a acestor modele El este interesat doar de constructorul mecanic în sine, la fel cum, de exemplu, un jucător de șah este interesat de pozițiile de șah Se poate spune că cu așa ceva Perrin J Mișcarea browniană și realitatea moleculelor SPb , S Despre structura teoriei educația, simetria empiricului și teoreticului este încălcată, deoarece reflecția fixează rigid o singură versiune a viziunii Este posibil să se consolideze o altă opțiune, dând naștere iluziei cercetării pur empirice și cunoașterii empirice Este important pentru noi să subliniem că toate acestea pot fi considerate ca o manifestare a programelor reflexive care fac parte din orice cunoaștere, inclusiv din teorie Consideraţii metodologice După cum s-a menționat la începutul articolului, analiza structurii cunoașterii este adesea efectuată pur intuitiv și fără o înțelegere adecvată a premiselor inițiale Dorim să subliniem una dintre erorile frecvent întâlnite, care, în lumina celor spuse, este ușor de înțeles teoretic Care este esența acestei erori? Teoria este un cumatoid social Analiza teoriei, și într-adevăr a obiectelor semiotice în general, ar trebui să constea în evidențierea programelor care formează acest cumatoid și a legăturilor dintre ele Dar fiecare dintre aceste programe poate fi luat în considerare din mai multe puncte de vedere De exemplu, ne poate interesa modul de existență al acestui program, gradul de verbalizare a acestuia, natura legăturilor sale cu alte programe și natura (mecanismul) acestor conexiuni Dar fiecare program are și un anumit conţinut Ar trebui noi, atunci când analizăm obiectele semiotice, inclusiv teoria, să descriem acest conținut? Într-o oarecare măsură, acest lucru este necesar, chiar dacă doar pentru a distinge un program de altul Dar poate fi considerată descrierea conținutului ca dezvăluind structura teoriei? Să luăm mai întâi în considerare această întrebare cu un exemplu mai simplu În mod tradițional, începând cu G Frege, se obișnuiește să se evidențieze următoarele elemente în analiza numelor proprii: numele ca atare, denotația și sensul Poate fi văzută aceasta ca structura unui nume? Un răspuns pozitiv duce la paradoxuri De exemplu, numele Walter Scott este reprodus constant și reprezintă realitatea de azi, dar denotatus, adică scriitorul scoțian, a murit de mult Cum pot fi ele elemente ale aceleiași structuri? Dar lucrul este că de fapt nu vorbim despre structură, ci despre descrierea conținutului tiparelor de utilizare a cuvintelor Structura numelui este un set de curse de ștafetă interconectate care determină episoadele comportamentului nostru de vorbire Dacă încercați să verbalizați conținutul acestor mostre, puteți obține, de exemplu, următoarele: numele Walter Scott este folosit pentru a se referi la scriitorul scoțian care a scris romanul Ivanhoe Dar aceasta este structura unui nume? Aceasta este doar o verbalizare a unui eșantion de utilizare a cuvintelor Programul de denumire poate fi implementat atât pentru obiecte din viața reală, cât și pentru obiecte inexistente Dar elementele unei structuri trebuie să coexiste în timp M A Rozov Dar să revenim la teorie Ce se va întâmpla dacă și aici, în loc să identificăm programele și conexiunile lor, începem să le descriem conținutul? Acest lucru va duce probabil doar la un fel de repovestire a teoriei Deoarece, de exemplu, în mecanică se vorbește în mod constant despre punctele materiale și interacțiunea lor, poate apărea iluzia că teoria în acest caz constă în aceste așa-numite obiecte ideale care interacționează conform legilor lui Newton Acest lucru este paradoxal, dar nu diferă fundamental de analiza numelor luate în considerare mai sus, atunci când structura unui nume este înlocuită cu o descriere a unui model de utilizare a cuvintelor Apropo, argumentând, de exemplu, că un punct material este un obiect care are o masă, dar nu are formă și dimensiuni, pur și simplu verbalizăm unul dintre programele mecanicii O greșeală similară, ni se pare, a fost făcută de celebrul nostru folclorist V Ya Propp, care, dorind să dezvăluie morfologia unui basm, a schematizat pur și simplu conținutul acestuia și a construit un algoritm pentru narațiunea corespunzătoare O poveste populară a fost întotdeauna o reproducere a unui model; după Propp, poate fi reprodusă conform schemei sale Recunosc cu siguranță semnificația acestei lucrări, care i-a permis apoi lui Propp să construiască conceptul de origine a unui basm Dar, după cum însuși Propp a recunoscut ulterior, el nu a reușit să identifice morfologia *** Să rezumam Este important ca autorul să sublinieze următoarele Obiectele semiotice, inclusiv teoriile științifice, sunt cumatoide sociale, adică niște programe sociale complexe implementate pe material din ce în ce mai nou Deci, de exemplu, există un program de utilizare a unui cuvânt, dar este implementat de diferiți oameni, în diferite situații și sub formă de diferite, strict vorbind, acte fizice (acustice) Analiza structurii, structurii obiectelor semiotice este, în primul rând, identificarea principalelor programe care o formează și a legăturilor dintre acestea Întrucât programele elementare „trăiesc” la nivelul reproducerii eșantioanelor directe, la nivelul curselor ștafete sociale, atunci obiectele semiotice sunt, de asemenea, structuri releu complexe Aproximativ și preliminar, în alcătuirea teoriei se pot evidenția programe de referință și reprezentare, programe de comunicare, programe reflexive care determină, în special, care este exact obiectul de referință, precum și programe de construcție teoretică Programele reflexive sunt cele care determină opoziția dintre empiric și teoretic în cunoaștere În niciun caz nu trebuie confundată analiza structurii obiectelor semiotice cu analiza conţinutului programelor care le formează, care, din păcate, este destul de tradiţională în ştiinţele umaniste Propp V Ya Folclor și realitate M , S Hans Poser (Germania) Matematica și Cartea Naturii Problema aplicabilității matematicii la realitate Omul ca ființă calculatoare Astăzi omul a devenit o ființă calculatoare Trăim într-un vârtej de numere - rate de inflație, rate de impozitare, viteze și orare, șomaj și decese, biți și octeți Oamenii gândesc în structuri și strategii formale și sunt înconjurați de o lume tehnică care nu ar fi posibilă fără aplicarea matematicii Acesta este exact opusul originii matematicii ca știință demonstrativă, care a devenit, separată de ideea de aplicabilitate; de fapt, în acest fel a câștigat o mare influență - și anume, ca o demonstrație a capacității minții umane de a oferi dovezi de necontestat ale proprietăților geometrice și aritmetice independent de experiment Matematica a deschis calea de la gândirea mitologică la cea științifică, iar din acel moment devine garanția că cunoașterea bine întemeiată este posibilă; mai mult decât atât, matematica a devenit idealul gândirii științifice în general Dar nimic nu permite ca beneficiile propozițiilor matematice să fie extinse la aplicațiile sale și nici nu clarifică întrebarea de ce matematica poate fi aplicată deloc realității spațiu-temporale, inclusiv faptelor sociale și economice Această problemă, care aparține teoriei cunoașterii, este mult mai profundă decât simpla întrebare metodologică despre cum să „matematizezi” ceva Începutul științei moderne este caracterizat de programul lui Galileo de a măsura tot ceea ce este măsurabil și de a face măsurabil tot ceea ce nu este măsurabil Dar de ce este acest lucru pro- Cu privire la aspectele metodologice, vezi: Horz H Mathematisierung der Wissenschaften Beitrăge zu ihrer weltanschauulichen, erkenntnistheoretischen und methodologischen Problematik B , ; Rosenberg U Mathematik und Wirklichkeit B , Problema cu care ne ocupăm în această lucrare este discutată în: Frey G Die Mathematisierung unserer Welt Stuttgart, Pentru probleme de măsurare, vezi Savage W Philosophical and Foundational Issue in Measurement Theory Hillesdale, Nu există multe încercări de a analiza problemele ontologice sau epistemologice din matematică; vezi, de exemplu, Azzouni J Metaphysical Myths, Mathematical Practice și The Ontology and Epistemology of the Exact Science Cambridge, Hans Poser gram poate avea succes? A spune că cartea naturii este scrisă în cifre este o metaforă, nu un răspuns Este această întrebare pe care intenționăm să o discutăm în continuare Importanța sa a crescut de când am aflat că fundamentul absolut al matematicii este imposibil și, de asemenea, după ce H Putnam a argumentat pentru metode cvasiempirice în matematică Potrivit acestuia, buna matematică depinde de „succesul ideilor noastre în practică” X Field, în schimb, a susținut o „știință fără numere” El respinge atât argumentele lui Putnam, cât și metafora lui Galileo Prin urmare, una dintre sarcinile filozofiei matematicii de astăzi este de a dezvolta o perspectivă care să nu urmeze nici pe Putnam, nici pe Field Această sarcină va fi realizată în patru etape Voi începe cu abordarea aristotelică, care, urmând concepția platoniciană a ideilor din spatele obiectelor matematice, vede matematica ca o abstractizare Apoi se va discuta despre programul constructivist, conform căruia obiectele matematice sunt rezultatul construcției, iar acest lucru va fi în cele din urmă rezumat în abordarea lui Wittgenstein asupra regulilor Matematica ca abstractizare Cu toții am învățat să numărăm cu degetele Și fără îndoială, numărarea este una dintre cele mai elementare modalități de introducere a ordinii în lumea înconjurătoare, o modalitate, probabil profund legată de evoluția conceptului de proprietate privată Conceptul de număr, desigur, a venit din numărarea ca activitate umană Același lucru se poate spune și despre geometrie, deoarece cu mult înainte de demonstrarea teoremei date de Pitagora, geometrii egipteni și babilonieni o cunoșteau deja ca regulă de bază De-a lungul istoriei matematicii, se parcurge ideea că legătura dintre lumea experienței și matematică a jucat un rol dominant, deoarece în multe cazuri problemele practicii empirice au dus la apariția teoriilor matematice: jocurile cu un rezultat aleatoriu au condus la teoria probabilității , căutarea curbei de mișcare a corpurilor și-a găsit explicația în calculul infinitezimal, problemele de programare pe calculator au condus la teoria funcțiilor recursive etc Am putea continua această listă, dar răspunsul la întrebarea noastră cheie este destul de evident, era deja afirmat de Aristotel: aplicabilitatea matematicii se bazează pe faptul că abstracțiile ei apar din realitatea spațiu-timp! Prin urmare, nu este de mirare că se pot impune aceste abstracții asupra lucrurilor și proprietăților lor În ceea ce privește geometria, Putnam N „Ce este adevărul matematic?” P Matematică, materie și metodă Lucrări filosofice I Cambridge, P Fielcl H Ştiinţă fără numere Princeton, ; Pentru o continuare a discuției, vezi: Realism, Mathematics and Modality Oxford, Matematica și Cartea Naturii Aristotel a presupus că fiecare corp fizic are atât calități, cât și o formă geometrică Fizicianul, scria el, se ocupă de ambele, în timp ce matematicianul se ocupă doar de formă, „dar numai în măsura în care este o limitare (adică suprafață) a unui corp fizic (și nu depinde de tipul său)”, care „în gândire „ poate fi separat de mișcarea corpului El conchide: „Un obiect matematic este acela care nu mai este descompunebil, dar care este considerat nu ca o proprietate a unui corp sau acela, ci doar ca o abstractizare (aphairesis)” În opinia sa, acest lucru este valabil nu numai pentru formele geometrice, ci și pentru formele în sensul cel mai larg, incluzând toate obiectele matematice și proprietățile lor Abordarea lui Aristotel este vie până astăzi Dar în secolul al XIX-lea, John St Mill a proclamat o teorie a abstracției mult mai radicală decât Aristotel Fiind un empiric convins, a încercat să reducă la experiență nu numai matematica, ci chiar și logica În spiritul aristotelic, matematicianul rus A D Alexandrov - cunoscut aproape tuturor elevilor din est și vest pentru celebrele sale manuale - a scris cu decenii în urmă: „Obiectul matematicii este alcătuit din acele forme și relații ale realității care, în ceea ce privește conținutul lor, au în mod obiectiv un anumit grad de independență și, prin urmare, pot fi complet abstrase din el, astfel încât să poată fi definite universal, clar și precis reflectând numeroasele relaţii ale realităţii Astfel ele pot fi folosite ca bază pentru o construcție pur logică a unei teorii Dacă numim astfel de forme și relații „cantitative” în sens universal, atunci putem spune pe scurt că matematica are ca obiect relații și forme cantitative, luate în forma sa pură Această formulare, chiar și în detaliu, se întoarce la ideile lui Aristotel Cu toate acestea, toate aceste teorii sunt inutile Rezultatul lor va fi ceea ce Gottlob Frege a numit sarcastic, cu referire la inductivismul lui Mill, „matematica turtei dulce și a pietruișului”, deoarece orice abstracție bazată pe experiență ne va conduce la nu mai mult decât adevăruri de fapt, la propoziții a posteriori, iar noi nu poate părăsi niciodată experiența prin acest tip de generalizare Aristotel nu a recunoscut acest lucru; el a presupus că aceste forme sunt eterne și că structura sau forma suprafeței lucrurilor nu depinde de experiență; exact asta sugerează Alexandrov Dar cum putem ști acest lucru și cum putem distinge între o simplă abstracție, care are o origine experiențială, și una fundamental diferită, care indică structuri interne, a priori? Aristotel Fizica , b Aristotel Despre sufletul De LI, b Alexandrov AD Obstschi wsgljad na matematiku H Matematika, jejo sodershanije, metod i snatschenije Moscova, P Citat nr: Oiserman TI Probleme der Philosophie und der Philosophiegeschichte B , S Hans Poser Să mai luăm în considerare inutilitatea unei teorii pur abstracte În matematică există propoziții care nu au nicio corespondență cu realitatea spațio-temporală Acest lucru este adevărat în ceea ce privește incomensurabilitatea laturii și diagonalei unui pătrat (în alt fel, aceasta este exprimată ca incomensurabilitate a expresiei „V >> ca o fracție zecimală finită) sau ca imposibilitatea împărțirii numerelor impare la fără o rest: în realitate, fiecare diagonală poate fi măsurată și aproape totul poate fi împărțit (aproximativ) în două părți Aceasta arată că avem de-a face cu proprietăți matematice care au o origine pur conceptuală De fapt, teoriile moderne ale abstracției, care sunt dezvoltate special în materialismul dialectic și pe care le avea în vedere Aleksandrov, sunt mult mai sofisticate Pentru scopurile noastre, premisele ideologice ale materialismului dialectic sunt indiferente; dar teoria în sine este de interes pentru promisiunea ei de a rezolva problema noastră de aplicabilitate După cum se știe, această teorie declară posibilă explicarea atât a necesității, cât și a independenței experienței enunțurilor matematice Această abordare începe cu înțelegerea că noi, spre deosebire de ceea ce credea Aristotel, nu putem ajunge la concepte matematice izolate prin abstracție (Wittgenstein a întrebat odată dacă s-ar putea spune că cineva poate număra dacă singurul calcul pe care îl putea face era x = ) Conceptele matematice nu sunt nume pentru nimic; prin urmare, întregul proces de abstractizare duce la cele mai generale fapte, iar în matematică la structuri independente Cu toate acestea, există și proprietăți structurale în științele empirice; de aceea trebuie făcută o distincţie între abstracţiile empirice şi mat-matic-structurale Conform teoriei de mai sus, acest lucru este posibil prin introducerea unui proces de dublă abstractizare astfel: matematica nu este doar o „imagine în oglindă” a realității spațiu-timp, ci o „oglindă” Primul pas se încheie cu generalizările empirice care stau la baza propozițiilor empirice, adică legile naturii, care (și acesta este punctul cel mai important), ca propoziții, sunt date în gândire Odată cu pasul următor, abstracția are loc deja din aceste obiecte date în gândire, pentru a obține structuri pure din proprietăți pur conceptuale care sunt rezultatul procesului abstracției anterioare Procedând astfel, excludem tot conținutul empiric; iar la nivelul conceptelor pure, proprietățile numerice sau problema incomensurabilității nu dăunează Acest program este prezentat în cartea: Heitsch W Mathematik und Weltanschauung V , ; Molodschi WN Studien zu philosophischen Problemen der Mathematik B , ; Renyi A Dialoge liber Mathematik Basel, Matematica și cartea naturii Următorul exemplu va ajuta la clarificarea tuturor acestor lucruri Există limbi cu cuvinte pentru numere care depind de felul de lucruri care sunt numărate (reamintim că măsurile engleze pentru lichide sunt diferite pentru apă, ulei și bere) Aceste cuvinte numerice specifice trebuie înțelese ca proprietăți ale lucrurilor empirice în sensul primului pas al abstracției; și doar al doilea pas duce la numere ca concepte matematice, separate de proprietățile obiectului Fiind pur conceptuale și date numai în gândire, aceste propoziții ale celui de-al doilea nivel de abstractizare pot fi considerate ca fiind în mod necesar adevărate, iar dacă nu ar mai exista dificultăți ulterioare, atunci a doua etapă nu s-ar putea numi deloc procesul de abstractizare, ci procesul de idealizare Numai în acest fel pot fi obținute concepte precum „continuum” sau „infinit” Acest lucru arată că teoriile destul de complexe ale abstracției permit nu numai capacitatea gândirii noastre de a abstractiza, ci și de a crea în mod creativ ceva ce nu putem obține niciodată din experiență Trebuie să fim capabili să idealizăm pentru a numi o roată cerc și „și așa mai departe” un potențial infinit’, marginea unei mese o linie infinit extinsă’, două margini paralele care nu se intersectează niciodată, mai degrabă decât să vorbim despre așa-numitele elemente ideale (adică o dreaptă la infinit constând din intersecții ideale la infinit ale întregului mănunchi de linii paralele ale geometriei euclidiene) Toate acestea sunt foarte departe de experiența fiecăruia dintre noi și depind de condițiile aparținând însuși obiectului cunoașterii! Mai mult, arii vaste ale teoriei matematice nu provin deloc din experiență! Geometriile non-euclidiene au apărut dintr-o problemă pur intra-matematică, și anume, dacă axioma paralelelor, a cincea axiomă a lui Euclid, poate fi dedusă din primele patru Și așa cum a fost descoperit - și asta după de ani de cercetări intense - ideea este că este posibil să se construiască geometrii care folosesc un postulat complet diferit Același lucru este valabil și pentru problema continuumului, așa cum știm despre ea în ultimii de ani, pentru analiza non-standard, pentru teoria mulțimilor non-standard și pentru alte domenii ale matematicii moderne Dar cineva poate fi înțeles greșit dacă se afirmă că toate aceste teorii nu se aplică la nimic; dacă luăm geometria non-euclidiană, a fost nevoie de aproximativ un secol pentru a găsi domeniul de aplicare al acesteia Și unele sisteme aproape de neînțeles de axiome matematice și-au găsit aplicațiile la doar câțiva ani după crearea lor Când Hilbert și-a construit teoria spațiilor cu dimensiuni infinite (așa-numitele spații Hilbert), nici nu a putut visa să le folosească în teoriile cuantice Toate aceste considerații distrug ideea că matematica este rezultatul abstracției din realitatea spațiu-timp Hans Poser Obiectele matematice ca esențe hiatonice Chiar înainte de Aristotel, Platon a propus o soluție fundamental diferită a problemei noastre, pentru a asigura atât irefutabilitatea propozițiilor matematice, cât și aplicabilitatea lor Platon obiectează în mod clar asupra faptului că asemenea concepte centrale precum identitatea și unitatea pot fi rezultatul abstracției - ele trebuie să crească din gândirea însăși Acest lucru îl face să creadă că adevărata realitate constă în idei eterne și neschimbate din care derivă orice altceva - inclusiv obiectele matematice Dacă sunt trei bărbați în fața mea, tot nu-i pot accepta ca o reprezentare perfectă a numărului , deoarece nu sunt imuabile (spre deosebire de numărul ) și sunt foarte departe de a fi identici, în timp ce este unitate de unități absolut identice Pentru a vedea trei obiecte diferite ca fiind identice și recalculabile, trebuie mai întâi să avem ideea de identitate, precum și ideea de variabilitate internă Aceasta este baza procedurii de numărare și, în același timp, a ideii de număr Astfel, în termeni generali, toate obiectele matematice sunt aceleași entități imuabile, eterne; iar afirmațiile matematice despre proprietățile și relațiile dintre aceste obiecte sunt, prin urmare, și adevăruri eterne și universale Prin aceasta ele se deosebesc radical de toate afirmațiile a posteriori, întrucât dovezile lor nu pot fi date decât prin gândire și fără nicio experiență empirică și tocmai aceasta le stabilește necesitatea Timp de de ani, punctul de vedere platonic a fost aproape de matematicieni Structurile matematice nu se reproduc numai din ele însele și, în același timp, nu cresc din realitatea spațio-temporală, ci există ca un element al ceea ce Leibniz numea „regiunea adevărurilor eterne” Un matematician este un descoperitor, nu un inventator Nu depinde de matematician, ci de pătratul că laturile sale sunt incomensurabile cu diagonala Dacă nu ar fi fost cazul, atunci Ultima Teoremă a lui Fermat (xn+yn=zn ns are soluții pentru numerele naturale x, y, z, n dacă n> ) nu ar fi fost discutată timp de trei secole, până la descoperirea dovezii în Abordarea lui Platon explică necesitatea matematicii, dar cum rămâne cu problema aplicabilității acesteia la realitate? Cum să facem față obiceiului nostru Aristotel a subliniat existența unei probleme ascunse (numită „problema persoanei a treia”) Astfel, potrivit lui Platon, trebuie să distingem între o anumită persoană, ideea unei persoane și ceea ce este comun tuturor oamenilor specifici, ca un al treilea concept Dar versiunile moderne ale platonismului în matematică nu implică eidos platonician, așa că nu suntem obligați să ne ocupăm de această problemă aici Matematica și Cartea Naturii te gândești la trei persoane diferite ca unități de cont? Platon rezolvă acest lucru mitologic: lumea a fost creată de demiurg, creatorul divin, care folosește ideile (eidos-ul lucrurilor) ca planuri în așa fel încât să fie încorporate în lucruri reale, dar nu într-un mod perfect (De aceea, de exemplu, cercului matematic îi lipsește ideea de roată ) Tradiția creștină în ansamblu ar putea accepta acest punct de vedere, crezând că lumea noastră este rezultatul planificării divine, raționale, care încorporează idei divine despre lucruri, inclusiv cele matematice, în natură Imperfecțiunea lucrurilor în sine nu a provocat dificultăți, deoarece dacă Dumnezeu ar fi vrut să creeze ceva absolut perfect, atunci s-ar recrea încă o dată și numai; de aceea lumea trebuie să se descurce fără roți perfect rotunde De-a lungul timpului în care filosofia nu a avut probleme în a accepta postulatele teologice că lumea (natura) a fost creată de Dumnezeu, aplicabilitatea matematicii a fost garantată Dumnezeu a pus matematica chiar la temelia naturii de la bun început pentru a ne lipsi de oportunitatea de a obține ideea de a număra din experiența de a număra pe degete Dar din moment ce filosofia s-a eliberat, din moment ce a exclus dovezile existenței (sau inexistenței) lui Dumnezeu din temeliile sale de bază, această decizie a devenit lipsită de sens Chiar și în cadrul matematicii însăși, ontologia platoniciană duce la dificultăți; de exemplu, cum este posibil să avem o regiune de idei pure sau adevăruri eterne care este locuită în același timp de obiecte geometrice care se exclud logic reciproc? Chiar dacă admitem că Platon are dreptate în a afirma că conceptele de identitate, infinitate sau unitate provin din gândire, acest lucru nu ne permite totuși să afirmăm că au statutul de adevăruri eterne care există în sine! Matematica ca construcție Să rezumam rezultatele investigațiilor noastre anterioare astfel: Platon a avut dreptate în fundamentarea existenței unor concepte care provin doar din gândire și sunt, prin urmare, a priori tuturor experienței; Și Aristotel a avut dreptate când a subliniat că învățăm să numărăm pe degete Cum să combinați aceste intuiții? Aceasta nu este doar o întrebare referitoare la relația dintre matematică și natură, ci o problemă mult mai universală: ideea de aplicabilitate trebuie luată în considerare în contextul problemei cunoașterii conceptuale în general Cele două realități - cea mentală și cea empirică - trebuie să aibă propriul lor drept de a exista și trebuie conectate independent de ideea obligatorie a lui Dumnezeu, așa cum a făcut Descartes Prin urmare, tot felul de interrelații între ele sunt stabilite de conștiința umană: așa a mers Kant Ca urmare a influenței materiei, subiectul produce forme de cunoaștere Aceste forme fac posibil Hans Poser apariţia conceptelor În același timp, materialitatea garantează concretețea intuiției și dă conținut conceptelor Conceptul de identitate, de exemplu, este o categorie de gândire și este, de asemenea, una dintre premisele de bază pentru cunoașterea subiectului, adică o parte din premisele care fac posibilă cunoașterea empirică în general Aplicând această categorie materiei, putem spune că fiecare obiect al experienței este identic cu el însuși Același lucru este valabil și pentru conceptul de generalitate și am ajuns astfel aproape la matematică: după Kant, conceptele și structurile matematice sunt generate prin construcție prin gândire pură și intuiție pură, adică în gândire și intuiție considerate pur formale Prin urmare, ideile nu formează o zonă separată, chiar dacă dovezile matematice sunt date doar în gândire, iar pe această bază sunt independente de timp și experiență Afirmațiile matematice sunt, de asemenea, adevăruri necesare și universal valabile, ca toate adevărurile gândirii pure Cu această abordare, construcțiile matematice pot fi aplicate realității spațiu-timp fără nicio restricție; în mod similar, demiurgul platonic a pus eidozele la baza lumii pe care a creat-o, iar subiectul cunoașterii, după Platon, a luat structura obiectului cunoașterii în principal ca formă de gândire și intuiție Deoarece aceste forme, luate în forma lor cea mai pură, stau la baza matematicii, această matematică construită poate fi aplicată unei realități fenomenale structurate A începe luarea în considerare a subiectului nu înseamnă a pierde obiectivitatea doar pentru că apare factorul subiectiv Prin urmare, indicăm doar premisele inițiale ale cunoașterii care au loc pentru toți indivizii care gândesc și, în același timp, garantăm intersubiectivitatea În același timp, întrebarea existenței lucrurilor în sine este exclusă, deoarece răspunsul la aceasta se află în afara limitelor gândirii umane Abordarea lui Kant a fost criticată din multe părți și, mai ales, pentru faptul că forma sa de gândire și intuiția inițială își datorează originea logicii lui Aristotel, care, la rândul său, este cea mai simplă teorie logică Astăzi avem sisteme logice mai fine și mai variate Iar formele sale de intuiție spațială duc la nu mai mult decât geometrie euclidiană tridimensională Mai departe, rămâne nerezolvat de ce nu vedem roata ca pe un cerc perfect, dar totuși să fim conștienți de abaterea de la cercul ideal, chiar dacă plasăm forma pură în obiectul material al percepției astfel încât să nu putem vedea roata decât ca un cerc! În această situație, se poate propune o soluție radicală Să presupunem, pe de o parte, că matematica și logica sunt cumva date, iar pe de altă parte, că realitatea spațiu-timp ne este cumva dată Știind despre Kant I Kritik der reinen Vernunft A = B Matematica și Cartea Naturii diferența lor, ar susține cineva că există o corelație între structurile matematice exacte și structurile nedeterminate ale realității? „ + = ” s-ar corela apoi cu „un măr pus împreună cu un alt măr rezultă în două mere ca urmare a acțiunilor noastre” În același timp, ce este un măr, care ar trebui să fie mărimea lui, maturitatea sau putrezirea, depinde de regulile de corelare Acest lucru este valabil și pentru procesul de asamblare a merelor Trebuie precizat timpul (un an poate fi prea lung) și forța cu care merele sunt presate unul împotriva celuilalt pentru ca rezultatul să nu fie piure Toate celelalte soluții de la Platon la Aristotel la Kant depind de presupuneri metafizice, în timp ce abordarea prezentată mai sus pare să ne scutească de aceasta; Hans Reichenbach înseamnă asta Astăzi, această problemă pare a fi mult mai dificilă, deoarece nu este suficient să se introducă o corelație simplă între observațiile nu tocmai exacte și o teorie exactă În primul rând, nu orice termen teoretic are o interpretare în experiența observației; există întotdeauna o redundanță teoretică În al doilea rând, fiecare observație presupune elemente teoretice și structurale în așa fel încât să obținem o întreagă ierarhie de limbaje observaționale și teoretice deschise în ambele direcții Acum aceste elemente sunt derivate din obiecte care sunt recunoscute ca obiecte de observație, așa că nu putem scăpa complet de punctul de vedere kantian Și – cel mai important – o soluție aparent simplă nu poate explica capacitatea noastră de a urma cu succes calea pe care o sugerează și de ce avem în continuare oportunitatea de a matematiciza lumile fizice și sociale Cu toate acestea, putem învăța ceva de la Reichenbach În cadrul demersului său, devine clar cum este posibilă corectarea și propagarea corespondenței pentru a face matematizarea în cel mai eficient mod Acest lucru explică și de ce „ + = ” nu este falsificat de niciun fapt empiric, de exemplu, două picături de apă împreună formează o mică băltoacă; sau operația „adăugați” va fi lipsită de sens dacă adăugăm + °C din temperatura internă a corpului cu + °C din mediul extern, deoarece nimic nu corespunde rezultatului final al acestei operații în lumea fizică În cele din urmă, abordarea lui Reichenbach indică o diferență ireductibilă între conceptele matematice exacte și conceptele nedefinite ale experienței noastre Wittgenstein a văzut acest lucru clar, iar Stefan Koerner își dezvoltă Filosofia matematicii pe baza acestor opinii Dar soluția noastră la problemă se bazează pe o sinteză a abordărilor lui Reichenbach și Wittgenstein, precum și pe ideea centrală a abordării revoluționare a lui Kant A se vedea: Reichenbach H \ Philosophie der Raum-Zeit-Lehre V , ; Steiner M Aplicabilitățile matematicii H Philosophia Mathematica Ser III, V ( ) P - Hans Poser Reguli și acțiuni Să începem cu viziunea lui Kant asupra obiectelor matematice ca construcții El este susținut de toți constructiviștii, de la L Brouwer și A Rating până la P Lorentzen astăzi Cu toate acestea, în cursul dezvoltării constructivismului, punctul său principal a fost schimbat Kant sa concentrat asupra obiectelor matematice care sunt rezultatul construcției, la fel cum numerele sunt construite prin adăugarea succesivă a unuia În zilele noastre, cele mai interesante sunt regulile construcției în sine Desigur, unele elemente ale argumentelor platonice au supraviețuit, în special TS, care sugerează un fel de gândire kantiană, de exemplu, ideea unității nu ca număr „ ”, ci ca un fel de obiect distins reprezentând unitatea În acest caz, numerele sunt rezultatul aplicării unei reguli de numărare care ne spune cum să adăugăm „obiecte numărabile”, cum ar fi liniile, începând cu „I” și trecând la „II”, „III”, „ n", "pi "unsprezece Începând cu regulile, obținem un avantaj important, în special în ceea ce privește problema noastră cheie Regulile se referă la acțiuni, iar numărarea unui morman de pietre este o acțiune Regulile de numărare dau structura acțiunii, iar sarcina este de a adapta regula la un caz dat: pot fi numărate pietrele sau pietricelele în același mod ca și pietrele din grămada dată? Acest lucru se întâmplă ori de câte ori aplicăm regulile în viața de zi cu zi Deci problema noastră cercurilor și roților găsește o soluție în interpretarea roților ca cercuri în acțiunea noastră (sau negarea acestui lucru dacă roțile bicicletei sunt prea îndoite) Astfel, provocarea este de a interpreta matematica structurală modernă în termeni de reguli Există trei argumente din domenii diferite care susțin reinterpretarea intenționată În teoria sa a epistemologiei, Jean Piaget vede învăţarea matematicii ca învăţarea regulilor Din regulile inconştiente de acţiune ajungem treptat să realizăm structura acestor reguli pas cu pas El descrie procesul de dezvoltare a regulilor ca fiind similar cu formarea regulilor semantice în conceptul lui Goodman — ca un proces de acomodare reciprocă: schimbăm regula care conduce la o concluzie pe care nu vrem să o acceptăm și renunțăm la concluzia dacă aceasta încalcă regula pe care nu vrem să o schimbăm Astfel Piaget introduce și subliniază o relație cu totul nouă între realitatea spațio-temporală și matematică, o relație care nu este nici abstractă, nici a priori, ci Lorenzen R Logica si Etica Normative Mannheim, , p Piaget J Introduction al Epistemologie Genetique P La pensee mathematique P , Goodman N Fapte, ficțiune și previziuni Indianapolis, III Rus transl : Fapt, fantezie și predicție I N Goodman Modalități de a crea lumi M , Matematica și cartea naturii depinde de modul nostru de a ne adresa lumii Structurile metrice, topologice și algebrice nu depind de natură și nu de gândirea noastră despre natură, ci de interacțiunea noastră activă (gândirea incluzivă) cu natura Acest argument are o oarecare asemănare cu epistemologia evoluționistă, care vede formele kantiene de gândire și intuiție ca rezultat al adaptării la realitate în procesul evoluției Se pare că aici ipoteza aristotelică despre echivalența structurilor (sau formelor) în natură și în gândire primește o explicație Cu toate acestea, deficiența epistemologiei evoluționiste este că nu putem explica numărătoarea, cu atât mai puțin matematica modernă și aplicabilitatea ei, prin adaptarea biologică, ambele fiind încă prea tinere Probabil, oamenii de Neanderthal nu s-au stins pentru că nu au putut rezolva ecuații diferențiale Matematica este imposibilă fără logică Nu vrem să discutăm aici problema dacă este posibil să se tragă o linie ascuțită între matematică și logică; în orice caz, logicismul, care a încercat să reducă matematica la logică, a eșuat Lorenzen a arătat că atât logica propozițională, cât și calculul predicat intuiționist de ordinul întâi pot fi construite ca un sistem de reguli de așa fel încât să fie meta-reguli pentru fiecare sistem de reguli De exemplu, regula tranzitivității (de la „dacă A, atunci B” și „dacă B, atunci C” implică „dacă A, atunci C”) primește următoarea interpretare: dacă într-un sistem de reguli există o regulă care permite tu să mergi de la A la B, și Întrucât există o altă regulă care permite trecerea de la B la C, se poate dovedi că în orice sistem de acest fel trecerea de la A la C este o regulă general valabilă Kuno Lorentz a extins acest rezultat la întreaga logică a predicatelor de ordinul întâi (Extinderea la logica de ordinul doi nu este posibilă deoarece este incompletă, dar orice altă metodă eșuează ) Luarea în considerare a fundamentelor logicii arată că sistemul de axiome poate fi scris ca un sistem de reguli de inferență (Din punct de vedere al istoriei, logica lui Aristotel nu a fost niciodată o logică autentică, ci a fost – ca „Organonul”, adică „unealta”, – un sistem de reguli silogistice ) Aceste „reguli” ne spun ce treceri de la una linia următoare sunt permise O astfel de noțiune de regulă nu se limitează la regulile imediate de construcție ca mijloc de acțiune, așa cum a fost cazul axiomelor constructive ale lui Euclid (Prima axiomă a lui Euclid spune: două puncte diferite pot fi întotdeauna conectate printr-o linie dreaptă A doua: o astfel de linie dreaptă poate fi întotdeauna extinsă dincolo de punctele sale finale ) În toate cele trei cazuri, respectarea regulii joacă un rol important Spre deosebire de teoriile abstracte și concepțiile platonice, marele avantaj A se vedea: Lorenzen R , Lorenz K Dialogische Logik Darmstadt, Hans Poser regulile care formează structuri stă în ipoteze mai slabe: nu avem nevoie de o ontologie platoniciană și nu suntem obligați să acceptăm nominalismul ontologic, deoarece ca mijloc de acțiune regulile nu au nevoie de el Cu toate acestea, ele ne permit să considerăm structurile pe care le creează (numere naturale sau mișcări de șah) ca și cum ar fi niște obiecte date Din punctul de vedere al ontologiei, o astfel de poziție este o variantă a conceptualismului, asemănătoare cu „lumea a treia” a lui Karl Popper Cu toate acestea, există obiecții serioase la o astfel de interpretare a matematicii Critica de primul tip pleacă de la analiza fundamentelor matematicii Ea subliniază că justificarea constructiv-intuiționistă a matematicii se limitează la conceptul de regulă și permite reconstruirea doar a unor părți separate ale matematicii moderne care nu includ, de exemplu, infinitul real și principiul tertium non datur În apărarea lor, constructiviștii subliniază că până acum au fost aplicate realității doar acele părți ale matematicii care pot fi justificate de tendințele constructiviste Ei cred, în plus, că nu pot exista metode aplicabile care să depășească constructivismul Cu toate acestea, o astfel de apărare a constructivismului este insuficientă, deoarece nu există o justificare constructivistă pentru spațiile Hilbert și geometriile non-euclidiene care sunt utilizate în fizica teoretică Dimpotrivă, așa cum a arătat Georg Kreisel, liniile de delimitare ale constructivismului nu au nicio justificare, deoarece nu există un concept precis de construcție Într-adevăr, conceptul de construcție și-a extins sfera de la Brouwer la Heyting, la Lorentzen, la S Kleene, iar limitele acestei sfere au fost întotdeauna determinate de ceea ce au vrut să considere matematică Deci extinderea este întotdeauna posibilă Acesta este cel mai important argument împotriva constructivismului clasic și a restricției sale a matematicii prin reguli speciale de „construcție eficientă” Ea ne permite să generalizăm noțiunea de regulă în felul următor: cerem doar ca o regulă, ca mijloc de operații posibile sau necesare, să fie transferabilă astfel încât să poată fi asimilată, adică să poată fi în fiecare caz dat verificat dacă este aplicabil sau nu Această interpretare nu exclude nicio parte a matematicii, modernă sau viitoare, în măsura în care persoana creativă ne poate explica ceea ce construiește (sau în măsura în care intersubiectivitatea este asigurată) Acest lucru este valabil pentru orice sistem formal, atâta timp cât știm să folosim axiomele într-un mod controlat Nu putem discuta aici diferite concepte de reguli: reguli logice și semantice; regulile operațiunilor formale; reguli constitutive, cum ar fi regulile unui joc de șah; reguli de activitate; si nu mo Matematica și cartea naturii Putem vorbi despre reglementare, în special, despre reguli morale Trebuie doar să luăm în considerare trecerea de la regulile constructive la cele formale Aceasta garantează o soluție adecvată a problemei aplicabilității, pentru că toată cunoașterea naturii depinde de activitate, care este interacțiunea cu lumea fizică sau socială, ghidată de regulile activității Structura de activitate este un caz special al structurii formale Noțiunea largă propusă de regulă duce la o complicație suplimentară legată de problema noastră de aplicabilitate Constructiviștii clasici au exclus metodele transfinite, analiza non-standard și geometria parțial non-euclidiană, subliniind că acestea nu erau constructive și, prin urmare, nu puteau fi aplicate Aceasta se întoarce la ideea lui Kant că trebuie să existe anumite forme de gândire și intuiție pe care le impunem obiectelor experienței Și întrucât o persoană nu poate gândi geometria euclidiană și non-euclidiană în același timp, nu le poate impune simultan obiectelor Acest lucru este, de asemenea, imposibil, la fel cum este imposibil să gândiți și să vă imaginați un cerc pătrat Dacă abandonăm ideea lui Kant că este subiectul cunoașterii care impune structuri obiectelor cognoscibile, atunci vom pierde în general ocazia de a rezolva problema aplicabilității matematicii la realitate Prin urmare, pentru a găsi o soluție, trebuie să modificăm filosofia transcendentală a lui Kant Să ne amintim ideea de bază a lui Kant: subiectul cunoscător este cel care introduce structura în obiectul cunoscut Dar dacă Kant credea că există o singură structură posibilă și imaginară (și anume cea care ne permite să construim geometrie și aritmetică tridimensională), atunci astăzi ne confruntăm cu posibilitatea gândirii umane de a crea chiar și în zone formale Am dezvoltat sisteme logice mult mai complexe, inclusiv logici nedefinite cu un principiu de consistență universală slăbit; am extins sfera geometriei, pe de o parte, la un număr infinit de dimensiuni, iar pe de altă parte, la un număr finit de puncte și drepte; am adăugat geometrii non-euclidiene Matematicienii au creat structuri matematice departe de algebra și analiză tradiționale După cum sa menționat deja, nu este deloc necesar ca fiecare termen teoretic al unui limbaj teoretic să aibă o corespondență empirică, pentru a Ele sunt considerate, de exemplu, în următoarele lucrări: Wittgenstein L Philosophische Untersuchungen Oxford, ; Philosophische Bemerkungen Oxford, (traducere în limba rusă: Wittgenstein L Philosophical works Part M , ; Part , ); Rawls J Two concepts of rules // Philosophical Review, ( ) P - ; Lorenzen K Reguli vs Teoreme P Butts RE, Brown JP (eds ) Constructivism și știință, Dordrecht, ; Conte AG Semiotica regulilor constitutive H M Herzfeld (ed ) Teorie și practică semiotică, , p - Hans Poser a fi de ajutor Acest lucru permite ca regulile unui sistem formal (teoretic) să fie distinse de regulile care au corespondente empirice Acestea din urmă trebuie să facă parte dintr-un sistem de reguli de acțiune, iar corespondentul lor teoretic trebuie să fie format din fapte neobservabile De exemplu, o acțiune infinită este imposibilă, dar secvențele infinite pot converge către o anumită limită, care este capabilă să primească o interpretare empirică într-o structură dată Acest lucru ne obligă să introducem diferite niveluri în modelul nostru La nivelul cel mai de jos avem de-a face cu reguli de acțiune, în timp ce la niveluri superioare există reguli care se referă doar la proprietăți formale și, parțial, nu au nicio corespondență cu regulile acțiunilor reale Acum aplicabilitatea matematicii depinde de a putea introduce corelații între aceste niveluri în așa fel încât, cu ajutorul regulilor de acțiune, să se poată impune o structură formală domeniului obiectelor Aici „acțiunea” aparține lumii fizice, iar structura de bază a regulii aparține subiectului care acționează Aceasta este o concretizare a schematismului kantian, care este „o regulă de direcționare a intuiției noastre în conformitate cu un anumit concept universal” Rezumați ceea ce s-a spus și rezumați ) Am văzut că platonismul, cu declarația sa de existență independentă a structurilor matematice, nu poate fi infirmat, dar acest lucru nu ne ajută să ne eliminăm dificultățile Matematicienii de astăzi arată că ei înșiși creează, modifică și extind sisteme formale A crede că aceste structuri există într-un fel de rai intelectual este la fel de inutil ca a crede că nu numai toate mișcările posibile de șah, ci toți analogii posibili ai regulilor jocului de șah, chiar dacă nu le folosim niciodată, locuiesc în aceste raiuri Avem nevoie de un singur lucru: dacă este dat un set de reguli (ca fundament structural al unui sistem formal, adică matematic), atunci tot ce decurge din ele urmează cu necesitate Totuși, acest lucru decurge din însuși conceptul de regulă ) Dintr-o astfel de interpretare a matematicii și logicii (sau, în general, a oricăror structuri formale), rezultă că orice pas serios în progresul cunoașterii depinde de dezvoltarea de noi structuri sau „noi scheme de gândire”, în cuvintele a lui A N Whitehead Vorbim despre scheme care vă permit să impuneți noi structuri pe un anumit domeniu de experiență în așa fel încât Kant/ Kritik der reinen Vernunft A \u d B (traducere rusă: Kant I Lucrări în vol T M , Whitehead AN Funcția rațiunii ( ) Boston, , p - Matematica și Cartea Naturii zona structurată începe să existe, iar părți din aceste structuri primesc regulile de acțiune corespunzătoare datorită regulilor de corelare Exemple din istorie sunt geometria Minkowski și spațiile Hilbert; exemple mai recente sunt teoria haosului și logica fuzzy După cum am văzut, fiecare soluție trebuia să plătească cu ceva: să postuleze existența unor idei sau structuri a priori ale lumii etc Care este prețul aici? În primul rând, trebuie să presupunem că subiectul cunoașterii este capabil să urmeze reguli și este capabil să inventeze reguli noi; în al doilea rând, în momente diferite de timp, subiectul poate impune reguli diferite ca scheme, deci nu există nici un lucru în sine, nici obiecte separate, ci doar un astfel de obiect care depinde de reguli de structurare Prin urmare, fiecare cunoaștere este relativă: acesta este prețul În cele din urmă, ne confruntăm cu întrebarea dacă este posibil să stabilim cumva granițele matematizării? Răspunsul lui Kant a fost că matematica este aplicabilă acolo unde ne gândim la cantitate Astăzi, însă, matematica nu se limitează la cantități De aceea, trebuie să căutăm un alt răspuns, chiar dacă noi, alături de Kant, suntem convinși că fenomene precum sufletul, evenimentele istorice, obiectele de artă și literatură, pe scurt, domeniul științelor umaniste, exclud posibilitatea suprapunerii structuri formale Motivele pot fi următoarele ) Toate fenomenele menționate aparțin conștiinței de sine, adică au o structură reflexivă Excluzând cele mai simple sisteme de feedback, reflexia nu poate fi formalizată în întregime, deoarece aceasta ar necesita transformarea completă a metanivelului într-un nivel obiect, ceea ce este imposibil Prin urmare, aceste fenomene nu pot fi exprimate prin intermediul structurilor formale ) Fenomenele menționate depind de înțelegere și interpretare, deoarece ele înseamnă singularitatea și unicitatea unui fapt istoric sau a unei opere de artă Acest lucru exclude de la început matematizarea și structurile formale ) Deoarece excludem metodele euristice simple, actul creativ în sine — în artă, literatură și în inventarea sistemelor formale — se dovedește a fi în afara domeniului de aplicare al regulilor formale și, prin urmare, se află în afara domeniului de aplicare al matematizării Aici găsim o limită fundamentală de aplicabilitate a matematicii, care nu poate fi niciodată depășită în cursul creării de noi reguli și structuri formale Chiar dacă devenim ființe calculatoare care trăiesc într-un vârtej de numere și chiar dacă, influențând lumea, descoperim pretutindeni noi posibilități de matematizare, trebuie să înțelegem că aceasta este doar o latură a vieții umane - o latură care nu poate exista fără cealaltă - istoric și creativ Hans Poser Cu toate acestea, problemele rămân chiar și acolo unde matematizarea este posibilă Avertismentul lui Josef Weizenbaum că computerul poate depăși capacitatea de gândire a unei persoane este auzit din toate părțile Totuși, mult mai periculoasă este inadecvarea sau chiar pseudo-matematizarea, care dă o precizie aparentă și, prin urmare, slăbește argumentele împotriva acesteia Granițele matematizării depind nu atât de probleme epistemologice, cât de probleme legate de raționamentul practic și responsabilitatea Ele dobândesc semnificație acolo unde matematica își folosește nu numai structurile pentru a dezvolta cutare sau cutare teorie, ci și acolo unde noi acționăm în conformitate cu ea Prin urmare, dacă transferăm soluția problemelor formale pe un computer, suntem obligați să folosim timpul și libertatea primite datorită acestui fapt pentru o nouă creativitate și extinderea sferei de aplicare a rațiunii noastre etice și practice, astfel încât, ca ființe calculatoare, să nu folosim calcula greșit în propriile noastre vieți Traducere de V A Kolpakov și A P Nikiforova Vl P Vizgin Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor „Istoria fizicii, privită din punct de vedere al unei păsări, este istoria unei schimbări de paradigmă” Conceptul de paradigmă este asociat în mod natural cu conceptul de revoluție științifică, care a devenit deosebit de popular după publicarea cărții lui T Kuhn The Structure of Scientific Revolutions ( ) De fapt, o schimbare de paradigmă înseamnă o revoluție științifică Prin urmare, „din ochi de pasăre”, istoria fizicii apare ca istoria revoluțiilor științifice Acesta este punctul de vedere al unui fizician rus proeminent, care a murit la începutul anilor și a lăsat o serie de lucrări interesante despre istoria și filosofia științei În ciuda faptului că în ultimul deceniu s-a format o atitudine negativă față de revoluții în general, care s-a extins la revoluțiile științifice , fizicienii, istoricii și filozofii științei folosesc încă pe scară largă această abordare și terminologia corespunzătoare Să luăm, de exemplu, numărul relativ recent al revistei Uspekhi fizicheskikh nauk, care se deschide cu un articol al lui A D Chernin „Vidul spațial”, și citim: „În ultimii doi sau trei ani au avut loc evenimente în știința cosmologică pe care mulți experți tind să le considere o revoluție” Și mai departe: „Revoluția cosmologică din zilele noastre este un salt brusc în cursul acumulării de cunoștințe specifice despre natură, în înțelegerea legilor ei fundamentale A dus la o schimbare decisivă a imaginii fizice a lumii, la o înțelegere complet nouă a ceea ce este Universul timpului nostru La un seminar despre istoria astronomiei la Institutul de Istorie a Științelor Naturale și Tehnologiei Academiei Ruse de Științe are loc o discuție pe tema revoluțiilor științifice; Toate materialele sunt publicate în ultimul număr al Studiilor Istorice și Astronomice Kobzarev I IO Suntem prezenti la criza programului de baza al paradigmei fizicii teoretice moderne? Și Filosofia fizicii particulelor elementare M , S - Vezi: Kazyutinsky V V Observații despre tradițiile științifice și revoluțiile științifice (pe exemplul astronomiei) Și Cercetări istorice și astronomice , nr Cernin A D Vidul cosmic și progresul în științele fizice V Nr I S Ibid S Vl P Vizgin urmează" Ultimul număr al periodicului Institutului de Filosofie al Academiei Ruse de Științe „Filosofia Științei” este consacrat problemei paradigmei moderne de științe naturale și, prin urmare, problemei revoluției științifice Într-o monografie detaliată a lui V S „Cunoașterea teoretică” a lui Stepin, un întreg capitol este dedicat problemei revoluțiilor științifice, acoperind mai mult de o sută de pagini O trecere în revistă a bibliografiei revistei „ISIS” despre istoria științei pentru (publicată în ) arată că terminologia „revoluționară” continuă să fie folosită în istoria străină și filosofia științei, iar conceptul lui T Kuhn, ca și problema a revoluțiilor științifice, continuă să fie discutată Voi numi de exemplu monografia lui J Barbour „The End of Time The coming revolution in physics” , o carte de A Goswami, al cărei volum al doilea are subtitlul „Quantum revolution” , o teză de T Lassman „From quantum revolution to institutional transformation: E Condon and the dynamics of știința pură în America, - ”, apărat la Johns Hopkins etc Discuția recentă asupra problemei revoluțiilor științifice desfășurată la INET RAS și alte lucrări menționate mai sus demonstrează o gamă foarte largă de puncte de vedere diferite asupra acestei probleme Mai jos vom aborda mai multe aspecte ale acestuia, și anume: ) o oarecare preistorie a conceptului de revoluție științifică; ) întrebarea dacă revoluția științifică este o realitate sau o idealizare metodologică; ) „structura spațio-temporală” a revoluției științifice din fizică din prima treime a secolului XX (este și revoluția cuantico-relativistă); ) revoluția științifică asociată cu apariția fizicii clasice („revoluția franceză în fizică”); ) problema revoluțiilor științifice generale, care uneori sunt numite revoluții științifice globale; ) un exemplu important al unei astfel de revoluții este așa-numita revoluție universitară (sau universitară), care a avut loc în paralel cu formarea științei naturale clasice; Vezi: Discuție despre problemele revoluțiilor științifice în știința naturală exactă și Cercetarea istorică și astronomică , nr S - Vezi: Științe filozofice Formarea paradigmei moderne de științe naturale M , , nr Vezi: Stepin V S cunoștințe teoretice M , S - Bibliografia curentă ISIS și ISIS V Supliment, P Vezi ibid S Vezi ibid S Vezi: Discuție despre problemele revoluțiilor științifice în știința naturală exactă și Cercetarea istorică și astronomică , nr Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor ) al doilea exemplu important de revoluție științifică generală, și anume trecerea la „știința mare”, care a avut loc în primele decenii după cel de-al Doilea Război Mondial Contextul conceptului de revoluție științifică După cum a arătat în mod convingător I B Cohen, X Gerlak și, de asemenea A E Levin la sfârșitul anilor și începutul anilor , în secolul al XVIII-lea, mulți oameni de știință francezi proeminenți au scris despre revoluțiile științifice, inclusiv A Clairaut, J Lagrange, J d'Alembert, D Diderot, A Lavoisier, P -J -J Kabanis, G Venel, A F Fourcroix și colab , în articolul menționat de Levin, în special, s-a discutat despre revoluția antiflogistică din chimie, asociată în primul rând cu numele de Lavoisier La sfârșitul anilor , asociatul lui Lavoisier, Fourcroix, a descris în detaliu revoluția chimică a lui Lavoisier, comparând-o cu Revoluția Franceză La scurt timp după aceea (în ), filosoful și medicul Cabanis a publicat A View of the Revolution and the Reform of Medicine, care privea istoria medicinei ca o succesiune de revoluții și reforme La sfârșitul secolului al XIX-lea, remarcabilul chimist și istoric al chimiei M Berthelot, în cartea sa The Chemical Revolution - Lavoisier ( ), a evaluat și el realizările lui Lavoisier ca pe o revoluție științifică și a comparat-o în semnificație cu Marea Revoluție Franceză Trebuie adăugat aici că cu mult înaintea lui Berthelot, deja la mijlocul secolului al XIX-lea, O Comte și mai ales W Whewell, subliniind caracterul neuniform al dezvoltării cunoștințelor științifice, au remarcat momente cheie, „perioade inductive” (o expresie a acestuia din urmă), apropiat ca înțeles de conceptul de revoluție științifică V I Lenin, în Materialism și empirio-criticism, a fost de acord cu interpretarea evenimentelor din fizică din anii - ca o „revoluție recentă în știința naturii”, pe care a asociat-o cu o transformare radicală („ruptura bruscă”) a fundamentelor de fizică La începutul anilor , S I Vavilov a spus că „pe linia continuă a dezvoltării științei există niște „puncte singulare”, parcă Vezi: Levin A E Comunitatea științifică pariziană a secolului al XVIII-lea și ideea unei revoluții în chimie și natură Nr S - Vezi: Markova L A Știința Istorie și istoriografie M , Nauka, S Vezi: Vizgin Vl P IN SI Lenin despre starea fizicii la începutul secolelor al XIX-lea și al XX-lea Și întrebări de istoria științelor naturale și tehnologiei , nr ; Kazyutinsky V V Observații despre tradițiile științifice și revoluțiile științifice (pe exemplul astronomiei) Și Cercetări istorice și astronomice , nr Vl P Vizgin care sunt puncte de cotitură” ; a folosit și expresia „revoluții științifice”, subliniind, totuși, că rădăcinile transformărilor revoluționare „se întind mult înapoi” și că noile concepte teoretice sunt „un rezultat necesar al dezvoltării anterioare, izbitoare în maturitatea și rodnicia sa, dar în esență nu care conţine ceva nou calitativ „şaisprezece Astfel, pentru S I Vavilov, aspectul de discontinuitate, natura revoluționară a fost subordonat continuumului dezvoltării științifice, la fel cum „punctele singulare” sunt soluții la ecuații diferențiale continue, în esența lor Expresiile „revoluție copernicană”, „revoluție newtoniană”, „revoluție științifică a secolului al XVII-lea” au început să se răspândească în anii și în lucrările istorice și științifice ale lui A Koyre, T Kuhn (înainte de publicarea în a „Structurile revoluțiilor științifice”), A R Hall et al Nu uita, însă, că V I Vernadsky în prelegerile sale despre istoria viziunii științifice asupra lumii ( - ) a prezentat conceptul de „realitate formală”, care era apropiat ca înțeles de conceptul de paradigmă sau de o imagine a lumii , deși și-a dezvoltat ideile despre științific revoluții mai detaliat mai târziu, în primul rând în raportul „Gânduri asupra sensului contemporan al istoriei cunoașterii”, realizat la prima ședință publică a Comisiei pentru Istoria Cunoașterii a Academiei de Științe a URSS din noiembrie El a numit revoluțiile newtoniene și relativiste cuantice „întorsături majore în cursul gândirii științifice” sau „restructurare intensivă a viziunii noastre științifice asupra lumii, o schimbare profundă a imaginii lumii” Apropo, însuși T Kuhn a spus că conceptul său a fost serios influențat de o carte minunată a microbiologului și filosofului polonez L Fleck, publicată la Basel în Să fim atenți la subtitlul cărții: „O introducere în teoria stilului de gândire și a colectivului de gândire” Acestea sunt analogi ale paradigmei lui T Kuhn și ale comunității științifice asociate acesteia cit de: Vizgin Vl P Concepte istoriografice ale fizicienilor și istoricilor autohtoni ai științei secolului XX (S I Vavilov, I B Pogrebyssky, Ya G Dorfman) Și principiile istoriografiei științelor naturale: secolul XX SPb , S - Ibid Vezi, de exemplu: Kirsanov V S Revoluția științifică a secolului al XVII-lea M , A se vedea: Mikulinsky S R , Mochalov I I Note la cursurile — Și V I Vernadsky Eseuri despre istoria viziunii științifice moderne asupra lumii I Vernadsky V I Lucrări despre istoria generală a științei M , S ; Kobzarev I IO , Manin I O I Particule elementare Dialoguri între fizică și matematică M , S A se vedea: Mikulinsky S R V I Vernadsky ca istoric al științei și S R Mikulinsky Eseuri despre dezvoltarea gândirii istorice și științifice M , S - Vezi: L Fleck Apariția și dezvoltarea unui fapt științific: o introducere în teoria stilului de gândire și a unei echipe de gândire M , Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor Revoluție științifică - realitate sau idealizare? Pe de o parte, conceptul de revoluție științifică, fiind un element fundamental al modelului istoriografic al lui T Kuhn sau al oricărei alte scheme metodologice de dezvoltare a cunoștințelor științifice, este, fără îndoială, o idealizare Dar această idealizare are rădăcini istorice și științifice solide și reflectă de fapt următoarele observații „empirice” destul de evidente ale istoricilor științei, care au fost discutate în secțiunea anterioară În primul rând, o puternică inegalitate în dezvoltarea cunoștințelor științifice În al doilea rând, prezența unor perioade relativ scurte în care are loc o transformare radicală a fundamentelor cunoașterii științifice, însoțită de creșterea intensivă a acesteia Acestea sunt „perioade inductive”, „restructurari intense”, „întorsături abrupte”, etc Astfel, revoluțiile științifice sunt, într-un fel, o realitate Câteva cuvinte despre „scuritatea comparativă” a perioadelor revoluționare Aceste perioade ar trebui să fie scurte în comparație cu procesele evolutive pe termen lung de acumulare a cunoștințelor științifice Este adevărat, aici există o variație destul de mare în evaluarea timpurilor caracteristice: revoluția general recunoscută a secolului al XVII-lea se întinde pe un secol sau mai mult ; revoluţia relativistă cuantică se întinde de la la de ani I R Șafarevici a vorbit despre revoluția științifică din Grecia antică, care a avut loc din secolul al VI-lea î Hr până în secolul al III-lea î Hr (adică, durează cel puțin trei secole), și el prelungește revoluția științifică din secolul al XVII-lea până în prezent și a durat deja mai mult de patru secole Se pare că aceasta este o interpretare prea largă a conceptului de „revoluție științifică” La cealaltă extremă se află aplicarea conceptului de revoluție științifică la evenimente de natură privată din cadrul unei discipline, care pot dura câțiva ani; acestea sunt așa-numitele mini-revoluții atât în ceea ce privește scara cât și intervalele de timp (exemplele tipice sunt soluția problemei divergențelor din teoria câmpului cuantic, descoperirea difracției de raze X pe cristale, descoperirea fisiunii nucleare a uraniului) , crearea unui laser etc ) Desigur, aceste descoperiri se pot dovedi a fi importante în dezvoltarea oricărei revoluții științifice Însă pentru evenimentele care nu acoperă disciplina în ansamblu, termenul de „revoluție” este greu potrivit, greu aplicabil Vezi: Kirsanov VS Revoluția științifică a secolului al XVII-lea M , Vezi: Vizgin V P Matematica în revoluția cuantic-relativista și Fizica secolelor XIX-XX în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale Fizica secolului XX M , A se vedea: Shafarevici I R Din istoria perspectivei științelor naturale I Cercetări istorice și matematice M , A se vedea: Ginzburg V L Cum se dezvoltă știința? Observații asupra cărții lui T Kuhn „The Structure of Scientific Revolutions” // V L Ginzburg Despre fizică și astrofizică: articole și discursuri M , Vl P Vizgin Revenind la problema relației dintre conceptul de revoluție științifică și realitate, notăm următoarele În modelul lui Kuhn, cu paradigma conceptelor (constructelor) caracteristice, comunitatea științifică etc , revoluția științifică este interpretată ca o schimbare de paradigmă În modelul lui I Lakatos (metodologia programelor de cercetare), conceptul de revoluție științifică (deși nu este utilizat în mod explicit) poate fi caracterizat ca deplasarea unui program de un program regresiv cu unul progresiv În același timp, spre deosebire de schema lui Kuhn, pot exista mai multe programe concurente, iar revoluția se dovedește a fi un proces mai complex Modelele lui Kuhn și Lakatos pot fi aplicate într-o oarecare măsură (al doilea, după părerea mea, cu mai mult succes) pentru a descrie și înțelege situații reale din istoria științei, tocmai pentru că unele dintre principalele lor idealizări sunt în bună concordanță cu experiența și intuiția istoricilor actuali ai științei Este și cazul conceptului de revoluție științifică, cel puțin în domeniul istoriei științelor naturale exacte Revoluție cuantico-relativista Conținutul principal al acestei revoluții este trecerea de la mecanica și fizica clasică, cu ideile lor caracteristice despre spațiu, timp, cauzalitate etc , la fizica neclasică, care a schimbat dramatic ideile de mai sus și include relativitatea specială și generală și mecanica cuantică ca fundament teoretic Granițele cronologice ale acestei revoluții: mijlocul anilor ai secolului XIX - sfârșitul anilor ai secolului XX (condițional, - ) Principalele evenimente sunt grupate în patru domenii ale științei fizice: ) în domeniul experimentului asociat cu o descoperire în microlume și cu descoperirea unui număr de fenomene care nu se încadrează în cadrul teoriilor clasice (razele X, fotoelectrice) efect, radioactivitate, electroni, modele spectrale etc ); ) în electrodinamica și optica corpurilor în mișcare, teoria electronilor și relativitatea specială (crearea acesteia din urmă este o etapă importantă, o piatră de hotar în dezvoltarea Vezi: Vizgin V P Matematica în revoluția cuantic-relativista și Fizica secolelor XIX-XX în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale Fizica secolului XX M , ; Revoluții științifice în dinamica culturii Ed -stat V S A interveni Minsk, Vezi: Stepin V S Cunoștințe teoretice M , ; Vizgin Vl P IN SI Lenin despre starea fizicii la începutul secolelor al XIX-lea și al XX-lea Și întrebări de istoria științelor naturale și tehnologiei , nr ; Kobzarev I IO , Manin Yu I Particule elementare Dialoguri între fizică și matematică M , ; Vizgin V P Matematica în revoluția cuantic-relativista și Fizica secolelor XIX-XX în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale Fizica secolului XX M , ; Revoluții științifice în dinamica culturii Ed -stat V S A interveni Minsk, Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor ty revoluții); ) în domeniul fundamentării statistice a termodinamicii și mișcării browniene; ) în teoria radiațiilor termice, asociată cu apariția și dezvoltarea conceptului de cuante (o etapă importantă este teoria cuantică a radiației de M Planck etc ) Crearea teoriei generale a relativității și a cosmologiei relativiste, mecanica cuantică, electrodinamica cuantică și mecanica cuantică relativistă sunt schimbări teoretice fundamentale care determină direcția cuantico-relativistă a revoluției Structura complexă „spațio-temporală” a acestei revoluții în ansamblu nu se potrivește prea bine cu schema paradigmei lui Kuhn Ceva mai bine, însă, poate fi descris în limbajul metodologiei lui I Lakatos, conform căruia apare ca un joc complex și o schimbare a mai multor programe de cercetare globale Epitetul „global” înseamnă atribuirea programului fizicii în ansamblu Partea cuantic-relativistă a acestei revoluții poate fi ilustrată prin următoarea schemă, preluată din Ca principale programe globale, care, în general, doar cu o întindere foarte mare se poate încerca să se conecteze cu imaginile lumii, apar următoarele: clasic-mecanic (CMP); câmp electromagnetic (EPP); relativistă, bazată pe teoria relativității speciale (RP); programul relativist extins (RRP) asociat cu crearea teoriei generale a relativității; programul cuantic (CP) generat de descoperirea cuantumului de acțiune și care a primit o puternică dezvoltare după descoperirea mecanicii cuantice; programul de câmp geometric (GFP), care a dat naștere la o serie întreagă de proiecte de teorii geometrice unificate ale câmpurilor gravitaționale și electromagnetice, care nu au dus la implementarea acestora; relație cuantică Vezi: Vizgin V P Matematica în revoluția cuantic-relativista și Fizica secolelor XIX-XX în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale Fizica secolului XX M , S Vl P Vizgin Programul whist (KRP) este o sinteză implementată în mare măsură cu succes a QP și RP, întruchipată în teoria câmpului cuantic Și această schemă destul de complicată este, de asemenea, o idealizare foarte puternică, deoarece nu reflectă suficient evenimentele asociate cu descoperirea experimentală în microlume și „sectorul statistic-termodinamic al revoluției” În plus, ILC în secolul al XIX-lea a fost însoțit de o direcție matematico-analitică și fenomenologică, pe baza căreia a luat naștere fizica clasică în prima treime a secolului al XIX-lea Fundamentul relativistic cuantic creat în timpul revoluției este de neclintit până astăzi, în ciuda dezvoltării rapide ulterioare a fizicii în secolul XX, care seamănă cu o revoluție permanentă în curs de desfășurare Schema Kuhniană relativ simplă a schimbării de paradigmă este înlocuită de un joc complex de strategii globale, întins pe două sau trei decenii, cu o competiție intensă, fuzionarea sau excluderea unora și triumful clar al altora În cele din urmă, comparând starea de lucruri în ajunul și după finalizarea procesului revoluționar, putem spune că ILC a fost înlocuit de PKK, adică în limbajul lui Kuhn, a avut loc o schimbare a paradigmelor corespunzătoare Și asta s-a întâmplat la nivelul teoriilor fundamentale, și deci la nivelul programelor globale de cercetare, pe baza cărora se află aceste teorii Cu toate acestea, aici este necesar să se introducă clarificări semnificative Totuși, în fizica clasică existau, parcă, două programe globale - clasic-mecanic și matematico-fenomenologic, adică exista o oarecare binaritate a strategiilor globale Adevărat, cei mai mulți dintre clasicii fizicii secolului al XIX-lea credeau în posibilitatea atingerii unui „ideal al unității” mecanic O anumită binaritate a persistat până în etapa finală a revoluției și persistă până astăzi, în ciuda încercărilor continue de a o reduce la unitate Este fixat chiar în numele actualului program global (paradigma, revoluție) - cuantic-relativistă Dacă teoria relativității speciale are o legătură mai mult sau mai puțin satisfăcătoare cu cuante (în teoria cuantică a câmpurilor), atunci teoria generală a relativității (este și teoria relativistă a gravitației) nu s-a conectat încă cu acestea Potrivit lui V S Stepin și o serie de alți epistemologi , o revoluție științifică ar trebui să includă nu numai o transformare radicală a teoriilor fundamentale, ci și o schimbare corespunzătoare a imaginii științifice a lumii, a normelor și idealurilor epistemologice și a fundamentelor filozofice ale științei Iar schimbări de acest fel sunt, fără îndoială, prezente în această revoluție Uneori este de preferat să împărțim revoluția descrisă în două sau trei: una cuantică și una relativistă, sau chiar două relativiste Vezi: Stepin V S cunoștințe teoretice M , Revoluţii ştiinţifice în dinamica culturii Ed -stat V S A interveni Minsk, Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor nyh cu crearea teoriilor speciale și generale ale relativității „Corespondența ultimă”, care se realizează în fiecare dintre ele pe baza principiului corespondenței, nu reduce câtuși de puțin radicalitatea transformărilor conceptuale Pe de altă parte, deschide posibilitatea clarificării naturii și sferei acestor transformări L D Fadeev, bazându-se pe teoria matematică a deformării structurilor algebrice, a caracterizat toate cele trei părți ale revoluției cuantico-relativiste drept „deformarea structurilor instabile (caracteristică clasicilor - V V ) în cele stabile” Și a adăugat: „Discursul la modă despre o schimbare de paradigmă din acest punct de vedere se estompează cel puțin ” Astfel, o analiză mai detaliată a revoluției relativiste cuantice demonstrează limitările, simplificarea excesivă a conceptului lui T Kuhn, dar în niciun fel nu subminează semnificația și promisiunea însuși conceptului de revoluție științifică Principiul corespondenței în cazul analizat joacă un rol fundamental, făcând posibilă relevarea mecanismului structural-matematic al trecerii de la clasic la neclasic Dar înseamnă aceasta că alte revoluții științifice anterioare și posibile viitoare au avut loc sau vor avea loc într-un mod similar? „Revoluţia Franceză” în fizică Este în general acceptat că fizica clasică s-a format treptat în secolele XVIII-XIX în urma mecanicii clasice și sub influența acesteia Fadeev L D Viziune matematică asupra evoluției fizicii și a naturii nr S Kuhn, desigur, înțelege că legile mecanicii clasice, în conformitate cu principiul corespondenței, „sunt un caz special al legilor mecanicii relativiste”, dar asta nu înseamnă, în opinia sa, că în trecerea de la newtoniană pentru mecanica einsteiniană nu a existat nicio „schimbare în grila conceptuală prin care oamenii de știință priveau lumea Problema transformării conceptelor fundamentale ale teoriilor legate de trecerea la procedura limită nu este deloc atât de simplă Acest lucru este deosebit de clar în exemplul conexiunii dintre teoria generală a relativității și teoria clasică a gravitației împreună cu mecanica clasică În același timp, T Kuhn a dat motive să se îndoiască de înțelegerea sa corectă a principiului corespondenței, pentru care a fost criticat (vezi, de exemplu, B L Ginzburg Cum se dezvoltă știința? Observații despre cartea lui T Kuhn „The Structure of Scientific Revolutions” și V L Ginzburg Despre fizică și astrofizică: articole și discursuri M , S - Potrivit lui V L Ginzburg, acest lucru este evidențiat de unele afirmații ale lui T Kuhn despre incompatibilitatea completă a mecanicii clasice și relativiste ) Vizgin Vl P Matematica în fizica clasică și Fizica secolelor XIX-XX în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale Fizica XIX în M , ; Al lui „Revoluția franceză” în fizică, „nașterea matematică” a fizicii clasice și C Carnot & Research conform istoriei fizic si mecanica - M , Vl P Vizgin O analiză istorică și științifică mai amănunțită arată că și în acest caz au existat „rupturi de gradualitate” Apariția fizicii clasice a fost în două faze Prima fază a fost de la sfârșitul anilor până la începutul anilor , când construcțiile calitative, natural-filosofice din domeniul învățăturilor despre căldură, lumină, electricitate și magnetism, caracteristice fizicii secolului al XVIII-lea, au fost înlocuite cu teorii fenomenologice riguroase ale acestor fenomene bazate pe analiză matematică: teoria conducţiei căldurii Zh B Fourier, optica undelor a lui O Fresnel, electrodinamica lui A Ampère, termodinamica lui S Carnot etc Claritatea de focalizare a acestui eveniment (localizarea lui în spațiu și timp) este izbitoare Are loc aproape în întregime pe pământ francez ; personajele principale și profesorii lor sunt aproape în întregime legate de Școala Politehnică din Paris, care a apărut în urma Revoluției Franceze Finalizarea fizicii clasice a avut loc însă - de ani mai târziu, când a fost creată teoria câmpului electromagnetic (de M Faraday și J K Maxwell), fundamentele termodinamicii (de W Thomson și R Clausius) și au fost dezvoltate ideile de bază ale mecanicii statistice (Maxwell și L Boltzmann) Întrucât în prima etapă a „revoluției clasice”, pe care o numim „Revoluția franceză” în fizică, ia naștere pentru prima dată un cadru formulat matematic al fundamentelor fizicii clasice, care nu este reductibil la mecanica clasică, corespondența principiul nu este aplicabil în mod explicit aici Din acest punct de vedere, fizica preclasică a secolelor XVII-XVIII aparține nivelului pre-științific, pre-paradigmatic Acest lucru, desigur, nu se aplică mecanicii clasice Presupunerea că adevăratul fundament al fizicii clasice este mecanica clasică (aceasta a fost cea care a stat la baza programului global de mecanizare a fizicii al lui P S Laplace, cunoscut sub numele de programul „mecanicii moleculare”), pentru aproape întregul secol al XIX-lea, a coexistat cu programul sortării fenomenologice matematico-analitice a fizicii Această binaritate a fost și caracteristică situației din fizică din anii , când a avut loc „Revoluția Franceză” La această binaritate, care a supraviețuit până la sfârșitul secolului al XIX-lea, i s-a adăugat o alta, legată de proiectarea a două sisteme teoretice fundamentale ale clasicilor: teoria unificată a câmpului eteric a electricității, magnetismului și sistemelor luminoase și termodinamic-statistice Din cei de clasici ai fizicii ai secolului al XIX-lea, în primii șapte luminari care au lucrat în anii - , francezi sunt Fourier, Ampère, J Gay-Lussac, F Arago, Fresnel și O Cauchy La ei s-a adăugat doar K F Gauss Vezi despre asta: F Hună Geschichte der physikalischen Begriffe Teii S Un studiu amplu și profund al matematicii, mecanicii și fizicii matematice franceze din prima treime a secolului al XIX-lea a fost realizat de A Grattan-Guinness Vezi: Gratten-Guiness I Convoluții în matematica franceză, - : de la calcul și mecanică la analiză matematică și fizică matematică V - Basel, Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor pe care predau Până la începutul secolului al XX-lea, ireductibilitatea lor la mecanica clasică era suficient de clară, deși conceptele de spațiu, timp, cauzalitate etc caracteristice fizicii clasice au fost dezvoltate în mecanica clasică În ciuda diferenței puternice dintre această revoluție (sau chiar doar prima ei fază) față de cea cuantic-relativistă, pare destul de potrivit să se păstreze terminologia „revoluționară” și în acest caz Despre revoluțiile științifice generale Menționate anterior sau considerate pe scurt „revoluția newtoniană” (sau „revoluția științifică a secolului al XVII-lea”), „revoluția franceză în fizică”, „revoluția cuantic-relativistă” se refereau în primul rând la fizică și erau în principal de natură semnificativă, redusă la o schimbare radicală a fundamentelor fizicii, revizuirea strategiilor de cercetare și, uneori, idealurile și normele epistemologice Dar unele dintre aceste revoluții pot fi interpretate mai larg, în cel puțin două privințe În primul rând, evenimentele revoluționare în aceste cazuri afectează nu numai fizica, ci toată știința, cel puțin știința naturii Astfel de revoluții sunt deci numite științifice generale sau globale În al doilea rând, în ceea ce privește întreaga știință, aceste restructurari pot fi însoțite de o schimbare radicală a condițiilor de sprijin social pentru știință, a formelor de instituționalizare a acesteia și a sistemului de învățământ În același timp, partea substanțială, conceptuală, a revoluției științifice generale ar trebui să se refere la o revizuire radicală a tabloului științific al lumii, a structurilor normative ale cercetării și a fundamentelor filozofice ale științei în ansamblu Cel mai adesea se face referire la două astfel de revoluții globale: revoluția din secolul al XVII-lea - apariția științei naturale clasice - și revoluția de la începutul secolelor al XIX-lea și al XX-lea (mai des este atribuită primului sfert sau treimii din al XX-lea, mai rar - până în prima jumătate a secolului al XX-lea) - formarea științelor naturale non-clasice Uneori, tranziția către o știință „organizată în mod disciplinar” , care a avut loc la sfârșitul secolului al XVIII-lea și prima jumătate a secolului al XIX-lea, este de asemenea considerată printre revoluțiile globale Cu toate acestea, partea conceptuală a acestei tranziții nu este foarte clară Nedo Vezi: Stepin V S cunoștințe teoretice M , Revoluţii ştiinţifice în dinamica culturii Ed -stat V S A interveni Minsk, Vezi: Levin A E Știință și societate: evoluția relațiilor // Cunoașterea este putere , nr ; Levin A E Comunități științifice // Natura Nr ; Sokuler Z A Cunoașterea și puterea: știința în societatea modernă SPb , ; Hahn R Anatomia instituției științifice: Academia de Științe din Paris - Berkeley etc Vezi: Stepin V S Cunoștințe teoretice M , Vezi: ibid S Vl P Vizgin Totuși, aspectele conceptuale ale primelor două revoluții științifice generale au fost și ele suficient studiate (mai ales dacă, depășind sfera fizicii, aceasta este extinsă și în zona altor științe ale naturii) Natura științifică generală a acestor trei revoluții (secolul al XVII-lea, prima jumătate a secolului al XIX-lea și prima treime a secolului al XX-lea) devine mai clară dacă sunt asociate cu transformările instituționale dramatice care au loc în aceste perioade și cu schimbările în sistem de sprijin social pentru știință De altfel, O Comte a atașat exact o astfel de semnificație revoluțiilor științifice generale În mod convențional, revoluția din secolul al XVII-lea, din acest punct de vedere, a fost „academică”, iar revoluția din prima jumătate a secolului al XIX-lea a fost „universitară” În ceea ce privește revoluția din prima treime a secolului al XX-lea, aceasta este asociată cu intervenția statului în managementul științei, în primul rând cu creșterea rapidă a finanțării statului pentru cercetarea științifică Totuși, în același timp, principalele evenimente revoluționare, să zicem, în fizică, datează din primul sfert al secolului al XX-lea, iar saltul fără precedent în finanțarea de stat a științei datează din anii - Să ne oprim mai în detaliu asupra revoluției „universitare” (mai larg, „universitară”), mai ales că în stadiul inițial ea s-a dovedit a fi strâns legată de „Revoluția franceză” în fizică Revoluție științifică universitară (sau universitară) în prima jumătate a secolului al XIX-lea Criza sistemului academic și trecerea la sistemul universitar au fost cauzate de nevoile puternic crescute în secolul al XIX-lea de specialiști și profesori calificați, de specializarea progresivă a științei și de dezvoltarea învățământului secundar de masă Procesul de transfer al științei pe pământul universitar a fost asociat cu comunitățile științifice naționale și, prin urmare, a decurs, ca să spunem așa, într-un mod revoluționar local, începând cu Școala Politehnică din Paris, care a apărut pe valul Revoluției Franceze după închiderea tuturor academii în și terminând cu apariția în Rusia pe pământul universitar a fizicii ca disciplină științifică în ultima treime a secolului al XIX-lea În Germania, acest proces a fost inițiat de reformele universitare din - (în Prusia) Modelul universitar „de cercetare” (W Humboldt) a fost, de asemenea, important pentru creștere Vezi: Levin A E Știință și societate: evoluția relațiilor // Cunoașterea este putere , nr ; Levin A E Comunități științifice // Natura Nr ; Sokuler Z A Cunoașterea și puterea: știința în societatea modernă SPb , ; Hahn R Anatomia instituției științifice: Academia de Științe din Paris - Berkeley etc A se vedea: Markova L A Știința Istorie și istoriografie Moscova: Nauka, ; Levin A E Știință și societate: evoluția relațiilor // Cunoașterea este putere Nr Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor versiunea chineză a revoluției universitare asociată cu reformele educaționale din anii Este ușor de demonstrat că înființarea Școlii Politehnice din Paris a fost o premisă instituțională importantă pentru „Revoluția Franceză” în fizică La fel ca Laplace și principalii laplacieni (Biot, Gay-Lussac, Malus, Poisson, Berthollet și alții), la fel și anti-laplacienii care au jucat un rol principal în această revoluție (Fourier, Fresnel, Ampère, S Carnot, Arago și alţii) au fost fie profesori, fie absolvenţi ai Şcolii Politehnice din Paris Societatea, structurile sociale, puterea de stat (în Franța înaintea altora, apoi în Anglia etc ) au alocat destul de conștient fonduri considerabile pentru dezvoltarea universităților și a învățământului superior în general O parte din aceste fonduri, parcă în scopuri educaționale, au putut fi folosite (și au fost folosite) pentru activități de cercetare Pe baza învăţământului superior a avut loc un proces de profesionalizare a ştiinţei În timpul acestei revoluții s-a format fizica ca disciplină științifică Predarea și cercetarea științifică au mers mână în mână Criteriul pentru calitatea profesorului era disertația, care trebuia să fie cercetare Nu există nicio îndoială că această revoluție este legată de nașterea fizicii clasice în secolul al XIX-lea, în special de „Revoluția franceză” în fizică discutată mai sus R Khan a scris despre revoluția universitară: „Istoria apariției educației științifice, care a fost una dintre componentele fundamentale ale „a doua” revoluție științifică de la începutul secolului al XIX-lea, trebuie încă descrisă în detaliu Această a doua revoluție a marcat declinul academiilor științifice generale și apariția unor instituții mai specializate, însoțite de stabilirea standardelor profesionale pentru disciplinele științifice individuale Aceasta a fost o transformare socială decisivă, vestind intrarea științei într-o stare mai matură La fel ca prima revoluție științifică a secolului al XVII-lea, a doua a devenit și ea un fenomen internațional În statele germane a fost marcată de ascensiunea universităților și înființarea institutelor de cercetare; în Anglia prin reformele curriculei de la Oxford și Cambridge, iar în Franța Vezi: Vizgin Vl P Matematica în fizica clasică // Fizica secolele XIX-XX în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale Fizica secolului al XIX-lea M , ; A lui: „Revoluția franceză” la fizică, „nașterea matematică” a fizicii clasice și S Carnot // Issled conform istoriei fizic si mecanica - M , ; Graîten-Guiness I Convoluții în matematica franceză, - : de la calcul și mecanică la analiza matematică și fizica matematică V - Basel, Hahn R Anatomia instituției științifice: Academia de Științe din Paris - Berkeley etc Vl P Vizgin - crearea Instituţiilor Centrale de Învăţământ Superior (Grandcs Ecoles, dintre care cea mai importantă a fost Şcoala Centrală de Lucrări Publice, redenumită ulterior Şcoala Politehnică din Paris - V V ) În toată Europa, epoca academiilor, care au jucat un rol de lider încă de la mijlocul secolului al XVII-lea, se încheie, ele fiind înlocuite de știința profesională, dezvoltate în instituțiile de învățământ superior și îmbunătățite în laboratoare de specialitate A treia revoluție științifică generală - trecerea la „știința mare” Revoluția cuantică-relativistă din prima treime a secolului XX a fost în primul rând o revoluție în fizică Desigur, a avut un impact puternic asupra chimiei și astronomiei, dar ar fi nerezonabil să o considerăm o revoluție științifică generală conceptuală În același timp, dacă timpul său se prelungește până în anii - , atunci, începând cu anii , ea capătă un caracter științific general și poate fi definită ca o tranziție asemănătoare avalanșei către „știința mare” Primele semne ale acestei revoluții au fost intervenția structurilor de stat în reglementarea cercetării științifice și o creștere vizibilă a finanțării acestora Cu toate acestea, sprijinul fără precedent de stat pentru știință și salturile ulterioare în creșterea acesteia devin o realitate în timpul implementării unor programe științifice și tehnice de amploare în scop militar-industrial Acestea sunt, în primul rând, proiecte pentru crearea de arme nucleare și termonucleare și de rachete spațiale Ambele proiecte s-au bazat pe cele mai recente realizări în știința ciclului fizic și tehnic și au necesitat crearea unor industrii întregi Indicativă în acest sens este dinamica creșterii costurilor de cercetare din SUA: în acestea se ridicau la cel mult milioane de dolari, până în aceste costuri crescuseră la de milioane, iar la începutul anului se ridicau la , miliarde de dolari și s-a apropiat de - % din produsul intern brut D Price, referindu-se la A Weinberg, care în a folosit expresia „știință pe scară largă (sau mare)” („știință pe scară largă”), descrie situația astfel: „Cheltuielile naționale de energie și bani umane pentru știință a transformat-o pe neaşteptate într-unul din sectoarele decisive ale naţionalului Hahn R Anatomia instituției științifice: Academia de Științe din Paris – Berkley etc P Citat Citat din: Sokuler Z A Cunoașterea și puterea: știința în societatea modernă SPb : Ed RCHI , p - Vezi: Levin A E Știință și societate: evoluția relațiilor // Cunoașterea este putere Nr ; Preț D Știință mică, știință mare // Știința științei M , Vezi: Levin A E Comunități științifice // Natura nr Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor economie Natura pe scară largă a științei moderne, nouă, strălucitoare și atotputernică, este atât de izbitoare încât termenul de „mare știință” a apărut și a prins rădăcini pentru a o descrie” În literatura științifică sovietică din anii - , această revoluție a fost de obicei asociată cu „revoluția științifică și tehnologică” (NTR) Caracterizarea ei din „Dicționarul Enciclopedic Filosofic” din , deținut de S R Mikulinsky și D M Gvishiani, corespunde pe deplin descrierii de către Price a trecerii la „marea știință”: „Revoluția științifică și tehnologică este o transformare calitativă radicală a forțelor productive bazată pe transformarea științei în factorul conducător al producției sociale În cursul revoluției științifice și tehnologice, al cărei început datează de la mijlocul anilor ai secolului XX, procesul de transformare a științei într-o forță productivă se dezvoltă și se finalizează rapid Cercetări privind crearea reactoarelor atomice iar bomba atomică a forțat pentru prima dată statele capitaliste să organizeze în cadrul unui amplu proiect național științific și tehnic interacțiune coordonată între știință și industrie Aceasta a servit drept școală pentru programele ulterioare de cercetare la nivel național A început o creștere bruscă a alocărilor pentru știință și a numărului de instituții de cercetare Activitatea științifică a devenit o profesie de masă” De remarcat că era obișnuit ca atunci să aducem o bază ideologică sub conceptul de revoluție științifică și tehnologică, să o considerăm „o etapă firească a istoriei umane, caracteristică epocii de tranziție de la capitalism la comunism” la cuvintele lui K Marx despre transformarea procesului de producţie „de la un simplu proces de muncă în proces ştiinţific” După cum se menționează în literatura de specialitate, această creștere a încetinit în anii și : în , cheltuielile SUA pentru știință au atins un maxim de trei procente și apoi au scăzut, ajungând la % din produsul național brut până în În URSS, cheltuielile maxime pentru știință au fost depășite în ( , %) și apoi au început să scadă Desigur, pe valul militar-industrial, finanțarea pentru știința fundamentală a crescut, de asemenea, dramatic În fizică, în special, s-a făcut o descoperire puternică în lumea particulelor elementare, s-au obținut succese remarcabile în domeniul fizicii materiei condensate, electronicii cuantice, astrofizicii și cosmologiei În același timp, nu a existat o revoluție conceptuală asemănătoare celei cuantico-relativistă În mare măsură, fundamentul, paradigma, imaginea lumii etc în fizică au rămas aceleași Preț D Știință mică, știință mare // Știința științei M , S Gvishiani R M , Mikulinsky S R Revoluție științifică și tehnică // Dicționar enciclopedic filosofic M , S Ibid Ibid Vezi și: Kul'kin A M Capitalism, știință, politică M , S Vezi: Levin A E Comunități științifice // Natura nr Vl P Vizgin Observații și concluzii finale Bineînțeles, „vizualizarea de pasăre” (vezi epigrafe) nu este singura poziție posibilă a istoricului științei De la o astfel de „înălțime”, detaliile importante nu sunt adesea vizibile, cauzele ascunse ale evenimentelor nu sunt vizibile Dar ar fi o greșeală să subestimăm această poziție Prin urmare, problema schimbărilor la scară largă în dezvoltarea științei naturale, cu alte cuvinte, revoluțiile științifice, rămâne relevantă În plus, există două tipuri de abordări pentru înțelegerea acestui fenomen În primul rând, se dovedește că „momentele nodale”, „rupturile bruște” și evenimentele similare în dezvoltarea științei sunt foarte diferite în esență, din motivele care le-au cauzat, pentru amploarea acoperirii etc În al doilea rând, filosofia științei a dezvoltat în ultima jumătate de secol o serie de modele istoriografice care descriu fenomenul în discuție (T Kuhn, I Lakatos, V S Stepin, L Laudan etc ) În același timp, conceptele de bază ale unora dintre aceste modele, așa cum ar fi, s-au desprins de modelele asociate acestora și au început să fie utilizate pe scară largă în literatura istorică, științifică și metodologică Acest lucru se aplică, de exemplu, unor concepte mai mult sau mai puțin echivalente precum „imaginea științifică a lumii”, „paradigma”, „programul de cercetare” (global) și altele, precum și conceptul însuși de „revoluție științifică” Atunci când utilizați aceste concepte, sunt necesare anumite explicații și acuratețe pentru a evita confuzia și neînțelegerile Problema rolului principiului corespondenței nu este atât de simplă În primul rând, în forma sa general acceptată este aplicabilă numai revoluției relativiste cuantice Mai mult, acest principiu în sine s-a format pe deplin ca o generalizare a practicii de cercetare a creatorilor revoluției cuantico-relativiste Ea nu numai că exprimă aspectul continuității în revoluția științifică, dar indică și în mare măsură mecanismul schimbărilor revoluționare în fundamentele teoriilor fundamentale Dar în timpul tranzițiilor revoluționare de la cunoștințele calitative, natural-filosofice, la construcții matematice extrem de teoretice, așa cum a fost cazul, de exemplu, în cazul „Revoluției Franceze” în fizică, principiul corespondenței în sensul său obișnuit este de fapt încălcat sau pierde intelesul sau Destul de des, istoricii și sociologii științei vorbesc și despre revoluții științifice, adică evenimente nu în domenii specifice ale cunoașterii științifice, ci în știință în ansamblu În acest caz, schimbările revoluţionare se referă, de regulă, la condiţiile şi formele de susţinere socială a ştiinţei, la formele ei de instituţionalizare, la legăturile sale cu structurile statului Acest tip de revoluție are toate motivele să fie numit științific general Dar, în general, ele nu trebuie să fie direct legate de revoluțiile conceptuale din diverse domenii ale științelor naturale, deși anumite corelații între ele sunt uneori fixate Da, uni Despre problema revoluțiilor științifice și tipologia lor Revoluția tetanică se dovedește a fi strâns legată de apariția fizicii clasice și, în special, de „Revoluția franceză” în fizică Revoluția științifică generală asociată cu tranziția la „știința mare” are aproape o jumătate de secol întârziere în raport cu revoluția relativista cuantică, deși apariția „științei mari” a fost asociată cu proiecte la scară atât de mare precum „proiectul atomic” , „proiect rachetă și spațiu” și altele, care din punct de vedere științific au fost înrădăcinate direct sau indirect în revoluția cuantic-relativista Dacă realitatea revoluțiilor științifice generale în sensul de mai sus (înțeles ca schimbări în suportul social și în instituționalizarea științei) nu este pusă la îndoială, deși în mod clar nu au fost suficient studiate, atunci se pune problema posibilității revoluțiilor științifice generale conceptuale necesită discuții serioase Este mai mult sau mai puțin clar când o revoluție în fizică duce la revoluții în astronomie și chimie Dar când, în paralel cu evenimentele revoluționare din fizică, există și evenimente revoluționare (dar nu legate de primul) în biologie și, să zicem, în matematică, atunci unitatea schimbărilor conceptuale în acest caz este pusă sub semnul întrebării Și atunci nu este logic să vorbim despre tranziția de la știința naturală clasică la cea neclasică, ca un fel de revoluție științifică generală conceptuală Ya S Yaskevich (Belarus) Evoluția standardelor discursului metodologic: de la știința clasică la știința modernă Știința ne pune în contact permanent cu ceva care ne transcende; ne oferă în permanență un spectacol, reînnoit și mereu mai profund Acest spectacol ne conduce la o încântare care ne face să uităm chiar și de noi înșine și, din acest motiv, este extrem de moral A Poincare În lucrările lui V S Stepin, o atenție deosebită se acordă studiului specificului reflecției metodologice asupra fundamentelor științei clasice și neclasice, identificând acele domenii în care se formează noi abordări care schimbă fața culturii moderne și asigură convergența științei naturale și cunoașterea socială și umanitară, trăsăturile științei la sfârșitul secolului XX din punct de vedere al subiectivității relații obiect, structuri valoare-țintă și limite ale cercetării științifice * În dezvoltarea istorică a științei V S Stepin distinge trei etape majore în evoluția științei și, în consecință, trei tipuri de raționalitate științifică: ) știința clasică (în cele două stări ale sale: predisciplinară - secolele XVII-XVIII și știința organizată disciplinar - sfârșitul secolului XVIII - prima jumătate) al secolului al XIX-lea); ) știință neclasică (secolul XIX - mijlocul secolului XX); știința post-non-clasică sau modernă (ultima treime a secolului XX) Identificarea acestor etape în dezvoltarea științei ar trebui luată în considerare în contextul unei orientări generale * În anii în Minsk V S Stepin a creat Școala de Metodologie a Științei din Minsk, în cadrul căreia s-au dezvoltat idei despre geneza și mecanismele de dezvoltare a cunoștințelor teoretice, interacțiunea imaginii științifice a lumii, scheme teoretice și fundamente filozofice, dinamica idealurilor și normelor cunoștințe științifice etc Pe baza conceptului de V S Stepin și sub conducerea sa autorul acestui articol și-au susținut teza de doctorat „Definițiile și rolul lor în cercetarea științifică” și teza de doctorat „Structura și dinamica argumentației în știință” Vezi: Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei M , Evoluţia standardelor discursului metodologic și „stilistica ideologică”, un fel de unitate și mentalitate semantică, formată în general în cultura clasică și neclasică, în domeniile sale cele mai diverse - în filosofie, artă, pictură, știință În același timp, printre diverșii reprezentanți ai culturii clasice, filozofii clasici, oamenii de știință clasici, se pot găsi cu siguranță părerile și abordările lor departe de „non-clasice” pentru rezolvarea multor viziune asupra lumii și probleme științifice, datorită cărora ei, așa cum ar fi, , „a depășit” paradigma spirituală clasică înaintea timpului său În filozofie, un exemplu izbitor al unui astfel de mod dincolo de soluția clasică tradițională a problemelor a fost filosofia lui Schopenhauer și Kierkegaard, în fizică - teoria câmpului electromagnetic al lui Maxwell, în chimie - sistemul periodic al lui Mendeleev Astfel, între aceste etape există întrepătrunderi, suprapuneri deosebite Concentrându-se pe abordările lui V S Stepin în identificarea etapelor de dezvoltare a științei, luați în considerare dinamica standardelor discursului filozofic și metodologic în știința clasică, non-clasică și post-non-clasică Formarea conștiinței metodologice în știința clasică Linia principală a științei moderne, care precizează esența revoluției științifice care are loc în ea, este procesul de depășire a dihotomiei lumii construcțiilor idealizate și a materialului empiric, care era deja conturată în antichitate (de Aristotel), și manifestată ea însăși în logica școlară târzie sub forma unor dezvoltări separate ale metodologiei inductive, precum și în Renaștere în orientarea către studiul experimental al naturii Motivul pentru aceasta nu au fost doar procesele cognitive care au loc la acea vreme în știință, care părăsea „turnul de fildeș” și viza activitatea de transformare a obiectelor, ci și premisele socio-culturale Știința, dobândind în același timp și propria sa independență, și poate din această cauză, a depășit cadrul construcțiilor teoretice abstracte, a extins posibilitățile argumentării deductive și s-a îmbogățit cu parametri și măsurători pragmatici Revizuirea idealurilor cunoașterii științifice a fost însoțită de o schimbare radicală în știința secolului al XVII-lea, care a fost rezultatul unui progres socio-cultural general și a însemnat instaurarea unei noi paradigme de viziune asupra lumii care și-a asumat suveranitatea științei, a acesteia eliberarea de gândirea canonică a Sfintei Scripturi și a lucrărilor Părinților Bisericii și formarea de noi criterii de adevăr „Cunoașterea pură”, cunoașterea de dragul cunoașterii nu se potrivea societății în curs de dezvoltare tehnologic În știință au loc transformări puternice orientate axiologic, determinate de ordinele sociale ale vieții și producției sociale, deși între procese și transformări sociale SUNT CU Iaskevici în activitatea științifică și cognitivă, desigur, nu există o legătură uniliniară, rigid fixă Prin structuri mediate pe mai multe niveluri, o astfel de conexiune s-a declarat totuși, reflectând spiritul epocii și prescriind parametri cognitiv-pragmatici și operațional-tehnici pentru programe și dezvoltări științifice, deoarece numai cu o producție capitalistă suficient de dezvoltată, apar oportunități sociale largi care permit dezvoltarea conștientă a științelor speciale în sensul modern al acestui cuvânt În studiile lui Galileo, care consideră experiența, observația, experimentul cu fenomenele naturale drept mijlocul cel mai fiabil de a găsi adevărul, apare în mod clar un nou set de viziune asupra lumii a științelor naturale experimentale și matematice, care a condus la o revizuire a idealurilor de fundamentare cunoștințe științifice De atunci, metoda științifică, exactă, s-a disociat brusc de metoda speculativ-scolastică, care este orientată spre cunoașterea și dezvăluirea unui principiu transcendent supranatural Dezvăluind specificul acestei etape din istoria științei, A Einstein spunea în prelegerea lui Spencer „Despre metoda fizicii teoretice”: „Gândirea pur logică nu ne-ar putea aduce nicio cunoaștere a lumii empirice Toată cunoașterea realității vine din experiență și revine la ea Tocmai pentru că Galileo era conștient de acest lucru, și mai ales pentru că a inspirat acest adevăr în oameni de știință, el este părintele fizicii moderne și, de fapt, al științelor naturale moderne în general Galileo se caracterizează printr-o sinteză organică a unui experiment precis și intenționat cu prelucrarea cantitativă și matematică a datelor de cercetare experimentală, care devine standardul științelor naturale de la sfârșitul secolului al XVI-lea - începutul secolului al XVII-lea Sinteza internă a empiricului și raționalului, studiul fenomenelor comprehensibile empiric din punctul de vedere al infinitului, s-a produs în „fizica principiilor” inductivistă de I Newton în „Principiile matematice ale filosofiei naturale” Acordul cu experiența este pentru Newton standardul cunoștințelor științifice Numai atunci când abstracțiile matematice devin verificate experimental și corelate cu experiența reală, ele dobândesc statutul de certitudine Devine clar că căutarea unor baze de încredere ale cunoștințelor științifice nu poate avea succes pe calea unei dileme ascuțite între empiric și rațional Cu ajutorul experimentelor și observațiilor, Newton caută să afle proprietățile obiectelor studiate și să construiască o teorie fără a recurge la vreo „ipoteză”, deși el însuși vede neajunsuri în focalizarea pe metoda inductivă și, prin cercetările sale, demonstrează o atitudine departe de a fi indiferentă faţă de ipoteze Protestul său împotriva folosirii ipotezelor în „filozofia experimentală” („Eu nu inventez ipoteze”) a fost mai degrabă adresat cartezienilor, Einstein A Sobr științifice, lucrări M , T S Evoluţia standardelor discursului metodologic care a construit „ipoteze înșelătoare” fără a se referi suficient la datele experimentale „Tot ceea ce nu se deduce din fenomene”, scrie Newton, „ar trebui numit ipoteză, în timp ce ipotezele de proprietăți metafizice, fizice, mecanice, ascunse nu-și au locul în filosofia experimentală” Cu toate acestea, în ciuda nivelului ridicat de teoreticitate, a argumentării stricte logice și matematice, care conținea și elemente de vizualizare, analogii, exemple concepute pentru perceperea prevederilor științifice de către publicul larg, precum și prezența argumentelor teologice care corespundeau spiritului a timpului, potrivit căreia Dumnezeu „este mereu prezent în ele însele lucrurile” și lumea nu putea să ia naștere din haos numai conform legilor naturii, ci a fost creată după „proiectul unui agent rezonabil”, precum și acordul calculelor lui Newton cu observațiile astronomice, adică în ciuda faptului că teoria gravitației a fost dovedită, este pentru mulți îndoieli ridicate și a fost acceptată de comunitatea științifică departe de a fi imediat Motivul pentru aceasta a fost inerția atât a convingerilor viziunii asupra lumii, cât și a idealurilor cognitive de „justificare externă” și „perfecțiune internă”, deoarece o analiză strict matematică a faptelor experimentale astronomice nu era încă recunoscută de comunitatea științifică ca o garanție a fiabilității curs logic de raționament Prioritățile cunoștințelor științifice formate de știința clasică au determinat dezvoltarea acesteia până la revoluția științifică de la sfârșitul secolului al XIX-lea și începutul secolului al XX-lea Cu toate acestea, deja în a doua jumătate a secolului al XIX-lea, a devenit necesară revizuirea unui număr de principii metodologice și principii ale științei clasice în legătură cu descoperirea legii conservării și transformării energiei, dezvoltarea termodinamicii și electrodinamicii Maxwell a întâmpinat nevoia de a revizui principiile metodologice și principiile științei clasice, atitudinea critică față de ideile tradiționale despre metodele și mijloacele de cunoaștere, ipotezele, rolul matematicii și faptele științei în formarea teoriei câmpului electromagnetic Deși până la sfârșitul vieții a sperat să „aducă fenomenele electrice în domeniul dinamicii” și a căutat să găsească o „imagine mecanică” pentru descrierea fenomenelor studiate, cu toate acestea, în opera sa, Maxwell a depășit paradigma clasică, a făcut nu cred că cu mecanica lui Newton, cea corectă a fost stabilită o dată pentru totdeauna modul de cunoaștere și a arătat în mod constant o abordare inovatoare euristică Cercetarea fizică, scria el, ne dezvăluie constant în fața noastră noi trăsături ale proceselor naturii și suntem forțați să găsim noi forme de gândire care să corespundă acestor trăsături Newton I Optica, sau Tratat despre reflexii, refracții, îndoiri și culori ale luminii M -L , S Vezi: Stepin V S , Tomilchik L M Istoria electrodinamicii maxwelliene sub aspectul logicii descoperirii științifice Lucrările celui de-al XIII-lea Congres de istoria științei M , SUNT CU Iaskevici În comparație cu predecesorii săi, care susțineau că științele naturii, bazate pe experiență, progresează în felul lor, Maxwell supraestimează și relația dintre știința fizică și filozofia, subliniind că „în munca noastră zilnică ajungem la întrebări de același fel ca și metafizica " Și deși a fost nevoie de mai mult de de ani pentru recunoașterea teoriei lui Maxwell, înțelegerea și acceptarea ei de către comunitatea științifică, a acționat totuși ca un model de argumentare teoretică și în același timp a îndeplinit funcții „pragmatice” atunci când își folosea rezultatele în practică „Virtuozul” experimentator Hertz în în articolul „Forțele oscilațiilor electrice considerate din punctul de vedere al teoriei lui Maxwell” scria că rezultatele experimentelor sale cu oscilații electrice rapide mărturisesc avantajul teoriei lui Maxwell față de alte teorii ale electrodinamicii După cum se arată în lucrările lui V S Stepin, formarea disciplinară a științei naturii la sfârșitul secolului al XVIII-lea - prima jumătate a secolului al XIX-lea a fost însoțită de o restructurare a imaginii mecanice a lumii, de dezvoltarea unor noi modalități de argumentare în diferite domenii separate ale științei, care a condus apoi la integrarea acestor metode și la îmbogățirea științei în ansamblu Idealurile explicației evolutive, care s-au format în biologie și geologie, mecanismele transformărilor chimice, dezvăluind „mecanica internă” a atomilor, au mărturisit complexitatea lumii materiale, care nu mai putea fi explicată doar pe baza legilor lui mecanici Dacă la început reducerea la reprezentări mecanice a tuturor celorlalte domenii ale științelor naturale și sociale a fost justificată și necesară, atunci deja în prima jumătate a secolului al XIX-lea, ca urmare a formării științei naturale disciplinare, are loc un proces invers, caracterizat prin traducerea metodelor de fundamentare a cunoștințelor științifice dezvoltate în anumite domenii și integrarea acestora Un astfel de proces complex de îmbogățire reciprocă și integrare a cunoștințelor științifice poate fi urmărit în dezvoltarea chimiei experimentale și, mai târziu, fizică Pentru ca conceptele chimice ale acestui timp să fie acceptate de comunitatea științifică și înscrise în cultură, ele trebuiau să se bazeze inițial pe viziunea mecanicistă dominantă asupra lumii În cadrul acestuia s-au construit explicațiile, s-au dat definiții ale conceptelor utilizate și au fost interpretate fenomenele chimice Doar în acest caz au fost înțelese și acceptate de comunitatea științifică Argumentele mecanicii clasice au fost atotputernice în acest domeniu, iar chimiștii de atunci au căutat să transforme chimia într-un departament de „mecanica aplicată” (în special în lucrările lui A Lavoisier, P Laplace, C Berthollet) Fundamentul apariției chimiei fizice a fost, potrivit renumitului fizician și chimist J Van't Hoff, pe de o parte, dezvoltarea intensivă a ideilor atomiste despre structura materiei (asociate cu numele lui Lavoisier, Evoluţia standardelor discursului metodologic Dalton, Gay-Lussac, Avogadro, Faraday, Mendeleev, iar mai târziu Becquerel, Curie) și, pe de altă parte, dezvoltarea ideilor teoretice generale despre afinitatea chimică (care au fost dezvoltate de Berthollet, Waage, Berzelius, Helmholtz, Gibbs etc ) Asemenea unei „insule” nou apărute, chimia fizică este strâns legată de două „continente” - fizica și chimia În ciuda faptului că o serie de descoperiri în chimie nu s-au încadrat în paradigma newtoniană și, în plus, au intrat în conflict cu aceasta (de exemplu, descoperirea fenomenului de substituție - metalepsia - care a subminat autoritatea teoriei electrochimice a chimiei) afinitate), cu toate acestea, standardele de fundamentare ale mecanicii clasice au fost foarte convingătoare și de înțeles atât în cadrul comunității științifice, cât și dincolo Nu este o coincidență faptul că Mendeleev a numit prelegerea sa din Anglia la Royal Institution ( ) „O încercare de a aplica chimiei unul dintre principiile filosofiei naturale a lui Newton”, unde a remarcat că programul lui Newton „de a deriva din principiile mecanicii și alte fenomene naturale” în chimie este aproape de finalizare Legea substituției, din punctul de vedere al lui Mendeleev, poate fi derivată din principiile mecanicii, dacă acceptăm conceptul de particule ca sistem de atomi elementari care se află într-un echilibru chimic și mecanic cunoscut Mulți fizicieni au subliniat marea influență a legii periodice a elementelor chimice și a studiilor spectrale ale substanțelor chimice asupra creării unui model cuantic al atomului Abordările oamenilor de știință în lucrările dedicate dezvoltării conceptelor electronice (în special în perioada - ) s-au bazat pe sinteza fizicii, chimiei, matematicii și au schimbat radical ideile vechi de un mileniu despre atom ca o simplă particulă indivizibilă M Planck în raportul său „The Relation of Modern Physics to the Mechanistic Worldview” a remarcat că pentru o lungă perioadă de timp viziunea mecanicistă asupra lumii a oferit servicii incontestabile fizicii, deși unii oameni de știință au văzut limitele acesteia și au fost uneori sceptici cu privire la încercarea sa de a explica toate fenomenele naturale Până la începutul secolului al XX-lea, scepticismul devenise certitudine, într-o mișcare profundă care avea un caracter radical distructiv nu numai pentru fizică, ci și pentru chimie, astronomie și teoria cunoașterii Perioada de predicții geniale bazate pe mecanica clasică se încheia, iar teoria a început să rămână în urmă experimentului, pierzându-și treptat funcția explicativă Discursul metodologic în știința neclasică Schimbările radicale care au avut loc la începutul secolelor XIX-XX în știință au fost însoțite de schimbări în cultura spirituală, fundamentele filozofice ale cunoașterii științifice, descoperiri revoluționare în diverse domenii, care au dus la cea mai puternică prăbușire a raționalismului clasic SUNT CU Iaskevici Înțelegerea filozofică a transformărilor care au loc în știință a căpătat prioritate în acest proces, deoarece ideile despre materie, mișcare, spațiu și timp s-au schimbat, s-au rupt bazele cercetării științifice, au fost restructurate concepte și principii fundamentale, în anumite domenii Creșterea naturii teoretice a științei relativiste determină semnificația deosebită a definibilității operaționale în fundamentarea cunoștințelor științifice, interpretarea semnificativă a obiectelor abstracte de teorie în procesul de corelare constantă cu lumea obiectivă a realității studiate Formularea întrebării unei teorii care satisface principiul relativității a distins abordarea lui Lorentz, Poincaré și Einstein Dar mijloacele de rezolvare a acestei probleme diferă, fără îndoială, unele de altele și, în conformitate cu aceasta, au fost implicate anumite argumente, s-a dezvăluit logica construirii unei teorii și condițiile de înțelegere, acceptare (sau neacceptare) a acesteia de către științificul s-au format comunitatea Dacă conceptul lui Lorentz s-a bazat pe ideile unui eter fix, spațiu și timp absolut, pe dorința de a îmbunătăți și aplica mecanica lui Newton în înțelegerea fenomenelor electromagnetice, atunci în teoria lui Einstein nu există eter, un sistem de referință privilegiat asociat acestuia, absolut spatiu si timp Spre deosebire de Poincaré, atunci când a construit teoria relativității, Einstein a făcut, în primul rând, pretenții clare pentru revizuirea conceptelor spațiu-timp ale fizicii clasice Luarea în considerare a dinamicii corpurilor electromotoare a fost subordonată și precedată de o analiză critică a conceptelor legate de relațiile spațiu-timp, care a contribuit în mare măsură la înțelegerea și acceptarea întregii teorii Mecanismele de formare a teoriei generale a relativității au demonstrat că cunoștințele teoretice intră într-o etapă calitativ nouă, ceea ce înseamnă că experiența și observația nu sunt singurul punct în crearea unei teorii fundamentale Principiul echivalenței, care a stat la baza relativității generale, nu a fost derivat din experiență și, de fapt, nu a fost „inspirat” de ea Argumentarea convingătoare a lui Einstein în fundamentarea principiului echivalenței a arătat că nu există o modalitate logică de a deriva conceptele fundamentale ale unei teorii din observație Modul tradițional de construire a teoriilor fundamentale, așa cum se arată în lucrările lui V S Stepin, care corespunde modelului Mill clasic, când se creează o construcție logică prin generalizări inductive ale unui set de observații și factori individuali, nu a funcționat atunci când a descris o nouă zonă Constatând această împrejurare, Einstein a scris în Notele sale autobiografice că a fost forțat să recurgă la un „act de disperare”, ceea ce însemna un alt mod de a construi „teorii-principii” – parcă „de sus” în raport cu experiența, prin „ descoperirea unui principiu formal universal” Evoluția standardelor discursului metodologic Alături de teoria relativității, o descoperire de epocă care a schimbat decisiv ideile noastre despre știință, cultură, despre modalitățile de cunoaștere a lumii obiective, a fost crearea teoriei cuantice Deja prima etapă a teoriei cuantice, „Doborov”, asociată cu descoperirea ipotezei cuantice de către Planck în , a determinat specificul cercetării științifice în acest domeniu Constanta lui Planck a necesitat o revizuire a ideilor clasice despre coordonate și impuls, a relevat insuficiența sferei de influență a mecanicii clasice și, la fel ca în cazul formării teoriei relativității, a necesitat o fundamentare filozofică a teoriei emergente, fundamentele sale, „expunând” problema statutului conceptelor științifice ale mecanicii clasice în noile domenii Cea mai importantă sarcină a acestei perioade a fost de a găsi sensul fizic al constantei lui Planck, de a oferi interpretare și confirmare empirică și semantică prin experiență Și totuși, în ciuda validității matematice bune și a confirmării experimentale, formula lui Planck și ideea sa de cuante nu au stârnit simpatie din partea fizicienilor teoreticieni care se ocupă de problemele radiațiilor termice, deoarece era dificil să o „împace” cu cea clasică ideile și să facă de înțeles sensul fizic al acesteia Pentru a „înscrie” ipoteza cuantică s-a încercat introducerea ei în cadrul teoriei clasice (G Lorentz, D D Thomson, P S Ehrenfest etc ) Dar această valoare, a scris Planck, a rezistat cu încăpățânare și persistență tuturor acestor încercări Contradicția dintre ideile clasice despre radiație ca proces ondulatoriu și propunerea lui Planck din formula sa conform căreia energia este emisă în porțiuni a provocat omului de știință anxietate și chiar suferință de imperfecțiunea logică a propriei teorii După ce a rezolvat o problemă de lungă durată în teoria radiațiilor, el a încălcat armonia logică a fizicii clasice și chiar în , într-o scrisoare către Robert Wood, și-a numit ipoteza de atunci „un act de disperare” " Cu perioada de dezvoltare a mecanicii cuantice este legată formarea de noi priorități ale conștiinței metodologice, fără de care este imposibil să ne imaginăm știința modernă, restructurarea imaginii fizice a lumii, regândirea filozofică a problemei corpusculare -dualismul ondulatoriu, cauzalitatea, relaţiile subiect-subiect, vizibilitatea, formarea principiului complementarităţii care vizează asigurarea înţelegerii şi încorporarii noilor cunoştinţe în cultură Problema fundamentarii mecanicii cuantice a scos la iveala si a format mecanismele de legatura intre cunoasterea stiintifica si contextul culturii Prin interpretarea semantică și empirică, prin căutarea unui eșantion vizual adecvat al unei particule în tabloul fizic al lumii și prin dezvoltarea mecanismelor de conectare a ecuațiilor cu experiența, a avut loc dezvoltarea teoriei cuantice Vezi: Stepin V S Formarea teoriei științifice Minsk, , p - SUNT CU Iaskevici Aparatul matematic neobișnuit de rapid creat al mecanicii cuantice, datorită lucrărilor lui W Heisenberg, M Born, Louis de Broglie, Jordan Erwin, E Schrödinger, confirmării experimentale directe a mecanicii cuantice, precum și utilizării pe scară largă a noului teorie pentru a explica principalele modele spectrale și a construi din el folosind teorii mai avansate ale conductivității electrice, stării solide, magnetismului etc , acestea nu au eliminat, ci, dimpotrivă, au ascuțit problema găsirii unei interpretări fizice a mecanicii cuantice A rămas incomplet, deoarece semnificația cantităților și simbolurilor folosite, operațiunile și relațiile dintre ele au rămas neclare Ceea ce era nevoie era o perioadă, după cum spunea Heisenberg, de „clarificare a fundamentelor formale” Max Born aparținea unor astfel de fizicieni care nu erau mulțumiți nici de interpretarea formală a mecanicii cuantice propusă de Heisenberg, nici de interpretarea „modelului” a lui Schrödinger El a propus o interpretare probabilistică a mecanicii cuantice Cu această interpretare, electronul nu este „untat”, ca în mecanica ondulatorie a lui Schrödinger, și este posibil să se estimeze gradul de probabilitate de a găsi un electron în orice volum dat Principiul incertitudinii formulat în de W Heisenberg a explicat de fapt natura probabilistică a calculelor mecanice cuantice, a exprimat imposibilitatea de a obține informații precise și fără ambiguitate despre poziția și viteza unui micro-obiect: este imposibil să se realizeze simultan și în același timp cu acuratețe determinați poziția unui obiect atomic și lungimea de undă a acestuia (adică (rafinarea la măsurarea coordonatei electronilor duce la o scădere a preciziei în determinarea amplitudinii sale) O aprofundare și rafinare semnificativă a analizei relațiilor mecanice cuantice întreprinsă de Heisenberg a fost realizată de N Bohr în interpretarea sa a mecanicii cuantice, în urma căreia a fost formulat principiul complementarității, care a fost un fel de completare logică a interpretarea mecanicii cuantice, deși căutarea înțelegerii „parametrilor ascunși” și a bazelor metodologice a acesteia, încă se fac încercări de regândire a interpretării probabilistice devenite deja tradiționale Procesul de căutare a unei interpretări adecvate și semnificative a mecanicii cuantice a fost însoțit în mod constant de o analiză a unor probleme filozofice și ideologice precum problema statutului realității fizice, relația dintre un obiect cuantic și mijloacele de observație, specificul subiectului activitate științifică și cognitivă în studiul „operaționalității” și „măsurabilității”, cauzalității și vizibilității în noile domenii cărora creatorii teoriei cuantice le-au acordat suficientă atenție Astfel, știința neclasică a dezvoltat astfel de priorități ale conștiinței metodologice, care s-au bazat pe includerea subiectului în structurile activității sociale și cognitive, imposibilitatea eliminării activității în sine din conceptele și concluziile de bază, pe luarea în considerare mijloacele de observare a fenomenelor şi obiectelor studiate, definibilitatea operaţională Evoluția standardelor discursului metodologic Aceste concepte teoretice, unitatea de „definibilitate” și „măsurabilitate”, privind evidența și constructivitatea obiectelor teoretice studiate, implicarea metodelor probabiliste, statistice, categoriile de multidimensionalitate, alternativitate, polivarianță și flexibilitate Cu o forță deosebită, ei se declară în știința modernă în legătură cu înțelegerea sistemelor complexe și supercomplexe Perspective de reflecție metodologică în știința modernă În dezvoltarea științei post-nonclasice (moderne) se pot distinge o serie de concepte și abordări care permit fixarea mecanismelor de formare a idealurilor și normelor cunoașterii științifice, umplând structura căutării științifice cu orientări valorice și umanitare transcrieri, introducând în știință „săgeata timpului”, conceptele de istoricism și unicitatea sistemelor studiate, „originalitatea”, „capacitatea de schimbare adevărată”, aleatorietatea, aleatorietatea internă, ireversibilitatea, imprevizibilitatea și multivarianța acestora Care sunt aceste concepte, domenii de studiu și abordări? Mecanismele care transformă idealurile cunoașterii științifice moderne intră în știință în mod deosebit intens în a doua jumătate a secolului al XX-lea prin dezvoltarea conceptului de noosferă, a ideilor de termodinamică neliniară, „puter de neechilibru” (școala de I Prigogine), sinergetica, cosmologia modernă, dezvoltarea abordărilor sistemice și cibernetice, ideile evoluționarism global, așa-numitul „principiu cosmologic antropic” Să luăm în considerare câteva dintre aceste concepte pentru a dezvălui orientările și limitele de valoare umanitară ale științei moderne Intrarea argumentelor „centrate pe om” este observată în mod clar, în primul rând, în conceptul de noosferă al lui V I Vernadsky, bazat pe ideea integrității omului și a cosmosului, precum și a integrității științei moderne , în care granițele dintre zonele sale individuale sunt șterse și specializarea are loc mai mult pe probleme decât pe cele speciale științe Sarcina de a construi științific lumea, din punctul de vedere al lui Vernadsky, renunțând la sine și încercând să găsească un fel de înțelegere a lumii independentă de natura umană, depășește puterile lui, este o iluzie Știința modernă îmbogățește doctrina noosferei cu noi date din astrofizică și cosmologie, ceea ce ne permite să luăm în considerare ideile lui Vernadsky despre apariția vieții și a minții pe Pământ ca urmare a auto-organizării materiei în întregul Univers, adică a cosmicului proces în care mintea umană devine factorul principal în dezvoltarea sa, determinând posibilitatea apariției erei noosferei Abordările termodinamice și sinergetice stabilesc orientarea metodologică pentru căutarea și studiul alternativelor la tendința naturală spre haos SUNT CU Iaskevici iar degradarea fixată de a doua lege a termodinamicii Structurile sau sistemele disipative („împrăștiere”), care sunt mai diferențiate și mai înalte decât nivelul lor anterior de organizare și ordine, acționează ca o astfel de antiteză În cadrul acestei abordări, există, fără îndoială, necesitatea revizuirii idealurilor consacrate ale cunoașterii științifice Aceasta este legată nu numai de recunoașterea inalienabilității unor concepte precum probabilitate, incertitudine, pluralism, multivarianță, imprevizibilitate etc în formularea prevederilor dovedite în știință și a argumentelor implicate în aceste scopuri, ci și cu o schimbare a forma relațiilor dintre gândul care se dovedește și gânduri, cu ajutorul cărora se fundamentează adevărul și acceptabilitatea tezei argumentate, adică se modifică însuși conceptul de consecință logică Această formă de comunicare devine mai flexibilă, multifațetă, „relevantă”, excluzând o abordare strict lipsită de ambiguitate, întrucât un „evantai al posibilităților” de dezvoltare a sistemului apare în punctele de bifurcație, când sistemul își pierde stabilitatea și este capabil să se dezvolte spre multivariat moduri de operare Reorientări profunde de viziune asupra lumii în modalitățile de descriere și argumentare a cunoștințelor științifice, asociate cu dezvoltarea doctrinei evoluției biologice și a noosferei, termodinamicii și sinergeticii neechilibrate, au contribuit la renașterea în anii - ai secolului XX a principiului a evolutionismului global sau universal, prin care sunt descrise legile procesului evolutiv natura neînsuflețită, materia vie și societatea Limbajul evoluționismului global permite în stadiul actual să se creeze o imagine holistică și consecventă a lumii Dar cel mai important, prin dezvoltarea principiului evoluționismului global, care este o „construcție” centrală, fundamentală, generală, o persoană este inclusă în evoluția procesului mondial, ceea ce determină o reevaluare ideologică profundă a rolului, locului și esenţa ştiinţei moderne Cu această abordare, lumea apare ca un singur sistem integral în care „originalitatea”, „exclusivitatea” și „originalitatea” elementelor sunt determinate de proprietățile întregului, iar atunci când anumite condiții (parametrii de control) se schimbă, structuri noi calitativ sunt formate în sistem Acesta este specificul sistemelor de auto-dezvoltare și diferența lor față de cele complexe de auto-organizare, deoarece în sistemele de auto-dezvoltare „fiecare nivel nou apărut acționează ca un produs al celui anterior, dar începe să le controleze conform principiului feedback-ului și le transformă” Stepin V S , Kuznetsova L F Tabloul științific al lumii în cultura civilizației tehnogene M , S - Stepin V S Stilul evolutiv de gândire în astrofizica modernă I Astronomie Metodologie Viziunea asupra lumii M , S Evoluția standardelor discursului metodologic Abordări conceptuale despre relația și interdependența dintre om și Univers, sinteza datelor din fizica particulelor elementare, biologia moleculară și cosmologia Universului „tânăr” au dus la apariția „argumentației antropice” și a „argumentelor antropice”, dezvăluind astfel „ paralela dintre istoria Universului și structura sa logică” , care se reflectă, în special, în „principiul cosmologic antropic” formulat în de W Carter Știința modernă cu o atenție deosebită elimină diferența dintre științele naturale și cele umane, le face unificate, iar ființa umană, societatea umană, este factorul unei astfel de unificări Acele idei care au primit o justificare fizică și matematică în știința naturii sunt în mod necesar incluse în cunoștințele sociale și umanitare, drept urmare o persoană și societatea nu mai pot fi considerate din punctul de vedere al determinismului rigid, un singur model de dezvoltare, unul- liniaritatea, refuzul de a alege, alternative, șansa, imprevizibilitatea, iar sistemul de valori „dezvoltat” în cadrul cunoașterii filozofice și umanitare devine o scară integrală și punct de plecare în căutarea științelor naturale Respingerea mijloacelor rigide de fundamentare a cunoștințelor științifice, luând în considerare diferiții parametri care afectează sistemul și apelând la conceptele de procese aleatorii, probabilistice, sunt demonstrate în stadiul actual de multe discipline medicale Criza psihiatriei clinice sovietice, după cum au observat unii cercetători, se datorează în mare măsură „dependenței” de principiul liniar, conform căruia fiecare boală (mentală) ar trebui să includă cauze comune, manifestări, curs, rezultat și modificări anatomice (adică una cauza dă același efect) O astfel de „rigiditate” în formularea unei teze (diagnostic clinic), după cum o evidențiază medicina modernă, nu este justificată în niciun fel, deoarece nu se poate ignora factorul că, la fel cum proprietățile fizice și spirituale ale indivizilor individuali sunt unice, tot așa sunt manifestările individuale și evoluția bolii la pacienții individuali O abatere de la uniliniaritate și rigiditate, un apel la teorii ale proceselor aleatorii și structurilor disipative vor duce, potrivit unor experți, la reînnoirea psihiatriei, deoarece conceptul de boală va fi probabilistic, iar apariția sa în unele cazuri fundamental imprevizibilă În psihiatrie, liberul arbitru va apărea în expresia sa termodinamică, ceea ce va atrage după sine o schimbare a judecății despre „normă” și boală, va duce la estomparea „graniței” dintre normă și boală de către o gamă largă de reacțiile de adaptare, iar judecata despre „normal” se va schimba odată cu societatea și în funcție de modelul medicinei Conștientizarea complexității și integrității extreme a obiectului de studiu pune psihiatria modernă înaintea necesității de a include în argumentarea sa Vezi pentru mai multe detalii: Yaskevich Ya S Argumentarea în știință Minsk, , p - SUNT CU Iaskevici un sistem de descrieri de diferite niveluri (biochimic, comportamental, social), similar principiului complementarității lui N Bohr, flexibilitate și multivarianță în diagnosticul unei boli, cu accent pe o anumită persoană, în numele principiului fundamental al medicina „să trateze nu boala, ci pacientul” și să evite „distorsiunile” etice (hiperdiagnostic și, dimpotrivă, prezumția de boală etc ) Argumentele etice și axiologice „pătrund” inevitabil în alte discipline medicale O astfel de știință biomedicală precum tanatologia, care studiază cauzele, semnele și mecanismele morții, pune cu o acuitate deosebită problema „argumentării etice” în transplantul de organe (cum se poate evita părtinirea etică: înainte ca un organ „viu” donator să poată fi îndepărtat, donatorul însuși trebuie să fie „mort”); la prelungirea vieții pacientului cu ajutorul echipamentelor (ce argumente vor fi greu din punct de vedere etic atunci când echipamentul este oprit, adică, de fapt, „uciderea” pacientului); atunci când decideți asupra problemei salvării vieții pacienților sortiți morții din cauza bolilor incurabile (cât de etice sunt idealurile eticii medicale, care prescriu să lupte pentru viață „până la capăt”, dacă pacientul preferă „moartea ușoară”), etc Știința modernă, rezolvând probleme cognitive, interne, nu poate decât să țină cont de locul și rolul unei persoane în această lume, de scopurile și valorile sale, de modurile de cunoaștere; adică este nevoie de extinderea reflecției filozofice și metodologice cu includerea indispensabilă în sfera sa a componentei umane, care stabilește integritatea, interdependența elementelor individuale ale ariilor studiate Principalul criteriu de valoare al unei astfel de reflecții este orientarea către înțelegerea limitelor semnificative social ale căutării teoretice, suplimentând-o cu parametri culturali și etici și linii directoare umaniste, un fel de depășire a înstrăinării lumii umane care se naște la nivelul teoreticului abstract constructii EL Mamchur Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? Tema idealurilor și normelor cunoașterii științifice a fost introdusă în metodologia națională a științei de către V S A interveni O etapă importantă în calea intrării sale în uz filozofic a fost publicarea în a unei monografii speciale întocmite de personalul departamentului BSU, care era condus la acea vreme de V S A interveni În această monografie, pentru prima dată în filosofia noastră a științei, a fost formulată teza despre existența unui strat special în sistemul cunoașterii științifice - fundamentele acestuia; se dezvăluie structura acestui strat și se evidențiază cea mai importantă componentă a fundațiilor, care tocmai a primit numele de idealuri și norme ale cunoașterii științifice S-a demonstrat că există trei tipuri de astfel de idealuri: idealuri pentru construirea și organizarea cunoașterii; idealurile de evidență și validitatea cunoștințelor; idealuri de descriere şi explicare a cunoaşterii În lucrările lui V S Stepin, pe baza unui amplu material istoric și științific, a fost fundamentată ideea variabilității istorice a tuturor tipurilor de norme și idealuri de cunoaștere științifică Această idee era în concordanță cu evoluțiile metodologice realizate la acea vreme în filosofia străină a științei cu privire la natura istorică a criteriilor de evaluare și selectare a teoriilor În același timp, contrar afirmațiilor cuprinse în aceste dezvoltări despre variabilitatea globală a criteriilor științifice, despre dependența totală a acestora de paradigma științifică existentă, în lucrările lui V S Stepin a subliniat ideea că în fundamentele în schimbare ale cunoașterii științifice există un conținut invariant care rămâne neschimbat în ciuda schimbării paradigmelor științifice S-a demonstrat în mod convingător că tocmai acest conținut face din știință o știință, dându-i acele caracteristici care o deosebesc de toate celelalte tipuri de activitate intelectuală umană Acest articol este dedicat idealurilor de unitate și simplitate a cunoașterii științifice Conform clasificării de mai sus, V S Stepin, sunt direct legate de activitatea de construire și organizare a cunoștințelor, jucând un rol cheie în aceste procese Căutarea unității și simplității a fost întotdeauna cea mai importantă trăsătură a strategiei oamenilor de știință în activitățile lor de a obține cunoștințe adevărate Mai mult, se poate arăta că tendința spre unitatea și simplitatea cunoașterii nu a fost ceva secundar, nu s-a redus la activitatea de ordonare a rezultatelor deja obținute Dimpotrivă, principiul și cerința primară, de bază, au determinat strategia cercetării științifice E A Mamchur căutare: toate mișcările majore de idei în cunoașterea științifică au fost dictate nu atât de încercările de a rezolva contradicțiile dintre teorie și rezultatele experimentale anormale, cât de dorința de unitate și simplitate a cunoștințelor teoretice În prezent, eficiența căutării unității cunoașterii și chiar însăși necesitatea lor sunt puse sub semnul întrebării Astfel, teoreticienii sinergeticii (de exemplu, I Prigozhin și I Stenger) spun că idealurile de simplitate și unitate au fost justificate numai în timpul genezei cunoașterii științifice, că în știința modernă, care a început să studieze sisteme mari complexe, aceste căutări și-au pierdut relevanța În știința clasică, susțin Prigogine și Stenger, „Complexitatea naturii a fost proclamată a fi doar aparentă, iar diversitatea naturii se încadrează în adevărurile universale, întruchipate pentru Galileo în legile matematice ale mișcării” Autorii atribuie această credință a științei clasice unuia dintre miturile caracteristice doar științei clasice Știința modernă, susțin ei, trebuie să abandoneze acest mit Argumente similare sunt avansate de unii fizicieni teoreticieni în legătură cu programul „teorii eficiente” din fizica particulelor (care va fi discutat mai jos); în legătură cu apariția diferitelor tipuri de programe antireductioniste în știința naturii; în legătură cu dezvoltarea conceptului de mulțimi fuzzy în matematică (Zade) etc În metodologia modernă a științei, se vorbește chiar despre înlocuirea paradigmei simplității cunoașterii științifice cu paradigma complexității Susținătorii acestui punct de vedere susțin că teza tradițională și populară în știința naturală clasică (și non-clasică) „Știința din spatele complexității aparente caută simplitatea invizibilă” (J Perrin) este insuportabilă în cunoașterea științifică modernă Căutarea simplității în știința naturală modernă este evident sortită eșecului Mai jos vom încerca să aflăm cât de adevărate sunt astfel de afirmații Dar mai întâi, să facem o scurtă digresiune în istoria cunoștințelor fizice pentru a afla cât de eficiente au fost aici ideile de unitate și simplitate Idealuri de simplitate și unitate în știința clasică și neclasică Considerațiile de unitate au stat la baza creării primei imagini mecanice a lumii, a cărei bază a fost mecanica clasică a lui Galileo-Newton Dintr-un punct de vedere unitar, a fost posibilă explicarea mișcării corpurilor terestre și cerești În sistemul teoretic creat de Newton, deschis Prigogine I , Stengere I Ordinea din haos M , S - Ibid Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? mai devreme de Galileo, legile mișcării corpurilor de lângă suprafața Pământului și legile kepleriene ale mișcării planetare și-au pierdut de fapt independența, devenind o manifestare a legii unificate a gravitației universale Mecanica clasică a căutat să explice toate fenomenele naturale dintr-un punct de vedere mecanic unificat Și ea a reușit cu brio până când a apărut prima dată termodinamica, apoi electrodinamica Faraday-Maxwell Termodinamica, precum și teoria molecular-cinetică, care a servit ca bază explicativă pentru termodinamica fenomenologică, nu se încadrau în tabloul mecanic al lumii Legile termodinamicii erau ireversibile Conform celei de-a doua legi a termodinamicii, căldura se poate transfera spontan doar de la corpurile mai încălzite la cele mai puțin încălzite, dar nu și invers Acest lucru era de neînțeles din punctul de vedere al mecanicii clasice, ale cărei legi sunt complet reversibile Boltzmann a încercat să salveze imaginea mecanică a lumii cu ajutorul unei interpretări statistice a celei de-a doua legi Din poziția lui Boltzmann, ireversibilitatea legilor termodinamicii nu este de natură absolută, ci doar statistică: în principiu, este posibil și transferul de căldură de la corpurile mai puțin încălzite la cele mai fierbinți, dar numai această tranziție este extrem de puțin probabilă Dacă în legătură cu termodinamică a fost posibil să se găsească un astfel de paliativ, atunci odată cu apariția electromagnetismului a devenit clar că știința este pe punctul de a crea o nouă imagine a lumii Este bine cunoscut ce eforturi au făcut oamenii de știință pentru a „strânge” electromagnetismul în imaginea mecanică a lumii Totul s-a dovedit a fi zadarnic Descoperirea fenomenului de inducție electromagnetică de către Faraday a arătat că, pentru a înțelege fenomenele asociate curenților alternativi și magneților în mișcare, este necesară introducerea de idei și concepte noi, în esență nemecanice Conceptul de câmp a fost introdus în fizică, care a devenit punctul de plecare pentru crearea electrodinamicii clasice Această teorie a stat la baza unei noi imagini electromagnetice a lumii Odată cu crearea sa, a apărut dorința de a explica toate procesele naturale cu ajutorul principiilor și legilor de bază ale teoriei care stau la baza acesteia După cum se știe, ei nu au fost încununați de succes, dar este important pentru noi să acordăm atenție faptului că, în crearea acestei noi imagini a lumii, precum și în crearea unei imagini mecanice, efortul pentru unitatea cunoștințelor științifice a jucat un rol principal Marele Faraday a arătat clar că tocmai această dorință l-a călăuzit în munca sa Faraday știa despre experiența lui Oersted, care a reușit să creeze un câmp magnetic folosind un curent electric Intuiția naturistului i-a spus că trebuie să existe și fenomenul opus: magnetismul trebuie să genereze electricitate Multă vreme, Faraday nu a reușit să transforme magnetismul în electricitate, deoarece a lucrat cu un câmp magnetic constant, în timp ce doar un câmp magnetic alternativ putea fi sursa unui câmp electric După ce a înțeles acest lucru, Faraday a obținut rezultatul dorit E A Mamchur Un alt pas spre unitatea cunoștințelor fizice a fost făcut de Maxwell, care a unificat optica și electromagnetismul După ce a prezis existența undelor electromagnetice (au fost obținute ulterior de G Hertz) și arătând că lumina este un fel de unde electromagnetice, Maxwell a combinat electromagnetismul și optica Creandu-si teoria electronica, care a fost chemata sa joace acelasi rol ca si teoria molecular-cinetica in raport cu termodinamica (adica sa actioneze ca o teorie explicativa in raport cu electrodinamica fenomenologica), G Lorentz a fost ghidat si de dorinta de cunoștințe de unitate și simplitate Realizând nevoia de a crea o teorie electronică care să ofere omului de știință cunoștințe despre mecanismele fenomenelor electromagnetice, Lorentz a scris că o astfel de teorie ar putea elimina un dezavantaj semnificativ al teoriei electromagnetice, și anume că multe cantități din ea sunt luate simplu din experiență (fizicienii moderni ar spune că sunt „mâni introduse”), în timp ce într-o teorie „bună” ele trebuie derivate din premisele ei de bază Lorentz a crezut pe bună dreptate că, odată cu construirea teoriei electronice, va deveni posibil să se includă în mod imanent aceste cantități în teorie Atunci când a creat SRT, A Einstein a fost ghidat în primul rând de căutarea unității cunoștințelor științifice Problema a fost extinderea principiului relativității lui Galileo, care este valabil pentru legile mecanicii, la fenomenele electromagnetice Principiul relativității galileiene afirmă invarianța legilor naturii în raport cu transformările galileene Conform acestui principiu, niciun experiment mecanic nu poate stabili pentru un sistem inerțial închis dacă se mișcă uniform și rectiliniu sau este în repaus Când au încercat să extindă principiile relativității la fenomenele electromagnetice, au întâmpinat dificultăți S-a dovedit că pentru lumină regulile de adăugare a vitezelor, care erau valabile pentru fenomenele mecanice, nu sunt îndeplinite Viteza luminii, spre deosebire de viteza mișcărilor mecanice, nu depindea de viteza sursei și a receptorului, rămânând neschimbată în orice sistem de coordonate inerțiale Era complet de neînțeles și contrar bunului simț Acest lucru echivalează cu a spune că viteza unui pasager care se deplasează într-un vagon, care, la rândul său, se deplasează în raport cu calea ferată, nu este egală cu suma vitezelor pasagerului în raport cu vagonul și vagonul în sine, dar este doar egală cu viteza vagonului S-a dezvoltat o situație paradoxală Ar putea fi rezolvată într-o varietate de moduri S-ar putea declara, de exemplu, că principiul relativității nu este valabil pentru fenomenele electromagnetice, sacrificând astfel ideea unității cunoașterii Aceasta însemna să recunoaștem existența unui cadru de referință absolut, în raport cu care poate fi determinată mișcarea absolută a tuturor corpurilor și să admitem că numai în acest cadru de referință viteza luminii este aceeași în toate direcțiile După cum știți, Einstein a ales o altă cale A păstrat principiul Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? relativitatea şi pentru fenomenele de electromagnetism Pentru a face acest lucru, Einstein a fost nevoit să facă transformări profunde în conceptele clasice de spațiu și timp Și s-a dus la ei, păstrând unitatea tabloului științific al lumii În aceasta, în primul rând, autorul însuși a văzut meritele teoriei sale „Relativitatea specială”, a scris Einstein, „s-a dezvoltat din electrodinamică și optică A schimbat puțin pozițiile acestor teorii, dar a simplificat foarte mult construcțiile teoretice, adică derivarea legilor și – ceea ce este incomparabil mai important – a redus considerabil numărul de ipoteze care sunt independente unele de altele și care stau la baza teoriei” Einstein a creditat SRT cu faptul că din ea se poate deriva legea contracției dimensiunilor liniare ale corpurilor în sistemele inerțiale care se deplasează cu viteze mari, în mod destul de firesc, din premisele de bază ale teoriei, în timp ce în electrodinamica clasică explicația acest fenomen ar necesita introducerea unor presupuneri foarte artificiale Aceleași considerații privind unitatea și unificarea cunoștințelor științifice l-au ghidat pe Einstein în crearea relativității generale La construirea acestei teorii, Einstein a fost condus de dorința de a demonstra că legile naturii sunt invariante în ceea ce privește nu numai cadrele de referință inerțiale, ci și cele neinerțiale, că cadrele inerțiale nu sunt sisteme predominante, distinse Căutarea unei teorii unificate a câmpului, care a constituit conținutul ultimilor treizeci de ani din viața lui Einstein, a fost motivată de aceeași dorință de unitate a cunoașterii științifice Odată cu construcția electrodinamicii clasice în fizică, s-au stabilit noțiunile a două entități care nu sunt reductibile una la alta - materie și câmp, precum și două tipuri de interacțiune - gravitațională și electromagnetică Încercările lui Einstein de a unifica aceste interacțiuni pe baza relativității generale au eșuat Se susține că acest eșec al marelui reformator al științelor naturale s-a datorat faptului că el nu a ținut cont de ideile teoriei cuantice Poate mai puțin cunoscut este faptul că pentru Einstein, în acest caz, considerațiile estetice au fost în primul rând Nu a fost mulțumit de statutul însăși a ideii de cuantum în cunoașterea fizică Pentru el, acesta a fost un fel de ipoteză ad-hoc, introdusă pentru a rezolva dificultățile apărute în descrierea teoretică a regularităților radiațiilor corpului negre Einstein credea că odată cu crearea unei teorii unificate a câmpului, ideea unui cuantic ar fi o consecință a premiselor sale de bază (De aceea Einstein a fost cool în privința programului lui W Heisenberg și W Pauli, care au încercat să aplice direct procedura de cuantizare câmpului gravitațional ) Einstein A Despre teoria specială și generală a relativității Soor, științific tr M , T S Ibid Stachel J Teoria câmpului cuantic și spațiu-timp // Fundamentele conceptuale ale teoriei câmpurilor cuantice Cambrige, P - E A Mamchur Motivul eșecului lui Einstein de a crea o teorie unificată a câmpului este diferența profundă în natura câmpurilor electromagnetice și gravitaționale Câmpul electromagnetic este material Cât despre câmpul gravitațional, atunci, conform relativității generale, acesta nu este altceva decât proprietățile metrice ale varietății spațiu-timp Aparent, crearea unei teorii cuantice a gravitației (dictată de aceeași dorință de unitate a cunoștințelor științifice, întrucât căutarea acestei teorii se bazează pe dorința de a combina relativitatea generală și mecanica cuantică) va necesita transformări noi, profunde în imaginea modernă a lumii Studiile nucleului atomic au condus la descoperirea a încă două tipuri de interacțiuni - puternice (nucleare), responsabile de însăși existența nucleului, și slabe, responsabilă de dezintegrarea acestuia S-a constatat că toate cele patru tipuri de interacțiuni diferă foarte mult în proprietățile lor Diferențele se referă în primul rând la mărimea (tăria) interacțiunii: spre deosebire de forțele gravitaționale și electromagnetice, care sunt cu rază lungă, cei puternici și slabi acționează doar la distanțe scurte Conform teoriei cuantice a câmpului, diferența în razele de acțiune a acestor forțe este determinată de diferența de mase ale particulelor care transmit interacțiuni Purtătorul interacțiunii electromagnetice, care are o rază infinit de mare, este un foton fără masă; purtătorul interacțiunii slabe pe rază scurtă este bosonii vectori intermediari masivi Discrepanțele puternice în proprietățile interacțiunilor cunoscute au arătat că fizica este departe de scopul dorit - de a dezvolta o imagine unificată a lumii O situație similară s-a dezvoltat în studiul structurii materiei Descoperirea structurii atomice a materiei și elucidarea structurii atomului păreau să dea motive să sperăm că întreaga varietate de elemente existente în natură ar putea fi reconstruită teoretic pe baza doar a trei tipuri de particule - electroni, protoni, și neutroni Cu toate acestea, pătrunderea ulterioară în zona microcosmosului, la fel ca și studiul razelor cosmice, a condus la descoperirea unui număr mare de alte particule elementare Astfel, efortul pentru unitate și unificare a vederilor fizice s-a lovit constant de varietatea de deschidere a entităților și interacțiunilor Cu toate acestea, fizicienii nu au suportat niciodată pierderea unității realizate și au încercat întotdeauna să găsească noi baze pentru o unificare mai profundă Un pas semnificativ în această direcție a fost crearea unei clasificări a particulelor care interacționează puternic, care a făcut posibilă reducerea semnificativă a numărului de particule fundamentale, colectarea lor în familii - multipleți de încărcare și apoi combinarea multipleților în familii mai largi - supermultipleți Unele caracteristici ale hadronilor au făcut în curând posibil să se facă un alt pas spre unificare: s-a sugerat că existența Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? unități structurale speciale din care se construiesc hadronii - quarci Pe baza ipotezei cuarcilor, toate particulele (foarte numeroase) care interacționează puternic pot fi reprezentate ca o combinație a unui număr mic de cuarci și astfel numărul de particule fundamentale poate fi redus semnificativ Un alt pas semnificativ spre unitatea teoriilor fizice a fost crearea unui model unificat de interacțiune electromagnetică și slabă, formulat în anii de S Glashow, S Weinberg și A Salam Acest model a făcut posibil să se considere forțele electromagnetice și cele slabe ca manifestări diferite ale unor interacțiuni primare și să reducă întreaga varietate de particule elementare la două tipuri - leptoni și quarci Apariția unei teorii unificate a interacțiunii electroslabe a însemnat o reducere suplimentară a entităților fundamentale, a interacțiunilor și a parametrilor necesari pentru a le descrie Se încearcă includerea în această schemă a interacțiunii puternice (teoria „marii unificări” – GUT) Implementarea acestui program înseamnă posibilitatea de a considera toate cele trei interacțiuni (excluzând gravitația) ca o manifestare a unei interacțiuni fundamentale primare și de a combina leptoni și quarci într-o singură familie Și, în sfârșit, cel mai ambițios vis al fizicienilor este de a reprezenta toate cele patru tipuri de interacțiune ca o manifestare a unei forțe primare O astfel de abordare este conturată, în special, de teoria supergravitației Această teorie, care este o generalizare suplimentară a teoriei gravitației lui Einstein, este concepută pentru a lega două clase mari în care sunt împărțite toate particulele elementare - fermioni (particule cu spin semiîntreg) și bosoni (particule cu spin zero sau întreg) și reduce astfel numărul de particule fundamentale și interacțiuni O altă linie de căutare pentru unificarea cunoștințelor este legată de ideea de șiruri Propus în de J Schwartz și M Green, conține o ipoteză despre fecunditatea tranziției de la conceptul de obiecte din microlume ca entități asemănătoare particulelor la conceptul lor ca entități extinse - șiruri Combinată cu ideea de supersimetrie, ideea de șiruri duce la crearea teoriei superstringurilor Se presupune că modelul string poate revendica rolul „teoriei tuturor” (a tuturor interacțiunilor fizice) - TOE Unul dintre avantajele modelului superstring este că introduce gravitația destul de natural Nici în teoriile lui Newton, nici în cele ale lui Einstein gravitația nu avea statutul de entitate necesară fizic În teoria superstringurilor, pentru prima dată, joacă rolul unei cantități nu aleatorii, ci necesare Din păcate, există încă prea multe teorii ale superstringurilor, iar în prezent nu este posibil să facem față „înmulțirii” lor E A Mamchur Astfel, căutarea simplității și unității cunoașterii a fost într-adevăr strategia generală a cunoașterii științifice atât în știința clasică, cât și în cea neclasică Subliniem încă o dată: aceste căutări nu au fost doar ceva secundar în raport cu căutarea confirmării experimentale a teoriilor Aceștia au acționat ca un factor determinant în construcția sistemelor teoretice Analizând relația dintre simplitatea cunoașterii științifice și adevărul ei, celebrul filozof analitic al științei N Goodman a exprimat această trăsătură a cunoașterii științifice într-o formă oarecum paradoxală În procesul cognitiv propriu-zis, susține el, nu este cazul căutăm adevărul și sperăm doar în simplitate; dimpotrivă, căutăm simplitatea și sperăm doar în adevăr Simplitate „transparentă” De remarcat că nu vorbim aici despre simplitatea pe care o aveau în vedere filosofii analitici atunci când discutau problema simplității la mijlocul secolului trecut În anii ai secolului XX, un fel de „boom al simplității” a fost observat în filosofia analitică Au fost publicate un număr mare de lucrări despre natura simplității teoriilor științifice, explicarea conceptului de simplitate, analiza diferitelor aspecte ale simplității, măsurători ale simplității etc Filosofia autohtonă a științei nu a stat deoparte De asemenea, a publicat multe lucrări despre principiul simplității teoriilor științifice În filosofia rusă a științei, apelul la simplitate a fost generat de un interes profund față de modelele de dezvoltare a cunoștințelor științifice și de rolul pe care principiile metodologice ale cunoștințelor științifice l-au jucat în această dezvoltare Simplitatea a fost văzută ca unul dintre aceste principii, jucând un rol esențial în mișcarea și evoluția ideilor științifice În filozofia occidentală a științei, interesul pentru simplitate a fost cauzat de dorința de a reconstrui rațional o situație care este adesea reprodusă în cunoașterea științifică, care s-a caracterizat prin apariția unor teorii echivalente empiric care pretind că explică teoretic aceeași zonă a datelor empirice Aceste teorii sunt la fel de adecvate pentru toate datele empirice disponibile, dar provin din premise teoretice diferite În filosofia analitică modernă a științei, acest fenomen se explică prin „subdeterminarea” teoriei em- Goodman N Uniformitate și simplitate Un simpozion despre filosofia uniformității naturii Nu NY, P Vezi, de exemplu: Mamchur EA, Ovchinnikov N F , Uemov A I Principiul simplității și măsura complexității M , Aici cititorul poate găsi și referințe la literatura relevantă despre problema simplității Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? date lirice (subdeterminarea teoriei prin date empirice) și este văzută ca având consecințe foarte dramatice pentru cunoștințele teoretice în sine Astfel, B van Fraassen crede că acest fenomen duce la faptul că în cunoaștere se poate atinge doar adecvarea empirică a teoriei și nu se poate vorbi de vreun adevăr al teoriilor Reprezentanții așa-numitului „program puternic” al sociologiei cunoașterii (Edinburgh School of the Sociology of Knowledge) interpretează acest fenomen ca fiind nevoia de a recurge la factori sociali în reconstrucția procesului cognitiv: în teoria subdeterminată a empiricului date, ei văd un decalaj pentru pătrunderea factorilor sociali în teoriile concurente ale procesului cognitiv Afirmațiile reprezentanților „programului puternic” sunt, desigur, discutabile Cu toate acestea, deoarece este într-adevăr imposibil să alegeți între teorii concurente pe baza unui criteriu empiric, în procedura de alegere între teorii trebuie inevitabil implicate considerații non-empirice Unul dintre ele a fost criteriul simplității Conceptul de simplitate a fost considerat în același timp ca unul colectiv pentru o clasă destul de largă de criterii neempirice - simplitatea în sine, unitatea cunoașterii, simetria, precum și considerațiile estetice interpretate destul de larg Datorită faptului că filozofii analitici și-au văzut principala sarcină în reconstruirea procedurii de confirmare a unei teorii ca fiind algoritmică (spre deosebire de contextul descoperirii, care era considerat în principiu non-algoritmic), ei au căutat să găsească măsuri exacte ale simplității În ciuda faptului că „boom-ul” simplității a dispărut de mult (deși nu s-a găsit un criteriu exact de simplitate care să fie potrivit în orice situație, pentru orice tip de teorie și orice componentă a cunoașterii științifice), interesul pentru simplitate în domeniul analitic filozofia nu slăbește Simplitatea este încă văzută ca un criteriu colectiv non-empiric pentru alegerea dintre teoriile concurente În același timp, cea mai importantă întrebare, ca și în vremuri trecute, rămâne întrebarea de ce simplitatea sau criteriul unității cunoașterii, precum și criteriile estetice, joacă un rol euristic în cunoașterea științifică Într-adevăr, de ce? Faptul că acest lucru este adevărat este confirmat de creatorii științei I Newton, care a considerat simplitatea teoriilor științifice drept cel mai important principiu metodologic al cunoașterii științifice; citând deja Tipic în acest sens este una dintre lucrările recente dedicate frumuseții cunoașterii științifice, în care frumusețea este interpretată foarte larg și uneori chiar contraintuitiv - ca simplitatea unei teorii științifice, vizualizarea acesteia (abilitatea de a construi imagini vizuale), conformitatea cu viziunea dominantă asupra lumii etc Vezi : Mcllister JW Beauty and Revolution in Science NY, E A Mamchur deasupra lui J Perrin; O Fresnel, care susţinea că natura nu evită dificultăţile analitice şi este simplă doar în cauzele ei; A Poincaré, ghidat de criteriul simplității analitice, când a susținut că în fizică va fi întotdeauna preferată teoriilor bazate pe geometria euclidiană, ca fiind cele mai simple Interesul pentru simplitate și dorința de a o considera cel mai important principiu metodologic al cunoașterii nu sunt doar proprietatea istoriei științei „Sentimentele de frumusețe și admirație nu s-au atrofiat în niciun caz în rândul oamenilor de știință”, scrie unul dintre fondatorii fizicii particulelor elementare, câștigătorul Premiului Nobel S Weinberg „Și pe măsură ce cunoaștem natura din ce în ce mai mult”, continuă el, „acest sentiment nu numai că nu scade, dar devine și mai puternic ” Dovezi ale validității acestor cuvinte ale lui S Weinberg sunt afirmațiile creatorilor fizicii moderne înșiși A Einstein, care a afirmat că „perfecțiunea internă a teoriilor” este mai importantă decât justificarea lor externă ; P Dirac, care afirma că în activitatea științifică trebuie să se bazeze mai mult pe frumusețea ecuațiilor matematice decât pe corectitudinea lor ; W Heisenberg, care a dedicat mai mult de o pagină din lucrările sale metodologice frumuseții în știință și multe, multe altele Cu toate acestea, toți sunt de acord că, deși simțul frumuseții teoriilor sau simplitatea lor merge mână în mână cu aspecte ale activității cognitive precum înțelegerea sau eliminarea sentimentelor de disconfort intelectual, frumusețea nu este doar un sentiment subiectiv „Aceasta nu este doar o expresie personală a plăcerii estetice”, spune S Weinberg „Este mai aproape de ceea ce înseamnă un antrenor când se uită la un cal de curse și spune că este frumos Bineînțeles, își exprimă părerea personală, dar se bazează pe un fapt obiectiv: pe baza unei judecăți pe care antrenorul o poate exprima cu greu în cuvinte, își exprimă convingerea că acesta este calul care va câștiga cursa Și din nou se pune întrebarea: de ce? Într-o lucrare recent publicată (și tocmai menționată în nota de subsol ) a filozofului analitic J McCallister, se încearcă găsirea unor temeiuri raționale pentru utilizarea criteriilor estetice în cunoaștere Autorul este un raționalist, el consideră că oamenii de știință în activitățile lor sunt ghidați de criterii raționale și invariabile pentru alegerea unei teorii in orice caz Weinberg S Viața în Univers // Sci American oct Einstein A Sobr științific tr T S - Dirac P Evoluția tabloului fizic al naturii // Particule elementare, din seria „Ce gândesc fizicienii” Emisiune M , Vezi, de exemplu: Heisenberg V Sensul frumuseții în știința exactă // Pași dincolo de orizont M , Weinberg S Visele unei teorii finale L , P Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? Un astfel de tablou prosper și roz este stricat de două împrejurări Prima sunt revoluțiile științifice care au loc uneori în cunoaștere; a doua este utilizarea teoriei consideraţiilor estetice ca criterii de evaluare şi alegere În procesul revoluțiilor științifice, are loc o schimbare a standardelor de evaluare și alegere a teoriilor; criteriile estetice, pe de altă parte, introduc un moment subiectiv în procesul cognitiv Cu toate acestea, McAllister crede că situația poate fi salvată Nu vom lua în considerare aici cum se realizează o astfel de mântuire în raport cu revoluțiile științifice Luați în considerare modul în care rezolvă problema asociată cu criteriile estetice J McCallister împarte toate criteriile folosite în cunoașterea științifică în două tipuri - logico-empiric și estetic Logico-empiric este de fapt un criteriu empiric și un criteriu de consistență Din poziția autorului, ei își găsesc justificarea prin scopurile științei În deplin acord cu empirismul constructiv al lui B van Fraassen, autorul cărții susține că scopul cunoașterii științifice este de a atinge cea mai mare adecvare empirică a teoriei, iar criteriile logico-empirice servesc doar la atingerea acestui scop În ceea ce privește criteriile estetice, acestea, potrivit lui McCallister, pot primi doar justificare inductivă Observând că unul sau altul criteriu estetic este eficient și servește la atingerea scopului principal al procesului cognitiv, oamenii de știință îl folosesc în activități ulterioare legate de construcția unei teorii Autorul numește aceasta „inducție estetică” Raționamentul lui McCallister este destul de rezonabil Dacă criteriul frumuseții (precum și criteriul simplității și unității) este folosit în știință ca criteriu pentru alegerea unei teorii, atunci este, desigur, corect Ca atare, simplitatea poate fi într-adevăr justificată doar prin considerente inductive Și ideea lui McCallister despre inducția estetică se dovedește a fi justificată Cu toate acestea, aș dori să atrag atenția asupra faptului că în toate astfel de discursuri despre simplitate, rolul său în cunoașterea științifică este restrâns inutil Simplitatea este considerată pur utilitarista Între timp, în cunoașterea reală, astfel de considerații non-empirice precum simplitatea, frumusețea și unitatea cunoștințelor științifice joacă un rol incomparabil mai semnificativ și mai larg Se poate vorbi aparent de două aspecte ale simplității (sau două aspecte ale considerațiilor estetice) - puternic și slab Aspectul tare este tocmai cel despre care vorbim în acest caz și care joacă rolul de criteriu de alegere între teorii Aici simplitatea este considerată din punct de vedere utilitar, este folosită în cogniție Acest aspect este ceea ce înseamnă McCallister Dar îi lipsește un alt aspect al simplității Esența sa este că simplitatea intră în căutarea științifică și în activitatea științifică la fiecare pas, în fiecare etapă a activității cognitive Fiecare E A Mamchur un pas în cunoașterea științifică este căutarea simplității (precum și unitatea și alte proprietăți estetice ale rezultatelor activității teoretice) Crearea de clasificări și legi, formularea de teorii - toate acestea sunt asociate cel mai direct cu căutarea simplității (Am vrut să scriu aici „însoțit”, dar mi-am dat seama că acesta nu este cuvântul potrivit: crearea clasificărilor, teoriilor, tiparelor etc este căutarea simplității) Acțiunea simplității în acest caz se dovedește a fi atât de imanentă în activitatea științifică însăși, încât se dovedește a fi „transparentă”, invizibilă și imperceptibilă În comparație cu primul, acest al doilea aspect al simplității poate fi descris drept „slab” Dar fără el, nici un singur pas în avansarea cunoștințelor științifice nu ar fi imposibil Mai mult, se poate susține că simplitatea astfel înțeleasă stă la baza raționalității științifice Deja primele construcții natural-filosofice ale grecilor antici erau caracterizate de căutarea unității în diversitate, unicul început al tuturor lucrurilor Unii au văzut acest început în apă (Thales), alții în foc (Heraclit), alții în substanța nedefinită aleurona (Anaksimene) Desigur, toate aceste concepte au fost naive, nefondate și au dispărut rapid din scenă S-au dovedit a fi o iluzie Dar, așa cum credea filosoful rus de la începutul secolului XX, L Shestov, premisa acestor iluzii, și anume ideea că trebuie să existe o singură sursă a tot ceea ce există, a prins rădăcini în toată filosofia ulterioară și a devenit a doua ei natură „Această premisă”, afirmă Shestov, „a devenit un adevăr ap sich pentru omenire și a pus stăpânire pe spiritul nostru într-o asemenea măsură, încât fără ea nicio creativitate a început să pară imposibilă Nu numai că știința și-a propus ca ultimă sarcină, scopul ei exclusiv, să depășească diversitatea lumii existente în idee, dar oriunde a apărut omul, a adus această idee cu el Asociind unitatea, regularitatea și legea cu raționalismul, L Shestov interpretează diversitatea și recunoașterea pluralismului fundamental ca fiind iraționalism Spre deosebire de Shestov, postmodernismul modern identifică ideea de pluralism cu noul raționalism O trăsătură caracteristică a raționalismului clasic, susțin oamenii de știință cu orientare postmodernă, a fost dorința de a depăși diversitatea inerentă lumii în idee Raționalismul modern, susțin ei, respinge această premisă și salută diversitatea în toate manifestările ei ca atare Și această strategie, susțin ei, își găsește justificarea în practica științelor naturale moderne Este într-adevăr? Shestov L Logica creativității raționale În memoria lui Wilhelm James și Sobr op SPb , T S Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? Mitul simplității, sau este încă idealul lui? După cum sa menționat la începutul articolului, teoreticienii sinergetici se opun în mod activ simplității și unității cunoștințelor științifice ca cerințe necesare pentru teorii Pe ce își bazează argumentul? În primul rând, raționamentul lor se referă la sinergetica în sine, unde, după cum susțin ei, ideile clasice despre natura legii suferă schimbări profunde Sinergetica în partea sa fizică este termodinamica sistemelor deschise și este angajată în studiul sistemelor care se află într-o stare de neechilibru, instabilă Cazul limitativ al sistemelor instabile sunt sistemele haotice, pentru care o descriere în termeni de traiectorii se dovedește a fi imposibilă, întrucât traiectoriile învecinate diverg exponențial în timp Acest lucru face imposibilă efectuarea unor predicții precise cu privire la comportamentul viitor al sistemelor, ceea ce a fost absolut necesar atunci când se descriu orice sisteme ale științelor naturale clasice și non-clasice Există îndoieli cu privire la posibilitatea unei descrieri asemănătoare legii a unor astfel de sisteme și, de fapt, legea este primul pas în realizarea unității și simplificarii cunoștințelor Îndoieli similare apar în fizica particulelor elementare Printre cercetătorii lumii subatomice nu există nicio unitate cu privire la întrebarea care vor fi viitoarele cunoștințe teoretice în acest domeniu al fizicii în ceea ce privește organizarea sa Unii fizicieni sunt adepți ai ideii unei teorii finale, deja menționată „teoria tuturor”, și își exprimă încrederea în posibilitatea creării acesteia Alții cred altfel Ei cred că lumea este aranjată într-o manieră ireductibil de ierarhică Aceasta înseamnă că lumea nu este reductibilă unul la celălalt niveluri de organizare a materiei În acest sens, se susține că singura strategie reală pentru reconstrucția teoretică a lumii particulelor elementare este programul „teoriilor eficiente” Acest program presupune o serie nesfârșită de teorii, nereductibile la nicio teorie unificată, fiecare dintre acestea fiind valabilă doar pentru unul dintre nivelurile de organizare a materiei Se presupune că aceste niveluri sunt legate cauzal și, prin urmare, sunt doar cvasi-autonome Cu toate acestea, legile care guvernează comportamentul obiectelor la diferite niveluri nu sunt reductibile unele la altele De asemenea, ele nu sunt reductibile la un nivel „final”, „ultimul” Spre deosebire de strategia teoriei „ultime”, strategia teoriilor „eficiente” este antireductionistă Dacă amintim doar fizicieni foarte celebri, atunci printre susținătorii săi îl putem numi pe S Glashow După cum reiese din articolul său recent publicat, el nu crede în crearea unei teorii finale, deși admite că însăși ideea unei astfel de teorii este Prigogine I , Stengere I Ordinea din haos p și urm E A Mamchur un mare stimul în munca oamenilor de știință implicați în reconstrucția teoretică a lumii particulelor elementare S Weinberg, dimpotrivă, este un susținător ferm al ideii unei teorii finale Caracteristic în acest sens este titlul cărții sale deja menționate: „Visul unei teorii finale” Weinberg consideră că unul dintre posibilii candidați pentru rolul finalului este teoria corzilor Oricum ar fi, susținătorii programului de teorie eficientă sunt înclinați să creadă că idealurile simplității și unității cunoștințelor științifice nu mai funcționează în fizica particulelor elementare Se pare însă că atât în cazul sinergeticii, cât și în cazul fizicii particulelor elementare, manifestarea scepticismului cu privire la eficacitatea idealurilor de unitate și simplitate nu este justificată Indiferent cum se schimbă ideile despre lege, un lucru rămâne neschimbat: căutarea legilor continuă în toate domeniile cunoașterii și la toate nivelurile organizării materiei Ele sunt efectuate chiar și în studiul sistemelor haotice, unde situația cu o descriere legală pare, la prima vedere, fără speranță În realitate, însă, nu este cazul Dimpotrivă, potrivit oamenilor de știință înșiși, „fizicienii se întorc din ce în ce mai mult la natura celor mai complexe și haotice manifestări ale naturii, încercând să construiască legi pentru acest haos” Iar teoreticienii haosului susțin că pentru reconstrucția teoretică a comportamentului sistemelor haotice, a fost deja posibilă dezvoltarea unui nou aparat conceptual care utilizează o descriere probabilistică în termenii unui ansamblu de traiectorii O situație similară se dezvoltă în metodologia fizicii particulelor elementare Oricare ar fi multiplicitatea descoperită în timpul reconstrucției microrealității, fizicienii nu abandonează în niciun caz căutarea unității în diversitate În special, se exprimă opinia că, chiar dacă programul de teorii eficiente câștigă în fizica particulelor elementare, aceasta nu va însemna o respingere a idealului unității cunoașterii Caracteristică în acest sens este controversa care s-a desfășurat la conferința privind fundamentele conceptuale ale teoriei cuantice a câmpurilor (martie , la Universitatea din Boston, SUA) Filosoful științei de la Cambridge, M Redhead, discutând fundamentele conceptuale ale teoriei câmpurilor cuantice și apărând idealurile unității cunoașterii științifice și strategia de căutare a teoriei „finale”, s-a plâns că fără o astfel de strategie și fără o astfel de teorie , toată activitatea de cercetare în domeniul fizicii Weinberg S Visele unei teorii finale L , Vezi: Weinberg S Ce este teoria câmpului cuantic și ce credeam noi că este? P Fundamentele conceptuale ale teoriei câmpurilor cuantice p Kadanoff L De la ordine la haos Eseuri: Criticai, Chaotic and Otherwise Singapore, World Scientific P Prigogine I , Stengere I Timp, haos, cuantum M , Unitatea și simplitatea sunt încă idealurile cunoașterii științifice? particulele elementare vor deveni mult mai puțin estetice și, prin urmare, mult mai puțin interesante din punct de vedere intelectual La care un alt participant la conferință, T Yu Cao, a obiectat că estetismul picturii nu ar avea de suferit chiar dacă ar trebui să renunțăm la monofundamentalismul și să acceptăm polifundamentalismul, generat inevitabil de programul de teorii eficiente Doar că idealurile de unitate și frumusețe ale descrierii teoretice a realității vor dobândi și trăsăturile polifundamentalismului Cercetătorul fiecărui nivel al descrierii ierarhice a lumii va încerca să găsească legea și ordinea care stau la baza fenomenelor, bucurându-se de frumusețea generalizărilor realizate, chiar dacă își dă seama că teoria lui are o zonă limitată de aplicabilitate Și asta nu ar trebui să-l descurajeze La urma urmei, chiar și cel mai consecvent susținător al unei teorii unificate și finale în fizica particulelor elementare înțelege că teoria sa are o zonă limitată de aplicabilitate și nu poate fi folosită, să zicem, în economie sau poezie Astfel că știința naturală modernă nu oferă încă niciun motiv să se vorbească despre vreo respingere a idealurilor de simplitate și unitate în cunoașterea științifică Există toate motivele să credem că știința va continua să caute o simplitate invizibilă în spatele complexității aparente - indiferent cât de complicată ar părea aceasta Redhead M Teoria câmpului cuantic și filozoful H Fundamentele conceptuale ale teoriei câmpurilor cuantice P - Cao T Yu De ce suntem filozofii interesați de QFT? H Bazele conceptuale ale teoriei câmpurilor cuantice p LA Markova Autosuficiență în loc de obiectivitate (în știință și artă)* Dificultățile cu obiectivitatea cunoașterii științifice reprezintă unul dintre principalele obstacole în interpretarea științei la sfârșitul secolului al XX-lea Împărțirea substanței a lui Descartes în substanță extinsă și substanță gânditoare a presupus că cunoașterea științifică este relația minții umane (substanța gânditoare) cu natura (substanța extinsă) și că cunoașterea generată de știință este cunoaștere obiectivă în sensul că reproduce obiectul cunoașterea (substanța extinsă) așa cum este, indiferent de subiectul-om de știință Un experiment științific care plasează obiectul în studiu în condiții speciale, izolându-l cât mai mult de personalitatea omului de știință și de toate accidentele din mediu, va da același rezultat în orice laborator, în orice oraș, în orice zi de luna, anul, secolul Obiectivitatea cunoașterii, și în același timp adevărul ei, este asigurată de corespondența, referențialitatea acestor cunoștințe față de natura ca subiect de studiu Cu alte cuvinte, putem spune că o teorie științifică sau un alt element al științei naturii, ca să spunem, capătă semnificație datorită capacității sale de a se „apleca” mai mult sau mai puțin ferm pe lumea obiectivă, de a realiza cea mai adecvată reproducere a trăsăturilor sale în structura sa logică Pe cât posibil, independența maximă față de subiect și cea mai deplină „dependență” posibilă de subiect asigură funcționarea normală a științei Corespondența cu natura, ca „cârjă”, susține teoria-paradigma științifică, așa cum este recunoscută de comunitatea științifică Când această corespondență devine problematică și apar teorii concurente, „cârja” se strică, teoria intră în istorie ca și-a dezvăluit inferioritatea și este înlocuită cu una nouă, adevărată și obiectivă la un moment dat În ultimul secol, construirea cunoștințelor științifice în cadrul științei clasice a dat fisuri semnificative S-a dovedit că, pentru a obține cunoștințe, al cărui adevăr nu există nicio îndoială, este imposibil să excludem momente subiective din ea Nu numai că nu interferează cu obținerea unui rezultat științific cu drepturi depline, dar trebuie inevitabil să fie incluse în acesta: problema dispozitiv-obiect și principiile corespondenței și complementarității în mecanica cuantică, observatorul în teoria relativității și în teoria relativității știința haosului, ireversibilitatea timpului în sinergie În filozofie, sociologie și istoria științei, au existat imediat Lucrarea a fost susținută de Fundația Rusă pentru Cercetare de bază, proiectul nr - - Autosuficiență în loc de obiectivitate a preluat, și în multe cazuri anticipat, noile tendințe în știința naturii Aici, polul subiectiv a început să se dezvolte intens în cercetarea științelor naturii, iar dacă înainte tot ce era legat de omul de știință și activitatea sa era scos din limitele logicii, acum această activitate este considerată ca element principal al structurii logice a științei cunoştinţe Cunoștințele științifice sunt determinate nu de natura subiectului studiat, ci de natura muncii de cercetare a unui om de știință, de relațiile dintre membrii comunității științifice, de legăturile profesionale, conflictuale sau binevoitoare dintre angajații aceluiași laborator, de un ansamblu de contacte de diferite feluri în contextul unui astfel de eveniment precum obținerea unui nou rezultat etc Cunoașterea științifică construită „se bazează” nu pe obiectiv, ci pe polul subiectiv În acest caz, „puritatea” relației subiect-obiect este încălcată Într-adevăr, dacă este imposibil să se izoleze subiectul studiat și, în consecință, cunoștințele obținute despre acesta de subiectul și caracteristicile sale, atunci se poate vorbi despre separarea substanței gânditoare și a substanței extinse? Linia dintre ele devine neclară În știința clasică, subiectul a fost „împins” din subiectul cercetării și cunoașterii științifice, înțeles ca reproducerea lumii naturale Substanțele gândite și extinse au existat independent unele de altele În interpretările științei din secolul al XX-lea, latura subiectivă „atrage” în sine atât logica cunoașterii științifice, cât și subiectul de studiu În acest sens, natura se spiritualizează, granița dintre spirit și materie dispare Cunoașterea științifică ca structură logică nu se mai „bază” pe natură, ci pe istorie, situație, context, relații profesionale și personale și evenimente individuale Un astfel de „suport” este schimbător, instabil, inclus în istorie, în cursul ireversibil al timpului Experimentul științific în sine este pus sub semnul întrebării, deoarece reproducerea sa se realizează de fiecare dată în condiții noi care sunt incluse în rezultat, prin urmare, rezultatul pare să fie și el diferit de fiecare dată Este posibil în astfel de circumstanțe să vorbim despre obiectivitatea și adevărul cunoașterii? Foarte indoielnic În cele două interpretări ale științei naturii evidențiate mai sus, există două puncte foarte semnificative care ne permit să le considerăm, cu toate diferențele lor evidente, ca interpretări ale unuia și aceluiași tip de activitate spirituală, și anume, științifică În primul rând, în ciuda rigidității atitudinii în știința clasică față de excluderea din raționalitatea științifică și, în consecință, subiectul de studiu a tuturor În literatura internă, problemele apărute au fost discutate în mod activ și discuțiile aprinse continuă și astăzi Dintre lucrările fundamentale recent publicate, pot numi: Stepin V S Cunoștințe teoretice Structură, evoluție istorică Moscova: Progres-Tradiție, ; Lektorsky V A Epistemologie clasică și neclasică URSS, M , ; Mikeshina L A Filosofia cunoașterii Moscova: Progres-Tradiție, LA Markova personal, subiectiv, nu a fost niciodată negat, sau mai bine zis, chiar luat ca de la sine înțeles și nu supus discuției, faptul că însăși logica științei și condițiile pentru formarea cunoștințelor științifice în cadrul unui experiment științific sunt create de om , că obiectivitatea cunoașterii științifice ca urmare a eliberării ei de tot ceea ce este subiectiv este rezultatul muncii creatoare a unui om de știință care el însuși este preocupat de ștergerea urmelor activității sale în cunoștințele pe care le primește Polul subiectiv este prezent în logica științei clasice ca rezultat al activității, dar omul de știință ca persoană cu toate trăsăturile sale inerente rămâne în afara acestei logici, iar acest lucru se realizează prin eforturile subiectului însuși În interpretarea științei secolului XX, cu toată persistența cercetătorilor săi, să prezinte cunoștințele științifice ca fiind construite prin mijloace sociale într-un laborator științific, unde nu există natură ca atare și, prin urmare, ea (natura) nu poate fi considerată subiectul muncii științifice, totuși, toată lumea presupune implicit că cunoștințele obținute în acest fel pot fi utilizate atât în dezvoltarea ulterioară a științei ca una dintre verigile în dezvoltarea deductivă a cunoștințelor științifice, cât și în producție în măsura în care aceasta întruchipează cunoaşterea proceselor naturale Cu alte cuvinte, atât în primul cât și în cel de-al doilea caz, raționamentul cercetătorilor este prezent în mod invizibil ca o caracteristică a raționalității științifice, pe care o resping ca element al cunoașterii științifice, al doilea pol al activității științifice - subiectul (în știința clasică) , subiectul (în știința a doua jumătate a secolului XX, în știința neclasică) ) În al doilea rând, cunoștințele științifice au o anumită independență, care este foarte semnificativă pentru înțelegerea ei, atât față de subiectul de studiu, cât și față de subiectul care o produce Într-adevăr, idealizările care joacă un rol atât de important în știința clasică ca punct material, suprafață absolut plană, mișcare inerțială care durează la infinit până când o forță externă acționează asupra unui corp în mișcare etc , nu au analog în realitate Aceste idealizări ne ajută să înțelegem mișcarea unui proiectil, balansul unui pendul, rolul frecării, dar în lumea din jurul nostru nu vom găsi nici un punct material, nici un pendul care se balansează la nesfârșit Lumea cunoștințelor științifice din știința clasică are propria ei stabilitate și autosuficiență nu numai în raport cu subiectul de activitate, ci și în raport cu natura ca subiect de studiu Destul de ambiguă este dependența completă a structurii logice a cunoștințelor științifice de relațiile sociale, declarată în a doua jumătate a secolului trecut, fie în cadrul comunității științifice, de laborator sau în contextul studiilor de caz, în contextul obținerii unei noi științifice cercetare Mă voi baza pe cea propusă de V S Clasificarea Stepin a științei: clasică, non-clasică, post-non-clasică Autosuficiență în loc de obiectivitate rezultat În știința clasică, un om de știință a fost dus dincolo de limitele raționalității științifice ca o persoană cu anumite abilități profesionale, caracteristici personale, trăsături psihologice, trăsături ale educației, religiei etc În această calitate, un om de știință este luat de cercetătorii moderni, dar cu scopuri complet diferite: el nu se opune subiectului cunoașterii și raționalității științifice, ci le absoarbe, le include în sistemul relațiilor sale sociale și profesionale Totuși, cu o astfel de formulare a întrebării, își pierde sensul, însăși problema relațiilor subiect-obiect dispare Înțeles astfel, un om de știință poate fi subiect al activității științifice cognitive în sens logic numai dacă i se opune un obiect ca fundamental diferit de el și dacă el însuși este dus dincolo de limitele raționalității științifice Se poate obiecta că obiectul, și odată cu el și obiectivitatea gândirii științifice, se păstrează, doar obiectul devine diferit, capătă caracteristici subiective Dar dacă da, atunci subiectul se schimbă inevitabil: inclusiv obiectivitatea și raționalitatea cunoașterii, ea dobândește într-o oarecare măsură trăsături obiective Mai departe, rezultă că cunoașterea științifică, chiar dacă își pierde atașamentul rigid față de lumea obiectivă și se sprijină pe lumea subiectivă, această lume este deja de alt fel, polul subiectiv al cunoașterii capătă trăsăturile obiectivității Mergând puțin înainte, permiteți-mi să vă reamintesc conceptul de observator științific apărut atât în știința naturii însăși, cât și în studiile filozofice ale științei, care nu aparține nici lumii obiective a naturii, nici lumii subiective a unui om om de stiinta De la subiectul-om de știință cu toate trăsăturile sale umane, cunoașterea științifică este „detașată”, dobândește independență și independență Acum este important pentru mine să subliniez că atât în știința clasică, cât și în știința secolului XX, cunoașterea științifică are o anumită autosuficiență, care o separă în relația subiect-obiectiv atât de subiect, cât și de subiect Se pune întrebarea cum este asigurată această autosuficiență La sfârșitul secolului trecut, problema autosuficienței și „stabilității” cunoașterii se pune în așa fel încât atât caracteristicile subiective, cât și cele obiective trebuie să intre cumva în raționalitatea științifică Cu acesta din urmă, există o anumită claritate, deja din știința clasică știm că subiectul de studiu invadează logica științei nu sub forma unui pisoi pufos, sau a unei frunze smulse dintr-un copac alunecând la pământ, sau a unui murmur curent În știință, avem de-a face cu puncte materiale și matematice, linii drepte, suprafețe absolut plane etc Pentru știința clasică, lumea naturală este scrisă în limbaj matematic Aparent, este necesar un fel de idealizare a subiectului dacă dorim să-l includem în înțelegerea noastră logică a științei, iar subiectul, așa cum am menționat mai sus, are nevoie de o interpretare diferită LA Markova În știința clasică, s-ar putea spune întotdeauna: logica dezvoltării a dus la necesitatea unei astfel de descoperiri, ideea era deja în aer, iar dacă nu ar fi fost Boyle, Faraday, Maxwell etc , atunci altcineva cu siguranță ar fi făcut aceste descoperiri Următorul pas în știință este predeterminat de cel anterior și, prin urmare, nu este atât de important ce om de știință anume va face acest pas, în orice caz va avea loc În artă, lucrurile stau altfel În acest sens, știința a fost întotdeauna diferită de artă, unde nu poți spune că dacă nu ar fi fost Rembrandt, atunci altcineva i-ar fi pictat picturile și că ar fi fost create oricum Legătura dintre autor și creația sa în artă este mult mai rigidă și inseparabilă În cele mai multe cazuri, filozofii și sociologii științei se limitează la o descriere empirică a producției de cunoștințe într-un laborator sau o comunitate științifică Este la fel ca și cum știința clasică ar fi studiat nu mișcarea ca atare, ci viteza acestei mingi anume, aruncată de mâna unui copil într-o pălărie roșie Panama și sandale albe Știința clasică a creat o lume matematică ideală, a cărei cunoaștere ne permite să măsurăm, printre altele, viteza unei anumite mingi aruncate și a existat, de asemenea, o idealizare a unui subiect care poate fi prezent în cunoaștere doar ca urmare a ei activitate proprie Aparent, în înțelegerea subiectului în știința post-non-clasică, este, de asemenea, necesar să se îndepărteze de empirism și să se formeze un fel de nouă idealizare care să permită subiectivizarea subiectului de studiu și cunoașterea despre acesta fără imersiunea lor în elemente ale vieții de zi cu zi și bunul simț Modalitățile de creare a unei astfel de idealizări sunt deja conturate atunci când este vorba de un „observator” în știință, care este, parcă, un reprezentant al unui om de știință în procesul de cercetare Proprietatea sa principală este poziția sa în spațiu, în funcție de locul pe care îl ocupă (fie că este un proiectil zburător, sau vârful unui con, sau la o distanță mai mare sau mai mică față de un stor de munte sau de la un ghem de sfoară), rezultatul a obţinut şi modificări Omul de știință ca persoană vie cu toate trăsăturile sale individuale rămâne în afara logicii procesului cognitiv și a cunoașterii științifice, dar subiectul intră totuși în rezultatul studiului ca având o anumită poziție în spațiu față de subiectul studiat Nu timpul (istorie, cultură), ci spațiul, locația, distanța față de subiectul studiat devin dominante în caracteristicile subiectului cunoașterii Subiectul și cunoștințele despre acesta nu mai sunt complet libere de caracteristicile subiectului, ele includ aceste caracteristici, dar nu toate, ci doar cele care sunt asociate cu poziția spațială a observatorului Apropo, în ceea ce privește subiectul cunoașterii științei clasice, se poate spune că el este inclus în cunoștințele primite de o astfel de proprietate precum capacitatea de a separa rezultatul activității sale de această activitate în sine și de toate caracteristicile sale personale Și pentru a realiza acest lucru Autosuficiență în loc de obiectivitate obiectivele necesită mult efort mental, tehnici sofisticate pentru a crea condiții experimentale adecvate și norme logice care să contribuie la obținerea rezultatului dorit În acest sens, cunoștințele pot fi considerate și subiective În știința post-nonclasică, un om de știință ca persoană vie, cu toate trăsăturile sale cotidiene, culturale, sociale, psihologice, ca și în știința clasică, rămâne și el în afara cunoștințelor științifice primite și el intră în această cunoaștere cu o altă proprietate inerentă el, și anume, proprietatea de a o determina, această cunoaștere, prin amplasarea ei spațială În ansamblu, în filozofie (nu doar în filosofia științei) la sfârșitul secolului trecut, nu opoziția subiect-obiect iese în prim-plan, ci relația dintre lumea reală, reală, care include o persoană ca o persoană existentă fizic, care percepe, gândește, pe de o parte, și lumea personajelor conceptuale și a observatorilor parțiali, care aparțin în egală măsură lumii materiale a naturii, animiându-o, și lumii omului, obiectivând-o Dar același lucru se poate spune și în alt mod: filosofia științei operează cu idealizări care nu sunt nici subiect, nici obiect În consecință, relațiile dintre ele depășesc sfera subiectului-subiect și sunt supuse unei alte logici Se poate aminti „noema perceptivă” sau „simțul percepției” a lui Husserl, pe care el o distinge de la bun început de obiectele fizice, de tot ceea ce este vital, psihologic, mental, de orice concepte logice Noema pentru el este o entitate nepasională și necorporală, lipsită de existență fizică sau psihică, care nu acționează și nu este afectată Sau conceptul de sens și eveniment la J Deleuze Sensul, în opinia sa, nu există în afara propoziției care îl exprimă Ceea ce este exprimat nu există în afara exprimării sale Pe de altă parte, sensul nu se contopește complet cu propoziția, cu gândul, pentru că în ea există ceva „obiectiv” Ceea ce este exprimat nu seamănă cu nimic din expresie Aplicat la problemele pe care le luăm în considerare, putem spune că cunoștințele științifice nu sunt ca ceea ce exprimă (amintim lumea naturală în știința clasică, scrisă în limbaj matematic) Nu există în afara textelor care o exprimă și a procedeelor mentale pentru crearea lor În același timp, are o anumită autosuficiență, „obiectivitate” Cunoașterea științifică este atât exprimată, adică ceea ce este exprimat în text, cât și un atribut al lucrurilor Se desfășoară pe de o parte asupra lucrurilor, naturii, iar pe de altă parte - textelor, propozițiilor, fără a se îmbina cu una sau cu alta Prin urmare, dacă aici se poate vorbi de obiectivitate, aceasta nu este în sensul de corespondență cu realitatea, ci în sensul de independență în egală măsură față de polii subiectivi și obiectivi ai procesului cognitiv Cunoașterea științifică este, parcă, autosuficientă, stabilă, înrădăcinată în propriile sale fundații LA Markova Granița nu există între subiect și obiect, nu între substanța gânditoare și substanța extinsă, ci între, pe de o parte, lumea reală, actualizată în realitate, în care atât gândul, cât și obiectul sunt prezente și, pe de altă parte de mână, lumea virtuală a evenimentelor și semnificațiilor, care nu posedă proprietăți obiective nici mentale, nici materiale Și, în același timp, această lume a semnificațiilor și a evenimentelor, atât de diferită de lumea naturii, a realității și a omului exprimate prin ea, permite ca această ultimă lume să fie înțeleasă, așa cum a fost în știința clasică: și acolo, lumea natura scrisă în limbaj matematic nu era deloc asemănătoare cu realitatea din jurul unei persoane, iar subiectul activității cognitive nu semăna cu nimic cu un om de știință adevărat Cu toate acestea, toate aceste construcții logice complexe au făcut posibilă crearea unei civilizații tehnice pe baza lor, care a determinat fața omenirii timp de câteva secole În artă, o operă de artă, ca și în știință, cunoașterea științifică, este și ea, pe de o parte, rezultatul activității autorului, iar pe de altă parte, ea nu poate fi inventată în mod arbitrar fără nicio legătură cu realitatea Și aici se pune problema subiectului și obiectului Să vedem cum este prezentă în opera lui M M Bakhtin Aș dori să remarc că pentru Bakhtin, în raport cu autorul-erou (opera) și eroul-prototip al eroului (mai larg, elementele realității întruchipate în erou), este mai important să se arate detașarea eroului de la autorul care l-a creat și neasemănarea eroului față de realitatea care l-a născut decât relația și asemănarea lor Astfel, Bakhtin subliniază independența și autosuficiența eroului, independența sa atât față de autor, cât și față de realitate MM Bakhtin operează pentru el cu concepte cheie precum exterioritatea autorului în raport cu eroul și întreaga operă, excesul de viziune a autorului, stabilitatea estetică a eroului și independența acestuia față de autor, semnificația specificului autorului locație pentru posibilitatea creării unei opere unice, precum și locația eroului indiferent de actul creativ de creație MM Bakhtin scrie că „autorul trebuie să se afle la granița lumii pe care o creează ca un creator activ al ei, căci pătrunderea lui în această lume îi distruge stabilitatea estetică” (sublinierea mea —L M ) Relația productivă din punct de vedere estetic a autorului cu erou este relația dintre exterioritatea tensionată a autorului la toate caracteristicile eroului, ceea ce face posibilă colectarea întregului erou și completarea acestuia cu acele momente care îi sunt inaccesibile în sine, cum ar fi ca: plenitudinea imaginii exterioare, aspectul, fundalul din spatele lui, atitudinea lui față de evenimentul morții și așa mai departe Bakhtin M M Autor și erou La fundamentele filozofice ale ştiinţelor umaniste Sankt Petersburg: Editura Azbuka, , p Autosuficiență în loc de obiectivitate În viață, scrie Bakhtin, nu ne interesează întreaga persoană, ci doar acțiunile sale individuale, cu care avem de a face, de care ne interesează într-un fel sau altul Într-o operă de artă, reacția autorului la acțiunile individuale ale eroului se bazează pe o singură reacție la întregul erou, artistul luptă pentru o imagine definită și stabilă a lui Și dacă autorul nu poate depăși contextul vieții eroului său, atunci nu va depăși limitele vieții de zi cu zi, ale vieții de zi cu zi, nu va fi capabil de creativitate artistică pentru a crea o imagine artistică holistică Întregul erou există pentru autor, scrie Bakhtin în cealaltă lucrare a sa, „Problemele creativității lui Dostoievski”, nu ca element al realității, care are anumite caracteristici sociale și individuale, nu ca o anumită imagine, alcătuită din trăsături obiective , răspunzând în totalitate la întrebarea „Cine este el?” ? „Nu, eroul îl interesează pe Dostoievski ca punct de vedere special asupra lumii și asupra lui însuși, ca poziție semantică și evaluativă a unei persoane în raport cu sine și în raport cu realitatea înconjurătoare Ceea ce contează pentru Dostoievski nu este eroul său în lume, ci ceea ce este lumea pentru erou și ceea ce este el însuși pentru el însuși Autorul creează eroul în ansamblu, dar creându-l în acest fel, îi oferă astfel independență, posibilitatea ca el să se comporte diferit, imprevizibil de autor și să se relaționeze cu lumea și cu autorul însuși Totuși, autorul nu își poate crea în mod arbitrar eroul ca o oarecare integritate Eroul nu poate fi înțeles doar din descrierea autorului și din energia sa pur estetică; este necesar să se țină seama de legalitatea de sine a vieții eroului, de conștiința sa care vine, deoarece tot ceea ce este semnificativ estetic nu cuprinde golul, ci semanticul încăpățânat orientarea vieții care se apropie „Autorul nu poate inventa un erou”, scrie Bakhtin, „lipsit de orice independență în raport cu actul creator al autorului, care îl afirmă și îl modelează Autorul-artist presupune eroul dat, indiferent de actul său pur artistic, nu poate da naștere unui erou din el însuși - așa ar fi neconvingător La baza activității creatoare a autoarei stă cea mai esențială luptă artistică primară pentru ea, o ciocnire cu elementele vitale cognitiv-etice brute, haosul (element și haos din punct de vedere estetic), și numai această ciocnire lovește un pur artistic scânteie „Actul artistic întâlnește o anumită realitate încăpățânată (elastică, impenetrabilă), cu care nu poate decât să o socotească și pe care nu o poate dizolva complet în sine Această realitate extra-estetică a eroului va intra în opera sa Această realitate a eroului Bakhtin M M Probleme ale creativității lui Dostoievski Sobr op M : Dicționare rusești, T S Bakhtin M M Autor și erou S LA Markova o altă conștiință – și există un obiect de viziune artistică, dând obiectivitate estetică acestei viziuni Aici obiectivitatea eroului și a operei este asigurată, potrivit lui Bakhtin, de prezența realității extra-estetice a eroului În altă parte, Bakhtin fundamentează obiectivitatea eroului prin faptul că nu se contopește cu autorul, că în opera însăși există o distanță între erou și autor „Dacă cordonul ombilical care leagă eroul de creatorul său nu este tăiat, atunci avem în fața noastră nu o lucrare, ci un document personal ” realitatea extra-estetică a eroului Adică, obiectivitatea este interpretată de el aici în același mod ca și în știința clasică: este asigurată de prezența realității și independența față de autor-creator Totuși, potrivit lui Bakhtin, obiectivitatea estetică diferă de știința naturii într-un mod radical: în creativitatea artistică, subiectul (autorul) nu se raportează la subiectul operei sale (eroul), ci stabilește relații dialogice cu el Dar dacă aducem în prim-plan tocmai această latură a gândirii umanitare și a creativității artistice, atunci conceptul de obiectivitate nu mai este potrivit Pentru a putea comunica, a dialoga, eroul trebuie să fie într-o anumită măsură independent atât de realitate, cât și de creatorul său Concepte precum stabilitatea estetică a eroului, independența și autosuficiența lui devin funcționale Și doar un astfel de erou integral poate intra într-un dialog „pe ultimele întrebări ale ființei” cu un alt erou și cu autorul, dialogul devine posibil Este imposibil să nu observăm că trecerea la periferie a conceptului de obiectivitate în știință, despre care a fost discutat la începutul articolului, duce la o convergență a științei naturii și a artei în ceea ce privește relația dintre subiect și obiect: în ambele cazuri, cunoștințele (în știință) și opera (în artă) dobândesc independență atât în raport cu subiectul creativității, cât și cu subiectul către care este îndreptată această creativitate Pentru a încerca să identificăm trăsături mai specifice ale unei opere de artă ca un lucru autosuficient, să ne întoarcem la câteva dintre ideile lui J Deleuze În caracterizarea sa a artei, Deleuze subliniază, în primul rând, independența unei opere de artă față de orice „model”, indiferent de privitor sau ascultător, și de asemenea față de creator, în virtutea auto-poziționării a ceea ce se află creată „O operă de artă este un bloc de senzații, adică un întreg compozit de percepții și afecte”* În același timp, percepțiile nu sunt percepții și sunt independente de cei care le experimentează, afectele nu mai sunt sentimente sau experiențe, ele depășesc forțele celor care trec prin ele Perceptele și afectele sunt importante Bakhtin M M Autor și erou S Bakhtin M M Probleme ale creativității lui Dostoievski S Deleuze J , Guattari F Ce este filosofia? Sankt Petersburg: Aleteyya, S Autosuficiență în loc de obiectivitate pe cont propriu, fără nicio experiență „Se poate spune că există în absența omului, deoarece omul, așa cum este descris în piatră, pe pânză sau într-un lanț de cuvinte, este el însuși un ansamblu compus de percepții și afecte O operă de artă este o ființă-senzație și nimic mai mult; el există în sine” Despre scriitor se poate spune că în opera sa „întorce limba, o face să vibreze, o comprimă și o deschide pentru a smulge percepția din percepții, afectul din experiențe, senzația din părere ” Acesta este scopul oricărei arte, pictură sau muzică, de asemenea, „scoate din culori și sunete acorduri nemaiauzite, peisaje plastice sau melodice, personaje ritmice care le ridică la cântarea pământului și la strigătul oamenilor” Artistul se ridică de la percepția experiențială la percepție, de la experiența experiențială la afect, și pentru aceasta de fiecare dată este nevoie de stil - sintaxa scriitorului, modurile și ritmurile muzicianului, liniile și culorile artistului Personajele unei opere de artă există doar în măsura în care autorul le poate crea doar în măsura în care nu percep peisajul în experiență, ci pătrund ele însele și sunt incluse în ansamblul compozit al senzațiilor, care nu mai are nevoie de niciun subiect În roman, de exemplu, nu percepția câmpiei este dată, ci câmpia ca percepție, vede peisajul - aceasta este o ființă-senzație Asemenea ființe-senzații păstrează în sine ora cutare și cutare zi, gradul de căldură într-un asemenea moment (dealurile din Faulkner, stepa din Tolstoi sau Cehov) O percepție este un peisaj înaintea omului, în absența omului Deleuze își amintește cuvintele lui Cezanne cu această ocazie: „Nu există om, dar el este tot în peisaj” În gândurile de mai sus ale lui Deleuze, este important pentru mine să evidențiez următoarele în scopul acestui articol O operă de artă este autosuficientă, nu se poate spune că este obiectivă în sensul conformității cu prototipul sau modelul ei De asemenea, dobândește independență față de creatorul său, care se îndepărtează de rezultatul creativității sale ca persoană cu o anumită biografie, memorie și capacitatea de a experimenta lumea înconjurătoare, viața de zi cu zi și natura Cu toate acestea, atât autorul, cât și „modelul” sunt prezenți în lucrare Dar autorul este prezent cu capacitatea sa (fiecare autor are a lui) de a transforma experiența percepțiilor și experiențelor în lumea percepțiilor și a afectelor, într-o lume în care nu mai există o diferență între subiect și obiect, în care o persoană „se dizolvă” în văile și străzile orașului reprezentate, iar stepa sau o casă conține deja astfel capacitatea de a percepe și de a experimenta Putem spune că aici vorbim de o zonă de incertitudine și de nediferențiere, unde toate personajele se regăsesc într-un anumit bloc de principii învecinate, în acel punct infinit de îndepărtat care precede imediat demarcarea lor în natură Ca și în știință, granița nu este trasată între subiect și obiect, ci între Ibid S Ibid S Ibid LA Markova două lumi: pe de o parte, lumea experienței pământești, în care există atât un subiect, cât și un obiect, o substanță gânditoare și o substanță extinsă, o persoană și natura i se opun și, pe de altă parte, o lume creată din haos , o lume a artei, care se formează prin mijloace proprii, diferite de cele științifice și filozofice, dar care implică și „delegarea” de către o persoană reală a reprezentantului său în această lume, ca un personaj conceptual în filozofie sau un observator parțial în ştiinţă Atât știința, cât și arta sunt create de om în oricare dintre variantele lor Prin urmare, cu greu se poate vorbi despre absența completă a oricăror trăsături umane în rezultatele acestor tipuri de activități spirituale umane, inclusiv știința clasică Întrebarea este cum se păstrează creatorul uman în opera sa În știința naturală clasică, un om de știință este prezent în cunoașterea științifică prin capacitatea sa de a elimina cât mai mult posibil din rezultatul obținut, făcându-l astfel obiectiv în sensul de a corespunde subiectului cunoașterii În știința neclasică, centrul de greutate este transferat la polul subiectiv, cunoașterea este considerată ca fiind construită social și, în legătură cu aceasta, apar dificultăți serioase cu obiectivitatea ei În știința post-non-clasică, problema obiectivității și, odată cu ea, problema subiect-obiect, devine marginală, se estompează în fundal În locul unui subiect dintr-un studiu științific, începe să apară un „reprezentant” al unui om de știință, un „observator” sau un „observator parțial”, care este eliberat de toate trăsăturile sale „umane”, cu excepția capacității de a ocupa un loc sigur, foarte specific, în funcție de care primește informațiile relevante despre subiectul studiat Drept urmare, în loc de obiectivitate, sunt aduse în prim-plan concepte precum autosuficiența, stabilitatea și independența rezultatelor obținute în știință În interpretările filozofice ale artei din secolul trecut, se observă procese similare, după cum se dovedește, în opinia mea, inclusiv opera lui Bakhtin și Deleuze Mai sus, am citat câteva dintre ideile acestor gânditori, în care există în mod clar o tendință (mai puțin pronunțată la Bakhtin, mai distinctă la Deleuze) de a înțelege o operă de artă ca fiind autosuficientă și stabilă, care nu are nevoie de proprietate de obiectivitate, la fel de independentă atât de autor, cât și de „modele” Arta are propriile sale idei despre posibil și imposibil; în pictură, de exemplu, aceste idei nu au nimic de-a face cu legile fizicii Datorită acestui fapt, cele mai dificile ipostaze acrobatice își găsesc echilibrul, iar invers, există multe lucrări care se pretind a fi artistice, dar ele însele nu pot rezista o clipă Principala, chiar singura lege a creativității în artă spune că opera trebuie să stea de la sine, în mod independent Prin această abordare, problema obiectivității își pierde semnificația Myung-Hyun Lee (Republica Coreea) Dincolo de disputa dintre realism și antirealism În istoria filozofiei, dezbaterea dintre realism și anti-realism a luat mai multe forme În gândirea medievală, însuși termenul „realism” a fost folosit ca o opoziție cu nominalismul, doctrina existenței reale, obiective, a universalelor În filosofia modernă, este folosit pentru a se referi la doctrina conform căreia obiectele materiale există în afara noastră și independent de experiența noastră În acest caz, realismul se opune idealismului, care afirmă că nu există astfel de obiecte materiale sau realități exterioare care să existe independent de minte sau de imaginabil În discuția recentă în filozofia analitică, dezbaterea a căpătat un caracter lingvistic și s-a concentrat pe sens Ca urmare, realismul a devenit o poziție care definește sensul în termenii condițiilor aparentului adevăr transcendent, în timp ce antirealismul a devenit o poziție care definește sensul în termenii unei teorii epistemice a adevărului ca o afirmație justificată Este binecunoscut faptul că în filosofia greacă și medievală, metafizica, în special ontologia, a acționat ca prima filozofie: filozofarea aici începe cu ontologia Dar un astfel de mod de a filozofa este plin de aspectul unei „barbi platoniciene”, pe care aș numi-o „realitate umflată” După părerea mea, filosofia modernă încearcă să frâneze această realitate umflată cu un nou mod de a filozofa, începând cu eliminarea a tot cu excepția „cogito” Așa apare ideea de epistemologie ca primă filozofie Astfel ne confruntăm cu două moduri diferite de a filozofa Diferența constă tocmai în punctul de plecare O cale începe cu ontologia, cu considerarea ei ca primă filozofie, iar cealaltă cu epistemologia ca acest început Susțin că această imagine simplă a ceea ce s-a întâmplat este destul de compatibilă cu confruntarea dintre realism și anti-realism Să ne uităm la realism mai detaliat Au fost multe formulări Cu toate acestea, în opinia mea, esența realismului poate fi redusă la două teze și anume: independența existenței realității (lumii) și unicitatea adevărului despre această realitate După părerea mea, dacă pornim de la cogito, adică de la propria mea conștiință, atunci aproape că nu există Dummett M Realism and Truth ( ); Davicison D Investigații în adevăr și interpretare ( ); Putnam H Realism With a Human Face ( ); Devitt M Realism and Truth ( ) Myung Hyun Lee posibilitatea de a afirma că există ceva independent de ceea ce sunt conștient Căci orice există în mintea mea, iar ceea ce este în mintea mea este o idee Astfel, tot ceea ce există este o idee Cred că aceasta este consecința inevitabilă a unei poziții pornind de la propria mea conștiință Filosofia modernă, incluzând atât tradiția raționalistă, cât și cea empirică, a îmbrățișat acest nou mod de a filozofa, pornind de la conștiința individuală Drept urmare, în ciuda diferitelor încercări de a scăpa de cătușele propriei conștiințe în cadrul tradiției epistemologice, nu se reușește să afirme independența existenței realității (lumii) Sub acest aspect, problema independenței existenței lumii a fost principalul punct de dispută între realism și idealism Și în discuțiile relativiste recente, în special în filosofia postpozitivistă a științei și postmodernismului, problema unicității adevărului despre realitate, existența unei singure descrieri complete a lumii (realității) a devenit deosebit de acută Conceptul de unicitate a adevărului, însoțit de realism, este pus sub semnul întrebării în special în legătură cu apariția în secolul XX a diferitelor imagini științifice ale lumii Acest concept pare incompatibil cu multiplicitatea imaginilor științifice ale lumii și este expus ca o veche dogmă, imună la ceea ce se întâmplă în domeniul cercetării științifice După cum am menționat mai devreme, dezbaterea tradițională s-a îndreptat către lingvistică - la problema definiției sensului Realismul este înțeles ca o încercare de a defini sensul în termenii unei aparente condiții de adevăr transcendentă, în timp ce antirealismul este înțeles ca o încercare de a defini sensul în termenii unei teorii epistemologice a adevărului, analogă cu sensul de verificare Cea mai recentă realizare în această dezbatere este apariția antirealismului în limbaj sau text Este singurul lucru de care te poți apuca aici În acest caz, vedem că idealismul se transformă într-un fel de lingvism: lumea (realitatea) este înlocuită nu de o idee, ci de limbaj Pentru a rezuma ceea ce s-a spus, se dovedește că lumea este pierdută, aceasta este Lumea Pierdută Tot ce putem avea este limba În această situație, una dintre cele mai dificile întrebări este cum se explică succesul aplicării limbajului, în special succesul teoriei științifice La urma urmei, atunci succesul unei teorii științifice, potrivit lui H Putnam, ar fi un miracol, întrucât nu există lume cu care să poată fi testată, nu există un criteriu de evaluare a ei, cu excepția altor teorii Unde suntem acum? Ne confruntăm cu o dilemă: „realitatea umflată” în realism sau „lumea pierdută” în antirealism Orice alegere mi se pare nefericita Este timpul să descoperim ce este greșit în această dispută În primul rând, ar trebui să clarificăm cu ce fel de întrebare avem de-a face aici: ontologică sau epistemologică? După cum am spus mai devreme, realismul se bazează pe două principii: independența existenței realității și unicitatea Putnam H Realism cu chip uman R Dincolo de disputa dintre realism și antirealism adevăr Antirealismul se opune ambelor Se pare că problema independenței existenței aparține dimensiunii ontologice, iar întrebarea unicității adevărului aparține celei epistemologice Drept urmare, disputa include două dimensiuni diferite Să presupunem că există ceva otrăvitor Atunci acest lucru otrăvitor (A) există chiar dacă nu știu că A există și că A este otrăvitor Dacă mi se pune A în gură și nu știu despre asta, viața mea va fi tot în pericol Cunoașterea sau ignoranța mea nu afectează existența lui A și proprietatea otrăvitoare a lui A Faptul că A există și că A este otrăvitor aparține dimensiunii ontologice Prin urmare, dimensiunea ontologică este diferită de cea epistemologică După cum s-a spus, punctul de plecare al antirealismului este „cogito” (dată în mintea mea) Pe baza acestui fapt, antirealismul încearcă să răspundă la întrebarea ontologică (ce există) Într-o astfel de încercare, se face un pas „gramatical” de la epistemologie în ontologie Și în acest pas gramatical de la epistemologie în ontologie, lumea este absorbită de conștiință În acest proces, lumea (realitatea) este înlocuită de idei și pierdută Există doar ceea ce este în minte, și anume idei sau semnificații Realismul, pe de altă parte, pleacă de la ceea ce este (ontologie) și se îndreaptă spre ceea ce este cunoscut (epistemologie) În această tranziție gramaticală de la ontologie la epistemologie, ia naștere conceptul de unicitate a adevărului În această tranziție, lumea așa cum este este identificată cu lumea pe deplin reprezentată sau cunoscută Aceasta înseamnă că imaginea noastră despre lume este singura și completă (adevărul) Ambele aceste tranziții gramaticale, mi se pare, pretind poziția unui zeu Realistul se străduiește să devină un zeu epistemologic, ochiul lui Dumnezeu, deoarece imaginea completă a lumii poate fi văzută doar de el Iar antirealistul se străduiește să devină un zeu ontologic, un zeu al creației, deoarece după el lumea este creată de limba și cultura noastră Este important ca aceste tranziții gramaticale, făcute atât în realism, cât și în antirealism, să conducă la consecințe ciudate - transformarea noastră într-un zeu epistemologic și un zeu ontologic Poziția lui Dumnezeu este ceea ce, după părerea mea, conștient sau inconștient, gravitează tradiția intelectuală occidentală Această dorință este rezultatul aroganței și al aroganței umane Și cred că este o încercare fără speranță Ființele umane nu sunt potrivite pentru un asemenea rol Maturitatea, aparent, constă în acceptarea omului pentru ceea ce este Este inutil să pretinzi prea mult, să te supraestimezi Este timpul ca omul să se întoarcă la locul său cuvenit în ordinea mondială Cum readucem o persoană la locul potrivit? Filosofarea implică gândirea, iar gândirea implică utilizarea limbajului Astfel, filozofarea începe abia atunci când limbajul funcționează Omul filosofează printr-un limbaj de lucru Fără munca adecvată a limbajului, filozofarea nu poate începe Astfel, susțin că punctul de plecare al unei filozofii corecte îl reprezintă condițiile în care funcționează limbajul Kako Myung Hyun Lee ești la fel și în acest caz aceste condiții? Propria mea conștiință, cogito, nu este o condiție atât de sigură pentru ca limbajul să funcționeze corect Eu susțin că pentru ca o limbă să funcționeze, activitățile de respectare a regulilor trebuie efectuate fără paradoxuri Totuși, în mintea mea, activitatea de respectare a regulilor duce la paradoxuri în virtutea faptului că, în opinia mea, „Regula este îndeplinită” și „Regula nu este îndeplinită” sunt afirmații ale aceleiași situații Și este imposibil să disting între „Cred că se respectă regula” și „Este un fapt că se respectă regula” pentru că în mintea mea sunt una și aceeași Totul depinde de gândirea mea Nu există nicio diferență între gândul meu că există R și că însuși R Deci, dacă cred că „regula este îndeplinită” - este normal Dar dacă cred că „regula nu este executată” – este și normal Așa apare în mintea mea paradoxul respectării regulii După părerea mea, L Wittgenstein are dreptate când crede că respectarea regulii în propria minte duce la un paradox De asemenea, sunt de acord cu el că posibilitatea ca limbajul să funcționeze stă în condițiile generale ale utilizatorilor limbii, pe care Wittgenstein le numește „conformitatea formelor de viață” („Ubereinstimmung der Lebensform”) Prezența condițiilor generale ale utilizatorilor de limbă înseamnă că funcționarea limbii presupune existența altor utilizatori de limbă în afară de mine Existența altor utilizatori de limbă, mi se pare, implică și existența unei lumi din care facem parte alți utilizatori de limbă și eu Astfel, munca limbajului presupune existența atât a celorlalți, cât și a mea, și a lumii Putem vorbi doar pe baza existenței lumii în care trăim eu și alți oameni Pe lângă acestea sunt și condițiile generale ale existenței umane După cum s-a spus, filozofarea are nevoie de munca limbajului Și din moment ce vorbirea presupune existența altora și a mea, a filozofa prin limbaj presupune existența lumii, inclusiv a altora și a mea Trebuie remarcat faptul că lumea, și altele, și eu sunt deja date la punctul de plecare al filosofării Prin urmare, existența lumii și a altor oameni nu face obiectul probei, așa cum este cazul în filosofia modernă orientată epistemologic Acesta nu este un subiect de probă, ci o presupunere inițială În situația nașterii filozofiei, nu ar trebui să ne pese de existența lumii și a altor oameni Toate acestea sunt deja „Paradoxul nostru a fost următorul: niciun curs de acțiune nu putea fi determinat de nicio regulă, deoarece orice curs de acțiune poate fi adus în conformitate cu această regulă Răspunsul a fost: dacă totul poate fi adus în conformitate cu această regulă, atunci totul poate fi adus în conflict cu această regulă Prin urmare, nu ar exista nici corespondență, nici contradicție” {Wittgenstein L Philosophical Works M , Partea I S ) Wittgenstein L PI, § , Dincolo de disputa dintre realism și antirealism presupus Deci, ceea ce trebuie să facem este să aflăm cum este lumea și oamenii care o alcătuiesc În acest caz, nu ne interesează epistemologia „a posteriori” Aceasta este o epistemologie bazată pe luarea în considerare a condițiilor pentru formarea cunoașterii umane Aș numi-o „epistemologie condiționată ” Epistemologia condiționată nu are nevoie de o tranziție gramaticală de la o atitudine epistemologică (cogito) la una ontologică Astfel, noi nu aducem lumea în conștiința noastră și, prin urmare, în acest caz, lumea nu este pierdută Lumea este deja acolo primordial - așa că nu o creăm noi Nici limba, nici cultura noastră nu creează lumea În epistemologia condiționată, tot ceea ce facem este să descoperim cum este lumea în circumstanțe epistemologice Ideile noastre despre lume nu pretind a fi reprezentări ale lumii ca atare În consecință, epistemologia condiționată nu afirmă unicitatea adevărului Iar în filosofia condiționării, nu începem cu curățarea Ne începem filozofarea cu condițiile originale ale existenței umane, și anume, cu „spunem”, care este esențial diferit de cogito, în care limbajul se odihnește sau seamănă cu un motor în gol Filosofia noastră nu se preface a fi un zeu Nu există în el nici un zeu epistemologic, nici ontologic, întrucât îi lipsește atât pretenția la unicitatea adevărului, cât și pretenția la crearea lumii (lumea este deja dată în momentul începerii filosofării) De asemenea, nu există o confuzie între dimensiunile ontologice și epistemologice, așa cum este cazul tranzițiilor gramaticale ale realismului și antirealismului Nu există nici o lume umflată (realitate), nici o lume pierdută Aparent, raționamentul nostru demonstrează că cel mai important lucru este care este punctul de plecare al filosofării Filosofia matură începe cu recunoașterea datului de nerefuzat Filosofii de modă veche sunt obișnuiți să-și imagineze că fac ceva sublim fără să ia dat și să construiască „Luftgebăude” (castele în aer) Acum putem ajunge la concluzia că ne aflăm în afara disputei dintre realism și anti-realism, deoarece această dispută este o pseudo-dispută bazată pe o concepție greșită încăpățânată despre punctul de plecare În vremea noastră, mulți par să fie prinși în retorică antirealistă și nedumeriți Pe de altă parte, criticii lor din tabăra realiștilor nu au reușit să-și învingă adversarii Aș fi bucuros să contribui la depășirea acestei situații triste, caz în care munca mea ar avea sens Traducere de O P Prong Myung Hyun Lee Preludiu la Neo Gramatică P IV Filosofia științei și tehnologiei: istorie și modernitate I S Dobronravova (Ucraina) Conceptul metodologic al lui VS Stepin, aplicat științei neliniare* Dorința de a verifica propriile construcții metodologice pentru conformitatea cu modelele de cunoaștere științifică propuse nu este tipică pentru filozofii științei ruși A fost proclamat de colegii noștri occidentali, care credeau că construiesc o filozofie științifică a științei Se știe că, aplicând criteriile de raționalitate științifică propuse de aceștia la conceptele metodologice de pozitivism logic și anarhism metodologic, H Putnam a arătat prin exemplul lor auto-refutarea raționalității criteriale * Școala rusă de filozofie a științei s-a recunoscut întotdeauna ca o ramură a filosofiei și nu a căutat niciodată să delimiteze filosofia și știința Un alt lucru este că în vremurile sovietice, întreaga noastră filozofie pretindea a fi științifică Se pare că mulți dintre filozofii noștri ai științei de astăzi nu sunt înclinați să abandoneze această afirmație, curățând-o, desigur, de fundamentele ideologice Însăși ideea de a testa pretenția la natura științifică a metodologiei prin aplicarea teoriei sale metodologice la propria teorie metodologică pare destul de rezonabilă, mai ales dacă modelul metodologic al raționalității științifice nu este un criteriu, iar lecția de auto-refutabilitate nu este despre Un rezultat indirect al studiului modelului metodologic al V S Stepin se poate dovedi a fi un astfel de test, sau mai degrabă, calea către el Bineînțeles, nu mi-am propus scopul ei special și nu numai pentru că astfel de verificări sunt nepotrivite în colecția aniversară Sunt doar de acord cu cei care nu consideră necesară identificarea activității filozofice cu activitatea științifică Dar nu găsesc nimic greșit în a gândi științific la știință, dacă cineva reușește în metodologie Mai mult, un asemenea noroc, desigur, mărturisește în favoarea autorului Motivul meu pentru a spera la un astfel de succes al modelului metodologic al lui Stepin a fost una dintre trăsăturile acestuia, care ar putea fi foarte utilă atunci când este aplicată în analiza metodologică a științei neliniare Articolul a fost elaborat cu sprijinul INTAS, proiect Nr - Vezi traducerea în limba rusă a unei secțiuni a cărții X a lui Putnam „Realism and Reason”: Philosophers and Human Understanding // Contemporary Philosophy of Science M : Nauka, S - Conceptul metodologic al V S Stepin în aplicare la știința neliniară V S Stepin arată că în studiul noilor domenii ale realității, oamenii de știință folosesc adesea mai întâi scheme teoretice fundamentale care se află deja în arsenalul științei În același timp, sistemul de obiecte abstracte care le formează, fiind cufundat într-o nouă rețea de relații, capătă noi trăsături și poate fi complet reconstruit, servind drept bază pentru crearea unei noi scheme teoretice Deci, în opinia mea, această capacitate a schemelor teoretice se regăsește în chiar modelul metodologic al lui Stepin ca schemă teoretică a teoriei metodologice a cunoașterii științifice O nouă rețea de relații în care aș dori să o cufund sunt relațiile metodologice în știința neliniară Apariția sa în procesul revoluției globale moderne este asociată cu restructurarea întregului sistem de fundamente ale științei O nouă imagine neliniară a lumii și gândirea neliniară ca un nou stil de gândire științifică presupun o regândire atât a componentelor ontologice, cât și a celor epistemologice ale fundamentelor filozofice ale științei Idealul clasic al raționalității științifice elaborat de fondatorii științei moderne era deja pus la îndoială în știința neclasică, deși era încă liniar Tipul post-nonclasic de raționalitate științifică, a cărei formare are loc în legătură cu dezvoltarea științei neliniare, necesită o revizuire și mai radicală a acestui ideal Complexitate, temporalitate și integritate în loc de simplitate, stabilitate și consecvență în tabloul științific al lumii; natura fenomenologică a soluțiilor numerice ale ecuațiilor neliniare în locul esenței invariabile reprezentate de ecuații liniare rezolvabile analitic; transdisciplinaritatea scenariilor de auto-organizare în locul disciplinei metodologice a științelor particulare sunt doar câteva dintre circumstanțele care complică radical clarificarea fundamentelor filozofice ale științei neliniare În aceste condiții, munca metodologică necesită un anumit punct de sprijin Se dorește a fi un concept metodologic suficient de general pentru a nu fi limitat în cadrul unei discipline separate și suficient de flexibil pentru a fi aplicabil în condiții noi și, dacă este necesar, să sufere modificări Modelul metodologic al lui Stepin, dedicat organizării și genezei cunoștințelor teoretice, ar putea servi ca un astfel de concept Abordarea implementată de acesta, care are în vedere activitățile oamenilor de știință într-un anumit context cultural și istoric, luarea în considerare a genezei și desfășurarea conținutului teoretic ca procedee constructive, utilizarea abordării genetice la construirea teoriilor științifice elaborate de V A Smirnov , a condus la creaţie Stepin V S cunoștințe teoretice M : Progres-Tradiție, S - Vezi despre asta: Dobronravova I S Idealuri și tipuri de raționalitate științifică // Filosofie, știință, civilizație M : Editorial URSS, S - Stepin V S cunoștințe teoretice Moscova: Progres-Tradiție, Smirnov V A Metodă genetică pentru construirea unei teorii științifice // Probleme filozofice ale logicii formale moderne M : Nauka, S - ESTE Dobronravova un model metodologic interesant al teoriilor științifice în relația lor cu practica experimentală și imaginea științifică corespunzătoare a lumii Această abordare deschide posibilitatea de a lua în considerare dezvoltarea unei teorii în diferitele ei etape, de la prima încercare de formulare ipotetică a schemei teoretice originale ca sistem de obiecte abstracte idealizate cu aparatul matematic corespunzător, prin fundamentarea constructivă a schema teoretică prin referire în mod repetat la fundamentele științei atunci când rezolvă anumite probleme teoretice Construirea unor scheme teoretice particulare ca sisteme de obiecte abstracte construite pe baza obiectelor abstracte ale schemei teoretice fundamentale mediază legătura schemei teoretice fundamentale cu faptele empirice și dependențele empirice, adică cu interpretarea empirică a teoriei O altă modalitate de a ajunge la fapte empirice este din datele observaționale obținute în anumite situații instrumentale construite pe baza unor scheme empirice în care obiectele abstracte idealizate sunt înlocuite cu obiecte abstracte neidealizate reprezentând seturi de elemente reale ale situațiilor instrumentale în experimente reale Astfel, atât ceea ce se numesc reguli de corespondență dintre termenii teoretici și cei empirici, cât și însăși posibilitatea de a confirma sau infirma o teorie, sunt dezvoltate în procese complexe de planificare și realizare a experimentelor, a căror legătură cu schemele teoretice fundamentale are loc prin scheme empirice Nu am de gând să prezint aici în câteva propoziții conținutul celui de-al doilea capitol al cărții lui Stepin Cunoașterea teoretică Vreau doar să arăt perspectivele aplicării conceptului său la analiza problemelor metodologice de sinergetică și voi încerca să fac acest lucru pe exemplul luării în considerare a problemei funcțiilor teoriilor neliniare, a specificului implementării lor a descrierii, explicației și predicția faptelor empirice Aplicarea normelor metodologice de descriere, explicație și predicție științifică dezvoltate în știința liniară în domeniul neliniar se confruntă cu o serie de dificultăți Descrierea și explicația distinctive și contrastante și preferința pentru una dintre aceste proceduri depind de poziția epistemologică Astfel, pozitiviștii, ca empiristi, au preferat descrierea empirică și au tratat explicația ca pe o procedură neștiințifică Instrumentiștii, ca pragmați, au insistat asupra capacității teoretice de a prezice și au ignorat explicația, în ciuda coincidenței structurii logice a predicției și a explicației în știința liniară Realiștii științifici credeau că explicația implică dezvăluirea unei entități a cărei manifestare poate fi descrisă doar teoretic Raționalismul critic a făcut distincția între afirmațiile de bază singulare (deși încărcate teoretic) despre fenomene și formulările universale ale legilor care formează esența acestor fenomene și a încercat să evite esențialismul În orice caz, explicația este inversă Conceptul metodologic al V S Stepin în aplicare la știința neliniară Abilitatea de a descrie a fost asociată cu dezvăluirea esenței și a negat-o, pe baza aceleiași înțelegeri Tradiția clasică de a considera anumite evenimente ca o manifestare a legilor generale nu funcționează în raport cu evenimentele unei alegeri aleatorii de către sistemul uneia dintre soluțiile în puncte singulare (punctele de bifurcație, de exemplu) O predicție clară în ele este imposibilă, precum și o explicație standard Cu toate acestea, în legătură cu evenimentele ca manifestări ale legilor, situația se schimbă În știința neliniară, soluția analitică a ecuațiilor neliniare este de obicei imposibilă Rezolvarea lor prin metode numerice folosind calculatoare presupune înlocuirea anumitor valori ale parametrilor În consecință, explicația teoretică a fenomenelor devine foarte problematică dacă asociem cu ea soluția ecuațiilor scrise într-o formă generală Regularitățile din regiunea neliniară pot fi reprezentate nu numai sub formă de legi, ci și sub formă de formule iterative (soluția ecuațiilor neliniare poate fi reprezentată și în această formă) Comportamentul unui sistem neliniar poate urma o formulă simplă neliniară, dar poate fi foarte complex și chiar haotic Deci cunoașterea dinamicii neliniare exprimată prin formulă nu garantează prognoze pe termen lung și nu este o explicație generală care diferă de descrierea teoretică a dinamicii specifice Pentru a prezenta o evaluare de către oamenii de știință înșiși a schimbărilor care au loc în știință asociate cu dezvoltarea proceselor neliniare, vom folosi un citat din binecunoscuta carte „Frumusețea fractalilor”: atracție Nu mai este suficient să descoperi legile de bază și să înțelegi cum funcționează lumea „în principiu” Devine din ce în ce mai important să aflăm cum aceste principii se manifestă în realitate Cele mai precise legi fundamentale operează în lumea reală Orice proces neliniar duce la ramificare, la o bifurcație în cale, în care sistemul poate alege o ramură sau alta Avem de-a face cu o alegere de decizii, ale căror consecințe nu pot fi prezise, deoarece fiecare dintre aceste decizii se caracterizează prin amplificare Cele mai mici inexactități sunt aruncate în aer și au consecințe de amploare În fiecare moment individual, relația cauzală se păstrează, dar după mai multe ramuri nu mai este vizibilă Mai devreme sau mai târziu, informațiile inițiale despre starea sistemului devin inutile Pe parcursul evoluției oricărui proces, informațiile sunt generate și stocate Legile naturii permit multe rezultate diferite pentru evenimente, dar lumea noastră are o singură istorie Dacă asociem explicația cu dezvăluirea esenței și, în consecință, cu descoperirea legilor, așa cum se face de obicei, opoziția descrierii și Peitgen H -O , Richter P H Frumusețea fractalilor M : Mir, S ESTE Dobronravova explicația corespunde conceptului de fundamentalism, al cărui credo este pus sub semnul întrebării în știința neliniară Într-adevăr, chiar dacă procesele neliniare pot fi descrise prin ecuații neliniare, nu există o soluție analitică care ar putea pretinde a fi o reprezentare teoretică a unei singure entități ca explicație pentru un anumit grup de manifestări ale acesteia În ceea ce privește soluțiile numerice, ele indică faptul că nu avem de-a face cu manifestări diferite ale aceleiași esențe, ci cu fenomene fundamental diferite: de exemplu, cu structuri disipative stabile dinamic (pentru aceleași valori ale parametrilor de control) și cu un ciudat ( haotic) atractor – cu alţii Astfel, dificultățile metodologice demonstrează necesitatea schimbării fundamentelor epistemologice Trecerea la analiza științifică a existenței concrete a unui anumit sistem în certitudinea istorică a ireversibilității sale în alegerea aleatorie a uneia dintre posibilele căi de dezvoltare schimbă înțelegerea subiectului descrierii teoretice Nu mai poate fi înțeles ca doar o manifestare a unei entități neschimbate, indiferentă față de manifestarea ei, așa cum era în fizica clasică Subiectul științei neliniare este existența tranzitorie a sistemelor complexe de auto-organizare Și fundamentele filozofice ale unor astfel de proceduri științifice precum descrierea, explicația și predicția trebuie regândite în consecință S-au făcut deja multe pentru o astfel de regândire atât prin lucrările oamenilor de știință înșiși, cât și prin lucrările filozofilor științei, întrucât lucrările consacrate fundamentelor unei imagini neliniare a lumii au o semnificație metodologică Așa este, de exemplu, revizuirea fundamentelor filozofice ale standardelor metodologice de explicație cauzală în raport cu situațiile de bifurcație Cu toate acestea, modelul metodologic al cunoașterii științifice este încă de o importanță decisivă, în cadrul căruia trebuie clarificate funcțiile descriptive, explicative și predictive ale teoriei, mai ales că conceptele standard, precum conceptul Hempel-Popper, au fost de multă vreme de necontestat Nu se pot enumera aici lucrările fondatorilor sinergeticii și ale filozofilor științei care au lucrat în acest domeniu Trimit cititorii la site-urile relevante de pe Internet: http://www spkurdyumov narod ru; http://www synergetic ru Mi-am propus să consider situația de bifurcare ca o situație a formării unei cauze și să folosesc structurile categoriale ale dialecticii hegeliene pentru a o înțelege Vezi: Dobronravova I S Sinergetice: formarea gândirii neliniare Kiev: Lybid, S - Textul integral al cărții este disponibil la http://www philsci univ kiev ua Gempel K G logica explicaţiei M , ; Rorreg K Conjectures and Refutations Harper Torchbooks, , p - ; Nikitin E P De la ideologie la metodologie I Probleme de filosofie Nr S - Conceptul metodologic al V S Stepin în aplicare la știința neliniară Aplicarea conceptului metodologic al lui Stepin dă rezultate încurajatoare, în special, în știința post-non-clasică Astfel, în cadrul acestui concept, diferențele dintre descriere și explicație sunt ușor de clarificat Dacă un fapt empiric sau o dependență empirică se obține pe calea „de jos în sus” prin generalizarea datelor observaționale, avem de-a face cu o descriere a fenomenului fără explicația sa teoretică Astfel de fapte, totuși, sunt „încărcate teoretic” de teorii instrumentale și cunoștințe de bază Cu toate acestea, o explicație teoretică poate fi obținută pe calea „de sus în jos”, atunci când teoria corespunzătoare a fost deja creată Apoi, dependențele empirice primesc statutul de legi empirice în procesul de construire a unor scheme teoretice particulare pe baza obiectelor abstracte idealizate ale schemei teoretice fundamentale Ecuațiile matematice descriu exact obiecte abstracte idealizate, de aceea propozițiile teoretice necesare și generale pot fi formulate pentru obiectele abstracte corespunzătoare ale schemelor teoretice și poate fi realizată deducerea legilor empirice din cele teoretice În ceea ce privește sinergetica, putem considera unele fenomene drept fenomene de autoorganizare numai după reconstrucția lor teoretică în cadrul teoriei relevante Astfel, fluctuațiile cvasi-periodice ale modelului Lotka-Volterra de creștere a populațiilor de prădători-pradă într-o anumită nișă ecologică pot fi înțelese ca un fenomen de autoorganizare numai după reconstrucția lor teoretică, deși râșii și iepurii sunt vizibili pentru cu ochiul liber Același lucru se poate spune despre flacăra unei lumânări, înțeleasă ca val solitar, și despre celulele Benard, înțelese ca structuri disipative Astfel, descrierea auto-organizării este întotdeauna o descriere teoretică Iar explicarea proceselor de autoorganizare, efectuate prin metode numerice pentru anumite valori ale parametrilor, se dovedește, de asemenea, a fi o descriere teoretică O astfel de descriere teoretică implică crearea unei anumite scheme teoretice, dar nu se reduce la aceasta, ci se realizează la nivelul faptelor empirice și al dependențelor Deoarece ecuațiile neliniare au soluții multiple, descrierea teoretică include informații despre alegerea aleatorie făcută de sistem în puncte singulare sau despre implementarea fiecăreia dintre ele atunci când aceasta are loc La nivelul unei anumite scheme teoretice, poate exista o reconstrucție teoretică a posibilelor alegeri Ea este cea care, după cum ni se pare, poate pretinde rolul unei explicații teoretice, în contrast cu o descriere teoretică; adică, explicația în teoriile neliniare se realizează numai pentru sfera posibilului Legătura dintre explicația teoretică și reconstrucția setului de posibilități nu este nouă, cel puțin nu în fizică Nu numai statistica cuantică, ci și statistica clasică reconstituie stările unui sistem fizic, legat de o lege, ca un set de posibilități Specificitatea unei situații neliniare este determinată de raportul dintre necesar și aleatoriu și poate fi ESTE Dobronravova clarificat prin referire la fundamentele filozofice ale ştiinţei Pe scurt, diferența este aceasta În legile statistice, necesitatea conturează cercul posibilului, iar o alegere aleatorie într-un punct de bifurcare este o alegere între noi necesități care sunt suplimentare față de necesitatea care exista înainte de punctul singular și exprimată, de exemplu, printr-o curbă termodinamică Explicația și predicția în știința neliniară nu se mai potrivesc în structura lor logică tocmai din cauza acestei incertitudini teoretice A avea o răspândire stabilă și previzibilă a valorilor în manifestările unei legi statistice liniare nu este deloc același cu a avea o alegere aleatorie imprevizibilă între diferite căi evolutive cu o creștere neliniară a diferențelor Astfel, întrucât în regiunea neliniară avem de-a face cu o necesitate reală, inclusiv cu o alegere aleatorie reală, descrierea teoretică a procesului de autoorganizare include informații despre această alegere Este, de asemenea, o explicație teoretică a unui anumit fenomen În același timp, reconstrucția teoretică a posibilităților de alegere la un moment singular al evoluției ulterioare a sistemului există la nivelul unei anumite scheme teoretice ca urmare a aplicării schemei teoretice fundamentale O astfel de aplicabilitate demonstrează puterea explicativă a teoriei, realizând cerinţa maximei sale generalităţi În același timp, aplicabilitatea schemei teoretice fundamentale a sinergeticii pentru reconstrucția teoretică a proceselor de autoorganizare în domeniul disciplinar al diverselor discipline științifice determină transdisciplinaritatea științei neliniare Pentru a înțelege originea, desfășurarea, fundamentarea constructivă a acestei scheme teoretice și aplicarea ei în rezolvarea problemelor teoretice din domeniile diverselor discipline, se poate folosi modelul programelor de cercetare al lui I Lakatos Numai în contrast cu succesiunea de teorii considerate de Lakatos ca implementare a unui program de cercetare într-o anumită disciplină științifică, ne vom ocupa de un program științific general, mai degrabă, ca un rizom care are un nucleu solid și ramuri ale aplicațiilor sale în diferite disciplinelor Astfel, este firesc să considerăm sinergetica ca un program general de cercetare științifică Când am încercat prima dată să fac w Dobronravova I S Sinergetice: formarea gândirii neliniare Kiev: Lybid, S - Textul integral al cărții este disponibil pe site-ul web: http;//www philsci univ kiev ua Vezi: Bazhenov L B Structura și funcțiile teoriei științelor naturale M : Nauka, S - Vezi: Lakatos I Falsificarea și metodologia programelor de cercetare M : Mediu, Conceptul metodologic al V S Stepin, aplicat științei neliniare în , nu l-am conectat cu conceptul metodologic al lui V S A interveni Faptul că o astfel de conexiune este posibilă a fost demonstrat de însuși Vyacheslav Semenovici , când a luat în considerare geneza modelelor teoretice primare în știința clasică Este posibil ca în asimilarea teoretică a proceselor de autoorganizare și de dezvoltare a sistemelor complexe, etapa existenței unui program de cercetare cu o imagine științifică a lumii în nucleu să fie trecătoare și să corespundă etapei geneza modelelor teoretice primare în știința post-non-clasică Fie ca urmare a fundamentarii constructive a modelelor propuse in sinergetica, se va crea o singura schema teoretica fundamentala transdisciplinara, iar schemele teoretice particulare se vor dovedi a sta la baza teoriilor stiintifice concrete ale autoorganizarii, sau lucrarea de programul științific general se realizează în crearea unor scheme teoretice fundamentale specifice pentru diferite teorii din diferite discipline, este o întrebare deschisă Dar faptul că aplicarea modelului metodologic al lui Stepin în domeniul științelor naturii neliniare face posibilă formularea unor astfel de întrebări specifice arată că munca în cadrul acestui concept este capabilă să confere certitudinea și constructivitatea necesare studiilor metodologice despre -știința liniară Sarcina centrală a unei astfel de cercetări va fi, în opinia mea, luarea în considerare a obiectelor abstracte idealizate utilizate în modelele teoretice existente de auto-organizare Ele sunt cel mai probabil asociate cu obiectele matematice abstracte corespunzătoare împrumutate din diverse teorii matematice care funcționează în știința naturală neliniară și au fost deja parțial adaptate la aceasta Mediu neliniar și atractori, spațiu de fază și tranziții de fază, haos și fractali dinamici, parametri de ordine și parametri de control - cum funcționează acestea și alte obiecte abstracte în teorii specifice, indiferent dacă formează modele teoretice egale ale acelorași fenomene de auto-organizare sau lucrează la diferite etape dinamica neliniară a sistemelor complexe? Acestea și alte întrebări ar trebui investigate pe exemple specifice ale celor mai dezvoltate teorii neliniare Extinderea metodelor neliniare în cele mai diverse domenii de cercetare nu exclude, ci presupune activitate metodologică pentru fundamentarea constructivă a acestora Iar conceptul de V S Stepin poate servi drept bază pentru strategia acestei activități Dobronravova I S Sinergetice: formarea gândirii neliniare Kiev, pp - Stepin V S cunoștințe teoretice M : Progres-Tradiție, S - Tom Rockmore (SUA) Conceptul post-non-clasic al științei de V S Stepin și constructivismul epistemologic În lucrarea sa recentă, profesorul V S Stepin dezvoltă un concept cuprinzător de știință, care subliniază rolul construcției în explicația științifică Conceptul de construcție a jucat un rol important în matematică încă din Grecia antică și în filosofia modernă cel puțin de la Kant Construcția ocupă un loc central în viziunile cunoașterii la Kant, în toți idealiștii germani post-kantiani, inclusiv în Marx, care se alătură idealismului aici, și, de asemenea, în gânditori atât de complet diferiți precum Husserl și Carnap În ciuda menționării frecvente, este încă neclar ce înseamnă construcția sau conceptul de constructivism apropiat (mai des întâlnit în filozofia vorbitoare de limbă engleză) În acest sens, scopul acestui articol este de a exprima unele considerații despre conceptul epistemologic de construcție sau constructivism Conceptul post-nonclasic al științei de V S A interveni Cartea lui V S Stepin, după propria sa remarcă, reflectă trecerea de la perioada ontologică în filosofia rusă a științei la o nouă perioadă axată pe analiza logică și metodologică a cunoștințelor științifice Titlul acestei lucrări induce în eroare, din neatenție, cititorul Spre deosebire de titlu, cartea nu este concepută ca o teorie generală a cunoașterii Acesta stabilește o sarcină mai modestă - de a oferi o descriere a științei naturale moderne ca un sistem istoric în curs de dezvoltare V S Stepin, care dezvoltă un nou model care poate fi aplicat tuturor formelor de științe naturale fără restricții, consideră, și în opinia noastră pe bună dreptate, această problemă (dar nu și soluția propusă) ca fiind tipică filosofiei occidentale moderne Deși ideile sale sunt foarte diferite, dacă nu de la literă, atunci de la spiritul pozitivismului, care, cu excepția câtorva figuri relativ excentrice precum Kuhn, Feyerabend și Lakatos, este încă curentul principal al filosofiei occidentale a științei în scrierile adepţilor pozitiviştilor clasici ai Cercului de la Viena V S Stepin consideră modelul său sistematic istoric complex ca o alternativă la unul mecanicist mai simplu de autoreglare cm/ Stepin V S cunoștințe teoretice Structură, evoluție istorică M , Conceptul post-non-clasic al științei de V S A interveni modele Teoria lui V S Stepin dă o altă direcție disputei dintre gândirea mecanică și dialectică, care s-a opus cândva mecanicilor și deboriniştilor V S Stepin consideră această problemă în raport cu științele naturii Modelul lui Stepin este nou, în primul rând, în domeniul filozofiei științei, în care, spre deosebire de filosofia în general, viziunea non-istorică încă deține poziții puternice Filosofia occidentală, care s-a preocupat de mult timp de problemele cunoașterii, oferă două abordări principale Prima direcție, și cea mai comună, exprimă pretenția de a cunoaște realitatea independentă de conștiința ca atare, fie printr-o formă de epistemologie intuiționistă, fie printr-o formă fundamentalistă din ce în ce mai influentă în timpul nostru Această abordare, care își are rădăcinile în grecii antici, este încă populară în căutarea modernă de a cunoaște ceva ca atare — în știință se exprimă în opinia că dezvoltarea științei naturii constă în descoperirea realului A doua abordare, mai puțin obișnuită, apărută abia în epoca noastră, este ideea că nu cunoaștem și nu putem cunoaște realitatea independentă de conștiință ca atare, ci doar o realitate empirică pe care, într-un fel, o construim ca rezultat al interacțiunii cu de necunoscut lumea exterioară În teoria epistemologică modernă, aceste două abordări epistemologice importante sunt într-o luptă intensă Ei înfruntă susținătorii ideii că descoperim sau dezvăluim ceea ce știm și susținătorii ideii concurente că știm doar ceea ce construim cumva Modelul extrem de interesant al științelor naturale moderne al lui Stepin provine din încercarea sa de a se apropia de problemele specifice ale filosofiei științei timpului nostru Conceptul post-non-clasic al științei de V S Stepin se bazează pe conceptul său de construcție istorică, care merită un interes deosebit În încheierea cărții sale, el rezumă cu succes concepția sa actuală despre știință în puncte El susține că știința este o întreprindere istorică ( ) care depășește practica și experiența existente ( ) către noi lumi obiectelor ( ) bazate pe crearea de obiecte ideale care funcționează ca ipoteze pentru o justificare ulterioară Potrivit lui V S Stepin, această abordare își are originea în matematică și este implementată de ființe umane finite ( ), care creează sisteme istorice ( ) încorporate în cunoștințe teoretice care nu sunt asociate cu nicio teorie anume Teoriile științifice rezultate organizează constructe teoretice care sunt indirect legate de realitatea extralingvistică ( ), conducând la construirea unor structuri teoretice care funcționează ca ipoteze, care ulterior primesc justificare experimentală prin confirmarea constructivă a schemelor teoretice ( ) Confirmarea constructivă presupune verificarea punctelor slabe ( ) din geneza modelelor de paradigmă (I), a căror strategie se schimbă în momentele revoluționare ( ) sub influența empirice Tom Rockmore date logice și teoretice, precum și factori socioculturali neștiințifici ( ) V S Stepin distinge trei forme principale de raționalitate ( ): clasică, care vede cunoașterea ca fiind dependentă de eliminarea oricăror și a tuturor factorilor subiectivi; neclasică, reprezentată de fizica cuantică relativistă și având în vedere relația dintre cunoștințele despre un obiect și metoda de obținere a acestor cunoștințe; și post-nonclasic Acesta din urmă, al cărui susținător este V S Stepin, are trăsăturile științei non-clasice, dacă luăm în considerare scopurile și valorile unei astfel de activități cognitive Izolând din nou componenta subiectivă, eliminată prin abordarea clasică a științei, V S Stepin se distanțează de pozitivismul de tot felul, acceptând deschis un punct de vedere istoricist care include atât factori extraștiințifici, cât și intraștiințifici din știință, în special cei care sunt saturati de valori Istoricismul lui Stepin nu urmărește în niciun caz descalificarea conceptelor preexistente ale științei, pe care el le consideră limitate și înlocuite de noi sisteme și norme de cunoaștere Această înțelegere a științei nu este neutră în raport cu lumea vieții publice Funcționează ca o modalitate de a răspunde la problemele realizabile cu care se confruntă ființele umane finite, împreună cu alte soluții Abordarea istorică duce la o înțelegere a raționalității ca fiind deschisă, întotdeauna potențial supusă revizuirii în lumina schimbării valorilor și priorităților umane În mod clar, această viziune asupra științei are multe merite Recunoașterea de către Stepin a importanței factorilor neștiințifici este aproape de înțelegerea Kuhnului timpuriu, de la care a plecat mai târziu Spre deosebire de Kuhn, a cărui viziune asupra științei rămâne aistorică, V S Stepin introduce schimbări dictate de probleme specifice generate de factori istorici precum noi moduri de organizare a științei ca disciplină și schimbarea conceptelor științei De exemplu, el abandonează în mod productiv o atitudine de neutralitate științifică dezinteresată în încercarea de a evalua utilitatea reală a științei, care, ca și alte domenii cognitive precum filosofia, poate fi înțeleasă ca decurgând, potrivit lui Dewey, din provocările și răspunsurile umane existenţă Abordarea istorică ne permite să considerăm diverse modele științifice drept numeroase ipoteze supuse verificării practice Știință și construcție epistemologică De un interes deosebit este punctul de vedere al lui V S Stepin asupra construcției științifice a ipotezelor El consideră teoriile ca modele teoretice ale obiectelor idealizate sau abstracte, într-un cuvânt, ca constructe teoretice Acest lucru ne permite să vedem cercetătorul ca construind literalmente, dacă nu realitatea, atunci cel puțin teoretică Conceptul post-non-clasic al științei de V S A interveni reprezentare științifică a așa-numitei realități extraștiințifice, extralingvistice Devine clar că vorbind de reprezentare, V S Stepin, care se angajează în ideea unei abordări constructiviste a științei naturii, nu afirmă deloc nimic ca o relație unu-la-unu între reprezentare și reprezentat, sau între explicație și explicat De îndată ce noi, ca V S Stepin, abandonăm ideea că, în cursul procesului cognitiv, ceva ca atare, o lume exterioară independentă de conștiință, este dezvăluit sau dezvăluit, pretenția de cunoaștere ar trebui să se retragă la poziția unei reprezentări teoretice generale a experienței fără nicio credință că va fi vreodată posibil să comparăm teoriile noastre actuale sau să contrastăm cu realitatea Rezultatul este o formă a ideii lui Cassirer că teoriile științifice nu pot oferi decât o referință simbolică la realitate Desigur, pentru abordarea constructivistă, chiar și ideea de realitate nu este altceva decât o construcție: una care se schimbă pe măsură ce se schimbă teoriile sale În Occident, abordarea constructivistă a cunoașterii este la fel de veche ca și eforturile umane de a cunoaște lumea și pe sine Reamintim că geometria euclidiană se bazează pe construcția de obiecte geometrice folosind o linie dreaptă și o curbă Datorită eforturilor încă de la începutul cosmologiei grecești de a capta realitatea independentă de conștiință ca atare în filozofie, abordarea constructivistă a apărut mai târziu În filosofia greacă, interesul pentru realitate domină în mod similar în Calea Adevărului a lui Parmenide (determinarea a ceea ce există ca atare), în interesul platonician nu numai pentru endoxa și gândirea dialectică, ci și în intuiția directă a formelor sau ideilor generale, cel puțin de către unii oameni la un moment dat , în înțelegerea aristotelică a formelor sau ideilor ca imanente în lucruri Este util pentru scopurile noastre să facem distincția între poziția lui Platon, care rămâne necunoscută și nu poate fi determinată acum, și ceea ce se poate numi realism platonic Această din urmă concepție normativă despre cunoaștere, urmăribilă în întreaga tradiție filosofică occidentală, continuă să domine concepția noastră despre cunoașterea științifică chiar și în timpul nostru Astfel, fizicianul cuantic Steven Weinberg argumentează împotriva lui Kuhn că știința, în progresul ei, dezvăluie realul ca atare Problema relației cu realitatea a oricărei forme de cunoaștere, inclusiv a științelor naturale, este o problemă profundă În Grecia antică, pretenția de cunoaștere consta adesea în afirmarea unui tip de cunoaștere intuitivă a realității ca atare independentă de conștiință „Starea” lui Platon ne permite să o înțelegem în așa fel încât, pe baza naturii și ca urmare a educației, unii indivizi maturi pot vedea literal existentul În filosofia europeană modernă, nemulțumirea tot mai mare față de intuitiv, Tom Rockmore dar cunoștințele neverificabile au dus la o încredere mai mare pe fundamentalismul epistemologic Dar scopul era tot același: aducerea conștiinței în contact cu realitatea Capacitatea de a îndeplini acest standard este afirmată în vremurile moderne de raționaliști (de exemplu Descartes) și empirişti (de exemplu, F Bacon și Locke), și este, de asemenea, discutată de sceptici precum Montaigne, Maimonides și Hume Filosofia critică a lui Kant joacă un rol decisiv în toată această poveste Făcând o distincție între realismul platonic clasic, care consideră cunoașterea lumii ca atare independentă de conștiință, și realismul empiric, limitat de experiență, el insistă că cunoașterea este limitată de obiectele experienței și cunoașterii Potrivit lui Kant, nu putem cunoaște o lume independentă de conștiință, a cărei existență nu avem niciun motiv să ne îndoim, ci putem ști doar ceea ce construim într-un anumit sens Filosofia critică a lui Kant este un fel de punct de cotitură În raport cu acesta, există epistemologice înainte și după Încercările anterioare de a aduce conștiința în contact cu realitatea au fost expuse de Kant ca nimic mai mult decât dogmatice Reluarea unor astfel de încercări după Kant – și continuă să apară în dezbaterea actuală – sunt încercări necritice, dogmatice, de a reafirma abordarea tradițională a cunoașterii, complet lipsite de sens după Kant După el, constructivismul epistemologic, care lucrează deja în matematică, devine principalul instrument conceptual pentru explicarea cunoștințelor umane Evaluarea filozofiei critice a lui Kant este asociată cu o serie de dificultăți O modalitate de a le rezolva este să recunoaștem că Kant este atât o figură tradițională, punctul culminant al discuțiilor anterioare, cât și un revoluționar care deschide un domeniu vast pe care îl desemnează, dar nu îl dezvoltă El este dedicat fundamentalismului epistemologic, dar și opus acestuia El se străduiește pentru o teorie coerentă a construcției, dar este incapabil să o formuleze Problema înțelegerii constructivismului este principala sarcină epistemologică înscrisă de Kant în agenda epistemologică Idealismul german post-kantian continuă să abordeze această problemă în diverse moduri, inclusiv în această privință Marx, dar și Dilthey, Cassirer și gânditori atât de complet diferiți precum Husserl și Carnap Până în prezent, în termeni generali, au fost propuse două forme de constructivism Primul, încă apropiat de ideea proprie a lui Kant despre a priori, transcendental, este un concept aistoric, logic, viu reprezentat de Husserl și Carnap Al doilea, foarte departe de abordarea kantiană propriu-zisă, dar aproape de sensul său epistemologic revoluționar, este un concept istoric constant prezentat de idealismul german post-kantian, inclusiv de Marx Conceptul post-non-clasic al științei de V S A interveni Constructivism epistemologic aistoric În continuare, voi lua în considerare constructivismul anistoric, mai tipic filozofiei occidentale a științei, care, cu excepții atât de rare precum Feuerabend și Lakatos, este înțeles în cea mai mare parte aistoric Husserl și Carnap întruchipează abordarea constructivistă aistorică a epistemologiei Ambele, deși în moduri diferite, au avut o mare influență asupra ei Cei care încadrează toată istoria anterioară a filosofiei, inclusiv Hegel, îl văd pe Husserl drept fondatorul așa-numitei mișcări fenomenologice, care a fost esențială pentru filosofia continentală de-a lungul secolului al XX-lea După emigrarea în Statele Unite, Carnap, una dintre figurile centrale ale Cercului de la Viena, a jucat un rol major în modelarea filozofiei științei în America și în răspândirea versiunii filozofiei analitice care a dominat controversa în limba engleză a secolului trecut Carnap a participat la câteva dintre prelegerile lui Husserl și era conștient de opera sa, deși, din cauza diferenței dintre interesele lor filozofice, pozițiile acestor gânditori au fost, de asemenea, foarte diferite În Husserl și Carnap ne confruntăm cu două poziții extrem de instabile, care se schimbă în timp Voi acorda o atenție deosebită textului timpuriu al lui Husserl, în care acesta își formulează conceptul de constituție, precum și stadiului de dezvoltare a concepțiilor lui Carnap când s-a orientat către construcție Constructivismul husserlian – sau, în terminologia sa, constituția – este un concept constant recurent, dar greu de înțeles, care apare în opera sa din momentul în care s-a orientat către fenomenologia transcendentală și până la sfârșitul carierei sale Odată ce a atins ideea de a construi sau de a constitui un obiect cognitiv, Husserl a abordat periodic acest subiect în toate lucrările ulterioare În Carnap, dimpotrivă, apelul la construcție este asociat cu un episod de tranziție separat în dezvoltarea opiniilor sale și nu se repetă în lucrările ulterioare Constructivismul husserlian, sau mai degrabă teoria sa a constituției, se regăsește într-o serie întreagă de lucrări ale sale, printre care Filosofia aritmeticii, Idei I, Meditații carteziene și în două cărți publicate după moartea sa: Criza științelor europene și fenomenologia transcendentală " și în "Experiență și judecată" Judecata cea mai tipică se găsește în Ideile I (§ ), unde, argumentând împotriva idealismului subiectiv, Husserl susține că tot ceea ce este real există prin distribuirea sensului Revenind la subiect, înțeles ca conștiință, ca ceva autosuficient și absolut, și deci independent de orice, Husserl pare să creadă că lumea spațio-temporală este pentru subiect doar ceea ce Vezi: Husserl E Idei: Introducere generală în fenomenologia pură NY, P - Tom Rockmore intenție dirijată Dacă da, atunci Husserl pare să afirme că există o lume exterioară independentă de conștiință Intrăm în contact cu ea și o cunoaștem în măsura în care se constituie în conștiința noastră prin intenție sau prin modul în care conștiința este îndreptată spre obiect Această idee relativ simplă pare să fi trecut neobservată de literatura secundară a lui Husserl Toți comentatorii sunt de acord că conceptul lui Husserl de constituție este esențial pentru el, dar nu sunt deloc de acord cu privire la modul în care îl înțelege Potrivit lui Spiegelberg, care notează că Husserl folosește termenul „constituind” atât cu cât și fără pronume reflexiv, el nu se limitează niciodată la un singur sens Pentru Heidegger, constituirea nu înseamnă a crea sau a face, ci mai degrabă a lăsa să se vadă ceva Moran evidențiază diverse afirmații în diferitele texte ale lui Husserl Printre altele, el vorbește despre ideea kantiană că obiectele conștiinței sunt construite prin combinarea diferitelor conținuturi ale intuiției senzoriale și aplicarea categoriilor, despre care se discută în Meditațiile carteziene Welton susține că fenomenologia constitutivă „schematizează formațiunile structurale, făcând posibile câmpurile fenomenale în conformitate cu spațiul transcendent” Dintre comentatori, poate că Mohanty a mers cel mai departe în a susține că constituția este un proces dublat al unui act intenționat de constituire a unui simț noematic și apoi, pe această bază, de suprapunere a noemelor obiectelor sale Afirmația sa fructuoasă poate fi reformulată în ideea că obiectele independente de minte devin obiecte pentru noi doar prin dezvoltarea progresivă a intenției sau a focalizării asupra (ceva) care devine astfel pentru noi Pe scurt, pentru Husserl, constituția și intenționalitatea sunt concepte corelative, întrucât ceea ce se urmărește intenția este constituit de noi În esență, teoria constituției a lui Husserl este o descriere a constituției sau construcției Vezi: Ibid R - Vezi: Spiegelberg H The Phenomenological Movement: A Historical Introduction Haag , P - , - Cm : Heidegger M Istoria conceptului de timp Bloomington: Indiana P Cm : Moran D Introduction to Phenomenology, L , P - Welton D The Other Gusserl: The Horizons of Transcendental Phenomenology Bloomington: Indiana, , p Cm : Mohanty JN Fenomenologia: Între Esențialism și Fenomenologia Transcendentală Evanston, P - Cm : Kohak E Idei și experiență: Edmund Husserl’s Project of Phenomenology in Ideas I Chicago, , pp - Conceptul post-non-clasic al științei de V S A interveni obiecte intenţionate În comparație cu Husserl, asupra căruia comentatorii nu sunt de acord, Carnap este un model de claritate, deși nu neapărat de persuasiune Înțelegerea sa asupra constituției poate fi înțeleasă în contextul încercării inițiale de a oferi o legătură directă între experiența empirică și știința modernă prin conceptul de protocol Înfrângerea pe care i-a adus-o Neurath s-a petrecut după publicarea lui Aufbau, când a descris punctul său de vedere asupra construcției În Aufbau, ideile lui Carnap aparțin unei perioade de empirism logic, care a condus mai târziu la fizicism, și fac parte din încercarea sa de a dezvolta ceea ce el a numit mai târziu „o reconstrucție rațională a conceptelor legate de dat imediat” În urma intenției de proiectare, Aufbau propune numit sistemul structural al obiectelor sau conceptelor, în care termenul „obiect” este luat în sensul cel mai larg Scopul este un sistem total în care, la fel ca exemplul logicist al Principia Mathematica, toate conceptele sunt derivate din nu mai mult de „câteva concepte fundamentale” Această abordare se bazează pe ideea de reducere, care mai târziu a jucat un rol important în fizicism, în care se spune că un obiect sau concept este reductibil dacă și numai dacă judecățile despre acesta pot fi înlocuite cu judecăți despre un alt obiect Scopul este aplicarea teoriei relaţiilor la probleme de teorie pură, mai precis, „la problema analizării realităţii” La fel ca în teoria protocoalelor, așa și aici Carnap intenționează să înlocuiască construcțiile logice cu date senzoriale Carnap, care distinge între concepte ca obiecte și obiecte care se încadrează în concepte, se referă la divergența dintre idealism și realism De exemplu, școala neokantiană de la Marburg susține că gândirea „creează” obiecte, în timp ce realismul susține că gândirea pur și simplu le „înțelege” sau le surprinde Potrivit lui Carnap, conceptul de construcție este neutru în ceea ce privește această distincție, deoarece afirmă că obiectele nu sunt create sau înțelese, ci mai degrabă sunt construite Astfel, pentru o astfel de viziune, problemele metafizice sunt lipsite de sens Carnap caută evident să indice o poziție care, de dragul neutralității metafizice, evită orice alegere între înțelegere și creație, sau realism și idealism În teoria lui Carnap, construcția și reducerea sunt concepte corelative Dezvoltând modalități teoretice de reducere a realității la dăruire, el propune un model în care, pe baza directă Sagpar R Structura logică a lumii și pseudoprobleme în filosofie Berkeley, P V Cm : Ibid § P Cm : Ibid § P Ibid § P Cm : Carnap R Pseudoprobleme în filosofie // Carnap R Ibid P - Tom Rockmore dat conștiinței, observatorul poate crea o construcție logică echivalentă din punct de vedere logic (și, prin urmare, capabilă să înlocuiască) entități deduse, dar neobservabile (și fundamental neobservabile) Acest model presupune, așa cum a înțeles autorul însuși, că reducerea este într-adevăr posibilă, adică judecățile despre un obiect, orice este dat în datele senzoriale, pot fi traduse cu precizie sau transformate în judecăți despre un alt obiect fără nicio pierdere semantică Husserl și Carnap despre constituție și constructivism Spre deosebire de Carnap, Husserl este ocupat să ia în considerare obiecte pentru subiect, începând cu subiectul transcendental după ce a fixat existența prin reducere Carnap este angajat în modelarea științifică a realității pentru subiectul solipsist sau pentru individ în sensul experienței individuale Pentru Husserl, conceptele corelative sunt constituția și intenționalitatea Pentru Carnap, astfel de concepte sunt constituție și reducere Husserl adoptă o poziție idealistă, în timp ce Carnap evită idealismul Acceptând subiectul ca un fel de absolut, și deci independent de orice constrângere, Husserl încearcă să evite idealismul subiectiv, pe care îl identifică cu ideea berkeleiană „a exista (esse) – a fi perceput (parcipe)” Separând esse și parcipi, dar menținând ceea ce forma fenomenologică a idealismului înțelege ca fiind construcția cunoașterii noastre, Husserl folosește conceptul de realitate în sens larg pentru a se referi la tot ceea ce poate fi dirijat în mod intenționat, incluzând, printre altele, natura Carnap, care nu are nimic ca o reducere fenomenologică, înțelege subiectul ca o ființă umană finită, care, pentru a cunoaște lumea, sau realitatea, independent de conștiință, trebuie să construiască un sistem conceptual Făcând distincția dintre realitatea empirică și metafizică și prin înțelegerea realului ca real, Carnap își prezintă teoria constituției ca fiind mai importantă și neutră în ceea ce privește distincțiile dintre realism, idealism și fenomenologie Pentru Carnap, care susține punctul de vedere al realismului, acesta din urmă susține că obiectele heteropsihologice construite sunt reale, în timp ce idealismul subiectiv consideră obiectele heteropsihologice ca fiind reale, dar Vezi: Coffa JA Tradiţia semantică de la Kant la Carnap: la gara din Viena Cambridge, P - Cm : Husserl E Idei: Introducere generală în Fenomenologia pură § P - Cm : Carnap R Structura logică a lumii și pseudoprobleme în filosofie § P - Conceptul post-non-clasic al științei de V S A interveni nu obiecte fizice Viziunea lui Husserl asupra experienței este mai largă decât cea a lui Carnap, limitată de sfera vastă a tuturor obiectelor posibile ale științei care luptă pentru cunoașterea realității Aceste poziții sunt atât de diferite încât nu pot fi pur și simplu asimilate între ele Se pare că Husserl conectează ideea subiectului aducând sens la tot ceea ce percepe cu o idee complet diferită a subiectului ca absolut, deci, absolut independent de timp și loc Ideea lui Carnap că explicația științifică este construită de subiecți finiți reali pare să fie mai aproape de miezul problemei Cu toate acestea, ambele abordări suferă de dezinteres sau eșecul de a justifica înțelegerea cunoașterii prin conceptul de construcție În contextul problemei noastre, este permis să folosim construcția și constituția ca sinonime Atât Husserl, cât și Carnap oferă abordări ale cunoașterii bazate pe conceptul de construcție (sau constituție) Istoria filozofiei este plină de teorii ale cunoașterii, iar promovarea unei alte teorii sau abordări similare necesită fundamentare și fundamentare O nouă abordare care pretinde că înlocuiește abordările anterioare are sens numai dacă teoriile disponibile s-au dovedit a fi incapacitate critic ca teorie a cunoașterii Nici Husserl, nici Carnap nu fac dificilă fundamentarea abordării constructiviste a cunoașterii și a o oferi ca ceva evident Constructivismul nu este evident, ci are sens doar în cursul unei discuții preliminare, în contextul căreia oferă o alternativă rezonabilă Constructivismul husserlian are sens în contextul acceptării obiectivelor tradiționale ale filosofiei ca știință riguroasă, asociată cu respingerea naturalismului și istoricismului Constructivismul lui Husserl este de înțeles doar din punctul de vedere al unei teorii care, ca și a lui Husserl, trebuie să stabilească o corespondență între planul transcendental și ceea ce Husserl numește lumea vieții Necesitatea unei teorii a construcției nu ar apărea dacă subiectul ar fi în lume și nu ar fi transcendent acesteia Aceasta explică absența oricărui interes pentru construcție în opera lui Husserl până când acesta a descoperit ideea de reducere A dat naștere problemei pentru care teoria constituției a fost propusă ca soluție Pentru Carnap, situația arată diferit El este ocupat să caute modalități de a modela ceea ce nu este dat prin intermediul dat Constructivismul lui Carnap este clar legat de empirismul logic, în primul rând al lui Russell, dar și al lui Wittgenstein, Frege și alții Carnap, care caută să evite metafizica pentru că, în opinia sa, întrebările acesteia nu pot fi tratate empiric, exprimă un punct de vedere metafizic, care sugerează, dar nu demonstrează, o legătură cognitivă între obiectul construit și ceea ce ar trebui să explice sau model Pare evident că, toate celelalte lucruri fiind egale, adică dacă toate celelalte complexități ale acestui lucru Vezi Carnap R Ibid § R - Tom Rockmore pozițiile ar putea fi rezolvate, această teorie funcționează, sau probabil ar putea funcționa, dacă și numai dacă această legătură persistă Carnap nu poate înainta ideea unei construcții literale a lumii ca atare în virtutea existenței unei anumite lumi sau a unei realități empirice, pe care încercăm să o cunoaștem prin reconstrucția sa rațională sub forma unei teorii științifice După cum sa spus, reconstrucția sa rațională vizează intrarea în lumea intersubiectivă a cunoașterii științifice pe baza unor secțiuni transversale ale experiențelor private ale indivizilor Ideea timpurie a lui Carnap despre propozițiile de protocol a fost întotdeauna considerată extrem de problematică Una dintre dificultățile pe care Neurath le-a subliniat celebru este că nu există protocoale pure O altă dificultate binecunoscută are de-a face cu afirmația, centrală pentru fizicism, că toate propozițiile științifice de orice fel pot fi reduse la fizică Deși poate cea mai profundă dificultate constă în justificarea presupusei conexiuni dintre teoria obiectului și despre ce este vorba în această teorie, în limbajul lui Carnap - între știința unificată și realitate Abordarea lui Carnap presupune o relație între unitățile de bază ale experienței empirice, din care construiește o teorie științifică sistematică intersubiectivă, și lumea privată a indivizilor Teoria lui Wittgenstein din Tratat presupune, dar nu dovedește, o relație directă unu-la-unu între faptele atomice și propozițiile atomice, care nu a fost încă dovedită Carnap recunoaște această problemă, dar nu o abordează El nu are nicio indicație că teoriile noastre înțeleg direct ceea ce este dat în experiență Dacă Quine are dreptate, el nu poate fundamenta acest punct decisiv din cauza vagului teoriilor Dacă Carnap ar fi reușit, ar fi dat o explicație fundamentală despre știință ca fiind legată inextricabil și direct de experiență Eșecul abordării sale, blocat în incapacitatea de a dovedi legătura dintre adevărul științific și realitate, dintre explicație și explicat, își are rădăcinile în incapacitatea sa de a rezolva această singură întrebare centrală V S Stepin, constructivism istoric și cunoaștere științifică Am luat în considerare două variante aistorice ale abordării constructiviste a cunoașterii, Husserl și Carnap Fiecare dintre aceste poziții are meritele sale, dar eșecul lor constă în incapacitatea fie a lui Husserl, fie a lui Carnap de a fundamenta abordarea constructivistă a cunoașterii Cel mai bun argument pentru abordarea constructivistă constă în avantajele acesteia față de alte abordări Orice pretenție la Vezi: Passmore J O sută de ani de filosofie Baltimore, , p Cm : Neurath O Propoziţii de protocol P Pozitivism logic NY, P - Conceptul post-non-clasic al științei de V S A interveni cunoașterea se bazează pe un fel sau altul de a aduce conștiința în contact cu lumea Cele două abordări principale ale unei astfel de coliziuni - raționalismul și empirismul - nu au nicio idee despre cum este posibil acest lucru În acest sens, Kant a adus o contribuție dublă El a realizat că raționalismul și empirismul nu reușesc să explice capacitatea noastră de a cunoaște Mai mult, a văzut că putem ști doar ceea ce construim într-un anumit sens Astfel, Kant a deschis calea către o abordare constructivistă a cunoașterii, singura capabilă să explice posibilitatea aducerii cunoștințelor în contact cu lumea Contemporanii lui Kant au văzut filosofia sa critică ca pe un proiect neterminat care trebuia finalizat prin producerea revoluției copernicane în filozofie Idealismul post-kantian poate fi văzut ca o încercare de a realiza proiectul kantian în afara lui Kant Acest efort de a înțelege modul de a construi ceea ce știm este susținut de Fichte, Hegel, Marx și apoi de Dilthey și Cassirer oarecum diferiți mai târziu Abordarea lui Husserl și Carnap, care a apărut în fluxul constructivismului kantian propriu-zis, împărtășește și incapacitatea lui de a prezenta o imagine coerentă a modului în care ființele umane finite nu descoperă sau dezvăluie, ci mai degrabă construiesc ceea ce știu Nu realizăm acest lucru în mod aistoric, cvasilogic, fenomenologic, prin intenționalitatea subiectului absolut sau prin reconstrucția logică a experienței empirice Această sarcină poate fi rezolvată cel mai probabil într-un spațiu istoric în care indivizii finiți caută să cunoască lumea și pe ei înșiși pe baza interacțiunii cu ceva pe care nu îl pot cunoaște niciodată, nu pot exprima în mod adecvat cu cunoaștere, ci îl pot reprezenta doar simbolic Toți constructiviștii post-kantiani împărtășesc abordarea a priori a cunoașterii lui Kant Principala slăbiciune a încercărilor lui Husserl și Carnap constă, în mod paradoxal, în apropierea lor relativă de înțelegerea aistorice a constructivismului a lui Kant Principala înțelegere profundă care separă idealiștii germani post-kantiani de Kant constă în abordarea istorică a cunoașterii, în recunoașterea faptului că obținem cunoașterea lumii despre lume și despre noi înșine prin interacțiunea cu mediul Propus de V S Abordarea lui Stepin asupra filozofiei științei folosește în principal lecțiile înțelegerii istorice a cunoașterii în domeniul științei El identifică cu succes etapele creșterii puterii umane asupra obiectelor, în urma cărora oamenii obțin dominație asupra naturii În cadrul acestei abordări, dezvoltarea tehnologiei de succes este înțeleasă ca o condiție prealabilă pentru științele tehnice și sociale Acest lucru ne permite să reproducem o imagine a procesului istoric de apariție a diferitelor discipline, ducând la organizarea sistematică a obiectelor idealizate - numeroase constructe științifice, care, spre deosebire de Carnap, nu trebuie confundate cu obiectele reale Potrivit lui V S Stepin, schemele teoretice sunt construite pe baza Tom Rockmore cinci modele fundamentale, acționând inițial ca ipoteze, a căror adecvare este verificată ulterior Locul central din V S Stepin este ocupat să facă o distincție între trei tipuri de raționalitate științifică El susține că raționalitatea clasică, precum mecanica newtoniană, insistă asupra eliminării subiectivității umane Raționalitatea neclasică, cum ar fi mecanica cuantică relativistă, face cunoștințele dependente de condițiile de cunoaștere a unui obiect Cu ajutorul unui termen complex - știință post-non-clasică - V S Stepin evidențiază o abordare istorică a cunoașterii, care include nu numai activitatea de cunoaștere a unui obiect, ci, așa cum subliniază el, și scopurile și valorile sociale ale unei astfel de activități Conceptul de V S Stepin este interesant în aplicarea istoricismului la filosofia științei, care de obicei se reduce la a descrie procesul de descoperire sau dezvăluire de către știință a lumii așa cum este Cred că V S Stepin are dreptate când afirmă lipsa de temei a ideii că vom cunoaşte vreodată lumea ca atare Cunoaștem doar ceea ce, într-un anumit sens, construim, iar această construcție are loc în mod necesar în spațiul istoric V S Stepin adoptă o poziție fermă, susținând că cunoștințele științifice sunt istorice nu numai în sensul curgerii în timp, ci în însăși dependența ei de momentul istoric, prin urmare, este istorică în interior și niciodată în afara fluxului istoriei Indicând atractivitatea abordării istorice, constructiviste a științei, V S Stepin, care rupe clar de modelul care domină filosofia occidentală a științei, face posibil să înțelegem că și știința naturală, care, alături de matematică, este unul dintre cele două modele principale ale cunoașterii umane, trebuie înțeleasă ca o formă istorică de construcție umană Ca filozof al științei, V S Stepin se ocupă doar de acest domeniu Și totuși ideea lui are un sens mai general, întrucât știința naturii și matematica sunt doar cazuri speciale de cunoaștere umană în general, care, în ceea ce privește lumea și noi înșine, s-a bazat întotdeauna pe forme istorice ale constructivismului epistemologic Traducere de O P Prong A P Ogurţov Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole Preliminare Filosofia, evitând scepticismul și nihilismul, a pretins întotdeauna universalitatea, totalizarea vieții parțiale și a experienței științifice Nu este aproape în acest sens de ideologie în general și de ideologia totală în special? Au fost impulsurile mișcării ei de natură totalitară? Și care este diferența dintre dorința de universalitate, inerentă filozofiei, și aceeași dorință de știință, care universalizează și abordarea ei asupra obiectului și a metodei alese de cercetare? Întrebarea este dacă este posibil să se limiteze practica discursivă a filozofiei doar la astfel de încercări de a crea un sistem teoretic unificat în care nu numai toate impulsurile mișcării, ci și toate opiniile discordante s-ar stinge? Nu identificăm oare imaginea istorică concretă specifică a filosofiei – imaginea sa sistemică – cu diversitatea istorică a pozițiilor filosofice, inclusiv cele referitoare la știință? Nu trecem oare în domeniul reflecțiilor filozofice asupra științei o singură claritate - o filozofie unificată construită după imaginea și asemănarea sistemelor axiomatic-deductive? Practica discursivă a filozofiei nu numai că a perceput criteriile de științificitate acceptate de comunitatea științifică, ci și-a articulat, format și dezvăluit limitele acestora Ideea totalizării a dus la deformări atât în filozofie, cât și în știință Iar una dintre cele mai semnificative deformări ale căutării cercetării a constat, în primul rând, în restrângerea orizontului conștiinței – atât filozofic cât și științific Însăși ideea totalizării experienței parțiale (unele metode de cercetare și fundamente ale matematicii, fizicii și chiar biologiei) este o variantă a unei utopii epistemologice Utopiile sunt de obicei asociate și sunt asociate cu așteptări și speranțe socio-politice Natura utopică a multor construcții din filosofia științei rămâne mult timp în umbră, nu este articulată și nu se reflectă Distincția originală și foarte promițătoare dintre metalimbaj și limbajul obiect - limbajul justificării și limbajul cercetării - care a făcut posibilă demarcarea între diferitele niveluri de cercetare, scopurile și modurile lor de gândire, se transformă în ceva fundamental diferit - într-un mod de localizare a ceea ce nu poate fi localizat, într-un mod de a plasa pe harta cunoașterii științifice un domeniu specific al filosofiei științei Aceasta metoda A P Ogurţov prinse de idealuri si norme specifice cunoasterii stiintifice, care, fiind universalizate, se dovedesc a fi idealuri si norme stiintifice generale Acest lucru se aplică oricărei varietăți de metode științifice, fie că sunt metode de demonstrare logică (interpretate diferit în matematică), metode de construire a ipotezelor și de testare a cunoștințelor fizice sau metode de experiment sau de observare pe teren (de exemplu, în biologie) Confruntarea diferitelor concepte filozofice ale științei se datorează în mare măsură alternativității acelor metode ale științei care sunt universalizate în filosofia științei Varietatea metodelor și principiilor științifice din ea se reduce la doar una dintre metode sau la un număr de principii care sunt considerate cele mai semnificative și reprezentative dintre toate cunoștințele științifice Multă vreme, această metodă a fost metoda axiomatic-deductivă a lui Euclid, care a servit drept metodologie ideală chiar și pentru cunoașterea teologică și metafizică (de exemplu, Alan de Lille în secolul al XII-lea, E Weigel și B Spinoza în secolul al XVII-lea) secol), și servește în prezent ca un astfel de standard (de exemplu, pentru D von Neumann în construcția mecanicii cuantice), apoi metoda ipotetico-deductivă dezvoltată de Newton în metoda principiilor mecanicii, adoptată de C Darwin în biologie și devenind o metodă pentru construirea de noi domenii de cercetare la începutul secolelor XIX-XX Se poate aminti controversa dintre susținătorii experimentului în biologie (K Bernard și alții) și susținătorii observației de teren în ecologie și etologie (de exemplu, K von Frisch), care a fost condusă timp de mulți ani la sfârșitul secolului al XIX-lea și începutul secolului al XX-lea Să remarcăm imediat acele trăsături ale filosofiei și științei care, în esența lor, au reprezentat o provocare la adresa ideii de totalizare și a ideologiei totalitarismului Dacă identificăm practica discursivă a gândirii filozofice și științifice cu ideea de totalizare, atunci motivele care mărturisesc diversitatea fundamentelor căutării științifice și cercetării științifice sunt eliminate din practica discursivă Deja în prima jumătate a secolului al XX-lea erau cunoscute logicismul lui H Frege și B Russell, intuiționismul lui J Brouwer și A Rating, formalismul lui D Hilbert și D von Neumann În a doua jumătate a secolului al XX-lea li s-au adăugat structuralismul lui N Bourbaki, nominalismul lui X Field, platonismul lui K Godel și realismul empiric al lui P Maddy Și această listă este departe de a fi completă Pluralismul, chiar și într-o știință precum matematica, care a pretins și pretinde întotdeauna a fi lipsită de ambiguitate și precisă, privește nu numai obiectele matematice, ci și standardele de demonstrare și interpretare a discursului matematic Această diversitate a fost sursa construcției diferitelor concepte filozofice (adesea alternative) ale cunoașterii științifice și, în special, a filozofiei matematicii Despre ce fel de totalizare putem vorbi atunci când practica reală a matematicii permite o varietate de abordări? Însăși ideea de totalizare, exprimată sub forma universalizării unei abordări unificate (de exemplu, structurală, logico-matematică etc ), contrazice pluralismul fundamentelor matematicii și cu atât mai mult pluralismul concepte care articulează această diversitate de fundamente, conceptele filozofiei științei Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole În plus, ideea de științificitate a pornit și pornește din asumarea implicită sau explicită a continuității experienței Totalitarismul s-a bazat pe o presupunere fundamental diferită - discontinuitatea, discreția experienței Legat de aceasta este ideea unei revoluții științifice, care a fost susținută de toți ideologii totalitarismului Știința, pe de altă parte, este conștientă de principiile care mărturisesc continuitatea atât a construcțiilor teoretice, cât și a experienței empirice și experimentale Matematica a propus principiul permanenței sistemelor numerice Fizica - principiile corespondenței și complementarității mecanicii clasice și neclasice Cu alte cuvinte, știința însăși, în reflecția sa metodologică, a relevat principiile continuității cunoașterii teoretice spre deosebire de acele concepte filozofice care vorbeau despre criza științei și revoluțiile științifice O altă caracteristică a cercetării științifice este legată de aceasta Orientarea spre nou, spre o căutare liberă este unul dintre „parametrii ascunși” ai gândirii creative A Einstein a scris despre nevoia de libertate interioară pentru un om de știință, prin care a înțeles „libertatea minții, care constă în independența gândirii față de restricțiile impuse de autorități și de prejudecățile sociale, precum și față de raționamentul și obiceiurile stereotipe în general” Dar aceasta este o libertate forțată de aderarea la anumite principii, „libertatea în cadrul unor temeiuri acceptate”, care nu ar trebui să se dezvolte în dogmatism științific și fanatism Poziția oamenilor de știință care își articulează activitățile este de a sublinia inovația unei întreprinderi științifice, insistând în același timp pe continuarea tradițiilor de cercetare în cercetarea științifică Se poate spune că atitudinile oamenilor de știință sunt ambivalente - atât libere, cât și conservatoare, și eliberate și „robite” de anumite principii Viața științei a curs și continuă să curgă în critica constantă a rezultatelor obținute, a căilor alese de cercetare și a metodelor de cercetare Critica științei și, în consecință, filosofia științei este cea mai importantă caracteristică a oricărui program de cercetare, atât științifice, cât și metafizice Critica poate fi numită nucleul oricărui program Ea este reprezentată nu numai în antinomia mecanicii teoretice a lui Leibniz și Newton, în optica lui Newton și Fresnel, în opoziția lui A Einstein la mecanica cuantică a lui N Bohr, ci și în practica științifică cotidiană: în sentimentul de cercetare științifică incompletă, în identificarea punctelor slabe în pozițiile adversarilor lor, în experimentele și construcțiile teoretice ale acestora Einstein A Svoboda i nauka I Sobr științific tr M , T S Vezi: Ogurtsov L P Existențialitatea adevărului sau obiectivitatea adevărului: atitudini conflictuale ale unei personalități creative I Abordare interdisciplinară a studiului creativității științifice M , S - A P Ogurţov Impulsuri ale filozofiei științei Se crede că filosofia rusă era predominant religioasă și a lăsat știința în afara atenției sale Aceasta este o opinie foarte comună, dar incorectă Se pot aminti astfel de concepte filozofice ale științei din primul sfert al secolului al XX-lea precum epistemologia evoluționistă a lui K Zhakov, ideile metodologice ale economistului rus N Kondratiev, conceptul filosofic al noosferei V I Vernadsky, ideile filozofice ale reprezentanților cosmismului rus K E Ciolkovski și A L Cijevski La începutul secolului al XX-lea, a fost propus primul concept al filozofiei tehnologiei (P K Engelmeyer), funcționarea computerelor (A N Shchukarev) Deja în această perioadă au fost publicate lucrări despre filosofia științelor sociale (S L Frank, B A Kistyakovsky), despre metodologia istoriei (A S Lappo-Danilevsky, N I Kareev), metodologia fizicii (N A Umov), matematicieni (D D Mordukhai) -Boltovskoy, S A Bogomolov, B F Kagan), biologie (A G Gurvich și alții) Pe baza acestor studii metodologice specifice și temeinice s-a dezvoltat și filosofia științei: o abordare originală a metodologiei științei de către V N Ivanovsky ( ), un proiect al teoriei științei de G A Gruzintsev ( ), aplicarea metodelor cantitative și matematice la istoria fizicii (T I Raynov, ), pentru prima dată în literatura mondială, a fost propus un program de știință a științei (I I Borichevsky, ) În aceeași perioadă, A A Bogdanov a creat tektologia - știința principiilor și organizării sistemelor, unde metodologia se dovedește a fi un caz special al științei organizării ( - ) Dezvoltarea filozofiei științei în Rusia însăși a servit ca unul dintre impulsurile dezvoltării științei Filosofia științei a creat o imagine pozitivă a științei în mintea publicului Aceasta a contribuit la implicarea noilor cercetători în știință, apariția unor noi idealuri de educație științifică în școli și universități și a devenit baza pentru crearea de noi organizații de cercetare și instituții academice Deci, V I Vernadsky a devenit fondatorul unui număr de organizații științifice - de la Comisia pentru Studiul Forțelor Productive Naturale din Rusia la Institutul de Radiochimie și Comisia pentru Istoria Științei Procesele care au avut loc în filosofia științei în secolul al XX-lea au avut un impact enorm asupra întregii filosofii - asupra logicii, asupra ontologiei, asupra metodologiei Aici sunt cateva exemple Critica conceptului de cauzalitate, dezvoltat împreună cu mecanica cuantică, a condus la o înțelegere statistică a cauzalității Analiza sistemelor și structurilor, asociată cu dezvoltarea în biologie a cercetării asupra sistemelor corporale, și apoi asupra populațiilor biologice, a avut o mare influență asupra creării metodologiei cercetării sistemelor Dezvoltarea matematicii în secolul XX, în special construcția teoriei mulțimilor, a condus la formarea unui număr de programe de cercetare pentru fundamentarea matematicii (logicism, intuiționism, constructivism) Aplicarea axiomatic-deductivă Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole Utilizarea metodei active în diverse științe — de la mecanica cuantică până la fundamentarea teoriei probabilității și construcția econometriei (E E Slutsky) — a condus la înțelegerea semnificației filozofice a acestei metode Alături de metoda axiomatic-deductivă, metodele inductive și statistice au fost utilizate pe scară largă în știința secolului al XX-lea Au făcut obiectul unor studii filozofice și metodologice speciale (I E Orlov) Să remarcăm dificultățile cu care se confruntă filosofia modernă a științei, inclusiv în Rusia Ele sunt legate, în primul rând, de existența în știință, și deci în filosofia științei, a mai multor niveluri (aspecte psihologice, socio-psihologice, socio-instituționale, socio-culturale ale funcționării și dezvoltării științei, activitățile oamenilor de știință) ) Desigur, fiecare dintre aceste aspecte poate deveni și devine dominant într-unul sau altul concept filozofic al științei În al doilea rând, acestea sunt scopurile diferite ale filozofiei științei, care definesc abordarea studiului științei și a aparatului categorial în moduri diferite Astfel, scopul antropologiei moderne a științei este de a analiza statutul unui om de știință într-un grup mic de cercetare și relațiile interpersonale din cadrul grupului Principalele concepte filozofice ale științei urmăresc să exploreze structura cunoașterii, înțeleasă în moduri diferite În plus, vorbim despre natura multi-paradigmatică a științei în sine, despre coexistența în ea a mai multor teorii și programe de cercetare luate ca model pentru rezolvarea anumitor probleme Și aici este caracterul multiparadigmatic al filosofiei științei, coexistența în ea a mai multor programe de cercetare metafizică care analizează știința în moduri diferite (de la pozitivism la fenomenologie, de la convenționalism la marxism) Fiecare concept filozofic din secolul al XX-lea și-a construit propriul concept de știință, și-a creat propria imagine a științei - structura, scopurile, fundamentele, metodele sale Aceste imagini ale științei, care sunt create de diverși intelectuali - de la filozofi la oameni de știință de una sau alta specialitate - devin sursa atitudinilor interne ale conștiinței, a preferințelor și pretențiilor lor Ele determină în mare măsură eforturile gândirii oamenilor de știință înșiși Bariere ale filozofiei științei O schimbare semnificativă în știința secolului al XX-lea este transformarea conceptelor și metodelor fizicii S-a dovedit a fi esențial pentru toată știința Principiile metodologice ale fizicii au avut o semnificație universală Prin urmare, schimbările în cunoștințele fizice au avut un impact pozitiv asupra altor discipline științifice - APep RGD Opera lui Eugen Slutsky // Econometrica, V Nr Orlov I E Logica stiintelor naturii M -L , ; Al lui Calcul de compatibilitate al propozițiilor // Culegere matematică M , T Emisiunea - A P Ogurţov pe chimie, biologie etc Au fost subminate credința în natura cumulativă a științei și semnificația conceptelor cumulative ale istoriei științei, care se bazau pe ideea unei mișcări continue și treptate a cunoștințelor științifice Abordarea cumulativistă este prezentată în cercetările istorice și științifice ale lui P Duais Știința s-a confruntat cu pauze în mișcarea sa, cu distrugerea fundației și a fostului său aparat, cu o lungă perioadă de haos Nu degeaba au apărut stări de scepticism și interpretare subiectivistă a ultimelor descoperiri din fizică - descoperirea electronului, construcția teoriei relativității, descoperirea cuantumului Cum să înțelegem această schimbare a cunoștințelor științifice? Ce limbaj este adecvat pentru a analiza trecerea de la știința clasică la știința neclasică? Socio-politica a devenit un astfel de limbaj Tranziția științei, în special a fizicii, de la clasică la non-clasică a fost interpretată în termenii revoluției științifice Deja în V I Lenin vorbește despre o revoluție care are loc în fizică El a asociat-o cu trecerea fizicii de la studiul obiectelor individuale la studiul proceselor Această tranziție duce la o schimbare în întregul aparat conceptual și metodologic al fizicii, cu trecerea la teoria electromagnetică a materiei, cu conștientizarea transformărilor și divizibilității atomilor Politizarea limbajului descrierii metaștiințifice are ca sursă ideile lui V I Lenin, dintre care multe au contrazis mișcarea științei Astfel, interpretarea sa asupra matematizării fizicii, în care a văzut sursa „idealismului fizic”, nu i-a permis să înțeleagă „eficiența de neînțeles” a matematicii, rolul ei euristic în știința secolului al XX-lea Limbajul socio-politic în evaluarea semnificației realizărilor culturale a devenit la modă Metafora „revoluției” a fost folosită în legătură cu realizările artei, literaturii și științei Apare o „mentalitate revoluționară”, care pornește de la ideea unei reînnoiri complete a lumii, a distrugerii întregii culturi a trecutului și a creării unei culturi fundamental noi Acest lucru este tipic pentru manifestele futuriştilor (F T Marinetti, ), dadaiştilor (X Ball, ), expresioniştilor (M Marterstein) Spiritul revoluționar este evident în titlurile revistelor de atunci — Storm (Sturm, ), Revolution (Revolution, ) și altele Premoniții ale schimbărilor epocale, dispoziții eshatologice, speranțe exaltate pentru viitor, distrugerea nihilistă a tuturor cultura anterioară și așteptarea dureroasă a schimbărilor viitoare - toate acestea sunt o expresie a pasiunilor revoluționare trezite la începutul a două secole Ele au fost exprimate de R Rolland în „Memoriile” sale: „Cerul era gol, Dumnezeu a murit și a murit fără să lase moștenitor S-a lăsat noaptea , aripi negre ale distrugerii zboară deasupra Europei: război și revoluție” Metafora „revoluției științifice” a devenit decisivă în aprecierea schimbărilor care au avut loc în știință de către filozofi În , E Crick, ulterior ideologul național-socialismului, a publicat cartea Revolution der Wissenschaft (Leipzig, ) Rolland P Memorii M , S Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole E Troelch publică un articol cu acelaşi titlu Speculațiile despre criza științei și a culturii și civilizației europene în general sunt larg răspândite Iată titlurile mai multor lucrări: „Declinul Europei” de O Spengler, „Criza artei” de N A Berdyaev, „Dezumanizarea artei” de X Ortega y Gasset, „Declinul și renașterea culturii” de A Schweitzer, „Criza științelor europene” de E Husserl, „Criza timpului nostru” de P A Sorokina și alții Aceste lucrări au fost scrise în ani diferiți, dar toate sunt impregnate de un sentiment de prăbușire a culturii și civilizației europene În , filozoful rus L M Lopatin a scris: „Lumea modernă se confruntă cu o uriașă catastrofă istorică - atât de îngrozitoare, atât de sângeroasă, atât de plină de cele mai neașteptate perspective, încât face mintea amorțită și amețită Vechile idealuri se prăbușesc, speranțe anterioare și așteptări persistente se estompează Și, cel mai important, însăși credința noastră în cultura modernă șovăie iremediabil și profund Dovezi similare pot fi găsite în E N Trubetskoy și N A Berdyaev și alți gânditori ai Rusiei și Europei Deci, discursul metaștiințific, discursul filosofic despre știință s-a dovedit a fi politizat, impregnat de metafore politice „Lumea vieții” în care s-a țesut știința era lumea politicii Și acest lucru este tipic nu numai pentru Rusia, ci și, de exemplu, pentru Germania Astfel, G Dingler, creatorul filozofiei operaționaliste originale a științei, a publicat în cartea Prăbușirea științei și primatul filosofiei În ea, el respinge realizările fizicii contemporane, în special, teoria relativității a lui Einstein O atitudine similară față de realizările fizicii secolului al XX-lea a fost, de asemenea, caracteristică unui număr de filozofi ruși de la începutul secolului al XX-lea, de exemplu, pentru apărătorii „fizicii alternative” din URSS (A K Timiryazev, N P Kasterin etc ) Dacă A K Timiryazev publică un articol intitulat „Infirmarea experimentală a teoriei relativității” (PZM, , nr - ), apoi S I Vavilov publică cartea Fundamentele experimentale ale teoriei relativității (Moscova-Leningrad, ) Deja din acest fapt este clar cât de mare a fost confruntarea diferitelor atitudini cu privire la teoria relativității a lui Einstein Această confruntare a persistat până la mijlocul anilor Adevărat, criticii teoriei relativității s-au dovedit a fi marginalizați de știință și, în cele din urmă, datorită lucrării lui S I Vavilova, S Yu Semkovsky, V A Foka, I V Kuznetsova, A F Ioffe și alții, a fost stabilită înțelegerea semnificației teoriei relativității pentru întreaga fizică modernă Schmollers Jahrbuch, V , Bd Întrebări de filozofie și psihologie M , Carte ( ) pp - Dingler H Zusammenbruch der Wisseschaft und der Primat der Philosophie B , Despre aceasta vezi: Vizgin Vl P , Gorelik G E Percepția teoriei relativității în Rusia și în URSS și colecția lui Einstein - M , S - ; Andreev A V Fizica alternativă în URSS în anii - și Fizica secolelor - în contexte ştiinţifice şi socioculturale generale M , S - A P Ogurţov Desigur, în Rusia au existat gânditori care nu au folosit metafore socio-politice – „criză”, „revoluție științifică” etc Unul dintre ei a fost V I Vernadsky A preferat să vorbească despre explozia creativității științifice, pe care a separat-o de revoluții Potrivit lui, „revoluțiile sunt în principal explozii de distrugere și nu numai ceea ce este în esență supraviețuit este distrus, ci și piere și, în mare măsură, viu și sănătos Ca urmare a revoluției, se creează ceva nou, dar consecințele grave ale înfiorărilor sunt resimțite de generații lungi Fenomene revoluţionare se observă şi în domeniul ştiinţific, dar ele apar în el din exterior, când, sub influenţa fenomenelor religioase sau politice, construcţii noi invadează domeniul său, iar cele vechi sunt distruse Revoluțiile în știință sunt astfel un proces distructiv O explozie creativă este complet diferită ” Vernadsky a preferat să vorbească despre exploziile creativității științifice, deoarece căuta modalități de a măsura acest tip de schimbare a cunoștințelor științifice — schimbări în ritmul de creștere a științei, numărul de oameni de știință remarcabili într-o perioadă dată, densitatea oamenilor de știință remarcabili într-o perioadă dată perioadă diferită, intensitatea schimbului științific, periodicitatea modificărilor cunoștințelor științifice etc Studiul istoriei științei ca proces natural este o sarcină stabilită de V I Vernadsky în fața Comisiei pentru Istoria Științei, pe care el însuși a creat-o în Abordarea natural-istoric a științei s-a impus treptat în comunitatea științifică A permis formarea primului program al unei noi științe - știința științei, care a fost propus de I A Borichevski în Conform ideii sale, știința științei ar trebui să rezolve două clase de probleme - să înțeleagă natura interioară a științei împreună cu studiul scopului social al științei Știința științei combină teoria generală a cunoașterii științifice cu sociologia științei În anii s-au desfășurat cercetări intensive ale comunității științifice cu ajutorul metodelor statistice Chimistul P I Walden analizează locul științei chimice rusești în știința mondială, referindu-se la analiza statisticii membrilor Societății Ruse de Chimie și la numărul de articole publicate în jurnalul acestei societăți înainte de revoluție (P I Walden, ); Yu A Filipchenko și colaboratorii săi au făcut o analiză statistică a compoziției Academiei Ruse de Științe din până în folosind metode genetice (Yu A Filipchenko, ); De la sfârșitul anilor , au fost elaborate studii statistice ale personalului științific (M Ya Lapirov-Skoblo, I S Taitslin și alții) Una dintre cele mai interesante publicații despre istoria științei în această perioadă a fost un articol al lui T I Raynov „Fluctuațiile ondulate ale productivității creative în dezvoltarea fizicii vest-europene în secolele al XVIII-lea și al XIX-lea” El Arhiva Academiei Ruse de Științe F Op L RainoffT I Fluctuațiile ondulatorii ale productivității creative în dezvoltarea fizicii vest-europene în secolele al XVIII-lea și al XIX-lea // Isis, Nr Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole măsoară productivitatea științifică printr-o serie de descoperiri științifice Ratele de creștere ale productivității științifice sunt fluctuații ondulante în jurul unei linii în creștere abruptă (exponențială) a creșterii numărului total de descoperiri Deci, abordarea natural-istoric a dezvoltării științei a dat roade, a condus la formarea abordărilor empirice și teoretice ale științei, la identificarea anumitor indicatori ai științei și la construirea de modele matematice ale creșterii științei, în contrast cu discursul metaştiinţific, care era din ce în ce mai dizolvat în discursul ştiinţei politice ideologice În perioada sovietică, atât știința, cât și filosofia științei se aflau sub presiunea ideologiei Introducerea ideologiei marxist-leniniste în știință și-a găsit expresia într-o serie întreagă de campanii ideologice: împotriva mecanismului ( - ), împotriva geneticii ( ), împotriva chimiei cuantice ( ), împotriva ciberneticii ( ) Se pregătea și o întâlnire de fizică care, sub steagul luptei „idealismului fizic”, ar respinge mecanica cuantică și teoria relativității Dar participarea unor fizicieni remarcabili la proiectul nuclear sovietic a forțat Comitetul Central al PCUS să abandoneze această campanie ideologică Pe lângă campaniile ideologice, guvernul totalitar din URSS a folosit studiile de partid și ideologice în presă și în diverse discuții, concedierea de la locul de muncă, așa-numita "curti de onoare" Ea nu s-a oprit la lichidarea unui număr de instituții academice, departamente și departamente din institutele de cercetare Deci, înainte de război, Institutul Fizico-Tehnic din Harkov a fost distrus, iar angajații săi au fost reprimați Soarta unui număr de institute genetice create de N I Vavilov, după a fost la fel de trist Este încă necesar să se creeze o „Carte Albă” a pierderilor științei și filosofiei interne Filosofia Științei Resurse Filosofia științei rusă, ca și filosofia științei din întreaga lume, a întâlnit secolul al XX-lea cu un arsenal limitat de mijloace Ca parte a cunoștințelor științifice, în primul rând, au fost evidențiate concepte și metode Știința a fost înțeleasă ca un sistem de concepte și metode, în primul rând empirice - de la experiență la experiment, dovada a fost identificată cu interpretarea sa de către Aristotel și Descartes (O descriere bună a metodologiei clasice este dată de F Zelenogorsky ) Despre soarta științei domestice sub stăpânirea sovietică, a se vedea lucrările publicate în Philosophical Research, , nr și ; despre represiunile membrilor Academiei de Științe, vezi site-ul de internet „Istoria socială a științei ruse” (http://russscience euro ru; adrese echivalente: http://russscience chat ru) Zelenogorsky F Despre metodele matematice, metafizice, inductive și critice de cercetare și demonstrare Harkov, A P Ogurţov Din formele sociale de organizare a științei au fost analizate școlile științifice care au apărut în universități și s-au răspândit în universitățile europene, inclusiv în cele rusești, în a doua jumătate a secolului al XIX-lea Școlile ca mod de organizare socială a comunității științifice au apărut în științe umaniste (școli filozofice din antichitate, școli filozofice și logice la universitățile din Evul Mediu, care și-au dat numele curentului intelectual - scolastică, școli juridice, istorice și literare la universități moderne) Mai târziu, au devenit o formă de pregătire a personalului științific în științele naturii Se știe că prima școală de științe naturale de chimie agricolă a fost fondată de J Liebig în la Universitatea din Giessen Personalul științific a fost instruit în laborator Conducătorul școlii științifice a fost în același timp și profesor pentru elevii săi, îndeplinind două funcții - profesor și cercetător Programul de cercetare a fost și un curriculum care a stabilit scopurile educației și a determinat conținutul și metodele de educație Din punctul de vedere al confruntării diverselor școli naționale de știință, A A Elenkin Etape ale filozofiei științei Prima perioadă de conștientizare a noului stil de gândire științifică și a științei non-clasice și, în consecință, prima formă a filozofiei științei a fost opoziția a două viziuni asupra lumii, vechea mecanicistă și cea nouă, definite diferit în diferite științe - energie în fizică, vitalistă în biologie Viziunea științifică asupra lumii a fost unitatea analitică cu care s-a realizat studiul filozofic al științei Desigur, apelul la viziunea științifică asupra lumii ca formă adecvată de înțelegere a științei este în consonanță cu apelul la analiza viziunii asupra lumii, care a fost deja consacrat în filozofie, începând cu W Dilthey și G Gomperz O viziune asupra lumii pentru Dilthey este atitudinea vitală a unei persoane față de lume în integritatea manifestărilor sale, și anume, în înțelegerea obiectivă, stabilirea scopurilor și stabilirea valorilor În Rusia, învățătura lui Dilthey a fost percepută, în primul rând, ca o renaștere a viziunii religioase și metafizice asupra lumii Elenkin A A Știința ca produs al creativității naționale // Elenkin A A Flora mușchilor din Rusia Centrală Iuriev, pp - Frank S L Recenzia traducerii de V Dilthey Tipuri de viziune asupra lumii și descoperirea lor în sisteme metafizice (New ideas in philosophy Sat Philosophy and its problems St Petersburg, S - ), plasate în Gândirea Rusă Nr S - , articole despre Dilthey („Gândirea Rusă”, Nr , p ) și „Lupta pentru „Viziunea asupra lumii” în filozofia germană” („Gândirea Rusă” , Nr p - ), precum și opera lui P S Iuşkevici viziunea și perspectiva asupra lumii SPb , Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole În același timp, au existat și încercări de a prezenta viziunea asupra lumii în interpretarea sa științifică sau științifică, de a evidenția componenta ei științifică și metodologică și conținutul rațional ca parte a viziunii asupra lumii Lucrarea unui alt gânditor german, G Gomperz, „The Doctrine of the Worldview” a interpretat viziunea asupra lumii într-un mod științific, ca „o legătură de gânduri (concepte, judecăți, dovezi etc ) legate de fapte în așa fel încât ele ne apar ca reflexia lor » , şi era larg cunoscută în Rusia Viziunea științifică asupra lumii ca unitate de cercetare în știință este foarte complexă, nedefinită și vagă și, prin urmare, neoperațională Mai mult, viziunea științifică asupra lumii păstrează legături cu discursul politic Limbajul discursului metafizic este plin de metafore politice Și-a păstrat legăturile strânse cu metafizica, incluzând diverse componente ale cunoașterii științifice - de la originalitatea subiectului de studiu până la premisele metafizice Numai din acest motiv, această unitate nu era relevantă pentru analiza logică și metodologică a științei Cunoștințele științifice cu această abordare nu au fost analizate de la sine A inclus fenomenele cognitive ale științei într-un sistem mai larg de viziune asupra lumii Viziunea științifică asupra lumii în configurația și compoziția sa a fost foarte bizară, combinând atât metoda și componentele metafizice, cât și extrapolarea datelor experienței și experimentelor dintr-o zonă a realității în alta, și premise religioase și multe altele Cu greu este posibil să unim astfel de elemente eterogene într-un singur întreg Acest lucru, după părerea mea, nu a permis ca această unitate de analiză a științei să devină un instrument de studiu al cunoștințelor științifice, având suficientă euristică Unul dintre primii care a analizat istoria științei din acest unghi a fost V I Vernadsky În , a publicat un articol „Despre perspectiva științifică” În ea, el plasează în centrul programului istoriografic studiul nu al istoriei disciplinelor științifice individuale, teoriilor, experimentelor, ci dezvoltării științelor naturale din punctul de vedere al viziunii științifice asupra lumii Ce înseamnă Vernadsky prin viziune științifică asupra lumii? „Noi numim ideea de fenomene accesibile studiului științific, care este dată de știință, sub numele de viziune științifică asupra lumii; Prin acest nume, înțelegem o anumită atitudine față de lumea fenomenelor din jurul nostru, în care fiecare fenomen este inclus în cadrul studiului științific și găsește o explicație care nu contrazice principiile de bază ale cercetării științifice Fenomene particulare separate sunt conectate împreună ca părți ale unui întreg și, în cele din urmă, se obține o imagine a Universului, cosmosul Viziunea științifică asupra lumii este o atitudine rațională a unei persoane față de lumea din jurul său - naturală și socială Pe lângă cele mai importante descoperiri științifice, compoziția viziunii științifice asupra lumii include Gomperts G Doctrina viziunii asupra lumii SPb , S Întrebări de filozofie și psihologie Cartea Vernadsky V I Lucrări alese despre istoria științei M , S A P Ogurţov dit și metoda de lucru științific În plus, include și elemente ale unei viziuni filozofice și religioase asupra lumii Astfel, viziunea științifică asupra lumii se dovedește a fi un fenomen sincretic care unește elemente eterogene ale vieții spirituale și intelectuale a omenirii Schimbarea viziunii științifice asupra lumii este explicată de Vernadsky ca o schimbare a formelor de îmbinare a filozofiei și științei, o schimbare a metodei de lucru științific care domină într-o etapă sau alta a științei În B S Bychkovsky publică primul volum al cărții „Filosofia modernă”, care are subtitlul „Probleme ale materiei și energiei” În această carte, el analizează diferite forme de viziune asupra lumii fizice - viziunea asupra lumii mecanică și energetică Miezul mecanismului pentru el sunt două concepte - masă și mișcare El dezvăluie contradicțiile și limitările interne ale mecanismului, care în termodinamică s-au ciocnit cu principiul degradării energiei și cu extrapolarea nerezonabilă a modelelor mecanice Ca o antiteză față de mecanism în fizică, a apărut o viziune asupra lumii energetice (W Ostwald și alții) A A Lyubishchev, în manuscrisul său Mecanism and Vitalism as Working Hypotheses ( ), publicat abia în , le compară nu atât ca ipoteze de lucru, ci ca două tipuri de viziuni științifice asupra lumii Reflectând asupra observațiilor făcute de biologul rus V N Beklemishev conform acestui manuscris, A A Lyubishchev a subliniat că este necesar în viitor „să se distingă mai strict între trei puncte de vedere asupra vitalismului: ) vitalismul ca viziune asupra lumii; ) vitalismul ca ipoteză de lucru; ) vitalismul ca fenomen istoric” Mecanismul acționează ca o viziune egală asupra lumii împreună cu vitalismul Criza științei este asociată cu lupta viziunilor asupra lumii, cu înlocuirea mecanismului, ca viziune dominantă asupra lumii, cu vitalism „Dacă încercăm să găsim un teren comun în natura crizelor gândirii științifice din fizică, geologie și biologie, atunci este ușor de observat că aici problema se reduce la o luptă între două viziuni de bază despre lume: una care încearcă să recunoască doar cele mai sărace și mai simple legi, în timp ce cealaltă toată varietatea fenomenelor în întregime, și cele mai simple și mai uniforme legi ar trebui deduse drept cazuri speciale de legi bogate în conținut” Atrăgând atenția asupra diferitelor dovezi ale crizei mecanismului, Lyubishchev observă că mecanismul neagă dificultățile care apar înaintea lui și tăcește obiecțiile și contraargumentele prezentate de biologi El nu ascunde dificultățile și vitalismul ca viziune asupra lumii În primul rând, slăbiciunea vitalismului constă în lipsa de credință în posibilitatea sintezei ființelor vii, care este susținută de mecanism Cu toate acestea, spre deosebire de mecanism, vitalismul recunoaște regularități în sistemul și dezvoltarea organismelor Analiza confruntării dintre două viziuni asupra lumii în biologie - mecanism și vi Lyubishchev A A și Gurvich A G Dialog despre biocâmp Ulyanovsk, S Ibid S Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole talism - a permis lui Lyubishchev să prezinte ipoteze despre dezvoltarea viitoare a biologiei Sunt cu siguranță controversate, dar interesante Lyubishchev crede că biologia va urma calea creării unui sistem natural, indiferent de relațiile genetice, și numai atunci, pe baza acestui sistem, se va construi o nouă filogenie Cu alte cuvinte, sistematica biologică trebuie să accepte ca bază în locul divergenței organismelor dezvoltarea paralelă și convergentă, sau polifileticitatea Considerând darwinismul drept una dintre variantele mecanismului, Lyubishchev propune o serie de noi axiome ale biologiei, spre deosebire de axiomele darwinismului: în loc de influența creatoare a selecției, există o origine mutațională a schimbărilor, în loc de speciația aleatoare, ea regularitatea, nu adaptarea la mediu, ci alegerea celui mai favorabil mediu El observă posibilitatea ca alternativitatea celor două viziuni asupra lumii în biologie să scadă și „vor exista simultan două școli aproape identice – moștenitorii ideologici ai vitalismului și mecanismului” , două tendințe biologice, dintre care una va sublinia regularitatea autonomă a obiectelor biologice - organisme și populații, iar celălalt - neagă o astfel de autonomie și încearcă să reducă viața la legi fizice și chimice, realizate prin analogie cu modelele și legile mișcării mecanice Mecanica în secolul al XX-lea și-a păstrat încă semnificația ca bază și principiu de reglementare nu numai a viziunii asupra lumii fizice, ci și chimice și biologice Viziunea științifică asupra lumii este primul obiect construit de filosofia științei în Rusia Acest obiect este eterogen Include filozofie și cunoștințe despre cosmos și evaluări și valori și componente ale cunoștințelor științifice propriu-zise - metodele sale, rezultatele, nivelul teoretic și empiric de cunoaștere etc Concentrându-se pe construirea unei viziuni holistice asupra lumii, evidențiind aceste forme a cunoașterii metafizice mai degrabă decât științifice ar putea duce doar la formațiuni sincretice, deoarece nu s-a găsit nicio modalitate de a omogeniza componente atât de eterogene ale experienței umane A fost necesar să scăpăm de eterogenitatea acestei unități analitice, să găsim astfel de unități care să fie omogene, să scoatem limbajul metaforelor politice și să considerăm discursul științific în cadrul unui singur cadru de referință — cognitiv —, într-un singur cognitiv dimensiune și să nu o implice în contexte care sunt departe de cunoașterea științifică – în contextele culturii, filosofiei, religiei etc O astfel de nouă unitate de analiză a științei a devenit o teorie ca sistem de concepte Ibid S Ibid S Vezi: Vasiliev S F Din istoria viziunilor științifice asupra lumii M -L , ; Alekseev I S Mecanica si clasificarea stiintelor naturii Secolul XIX // Conceptul de activitate al cogniției și al realității M , S - A P Ogurţov A doua perioadă în dezvoltarea filozofiei științei în Rusia este legată de discuția despre statutul și modul de existență al conceptelor de teorie Unitatea de analiză filosofică a cunoștințelor științifice a fost conceptul teoretic și sensul acestuia Dezvoltarea cunoștințelor științifice și teoretice a fost identificată cu dezvoltarea sensului conceptului, cu clarificarea, justificarea, extinderea și modificările acestuia Aparatul conceptual propriu-zis al unei discipline științifice a fost redus la un dicționar de termeni, iar semantica cunoașterii teoretice a fost redusă la semantica termenilor unui dicționar al unei anumite discipline științifice Toate cele trei tendințe ale filozofiei științei în primul sfert al secolului al XX-lea — empirismul în diferitele sale variante, convenționalismul și fenomenologia — s-au închis pe problema semnificației conceptelor de teorie Toate distincțiile subtile care au fost făcute aici s-au centrat pe problema sensului Sensul a fost înțeles nu numai ca bază pentru continuitatea cunoașterii și a comunicării sociale între diverși reprezentanți ai cunoașterii, inclusiv între reprezentanții diferitelor generații, ci și ca o caracteristică fundamentală a cunoștințelor teoretice În filosofia europeană, această perioadă a început evident cu lucrările lui G Frege (la sfârşitul secolului al XIX-lea) şi s-a încheiat cu Tratatul logico-filosofic al lui L Wittgenstein, care a pus mai târziu accent pe utilizarea limbajului, pe pragmatica sensuri care funcționează în expresiile lingvistice Dovada crizei filozofiei științei, care a pus bazele interpretării semnificației conceptelor teoretice, poate servi drept carte publicată în de Ch K Ogden și I A Richards, Sensul sensului Ei au evidențiat interpretări ale sensului, și-au arătat ambiguitatea și incompatibilitatea Abordarea istorico-semantică a conceptelor științifice, studiul formării semnificațiilor conceptelor științifice și, în consecință, teoriile înțelese ca sistem de concepte, au persistat pe tot parcursul secolului al XX-lea, dar nu ca vector principal al filosofiei științei, ci ca una dintre direcțiile în studiul cunoștințelor științifice, în principal în istoria științei Ca exemplu, putem aminti cartea lui B M Kedrov despre conceptul de element , cartea lui M Jammer despre istoria conceptului de masă Acesta explorează schimbările în sensul conceptelor științifice, schimbarea conceptelor științifice împreună cu noile descoperiri științifice și cu noi teorii științifice În filosofia autohtonă a științei, abordarea logicii științei din punctul de vedere al studierii conceptelor de teorie este prezentată cel mai clar în articolul lui A I Uemova A treia perioadă în dezvoltarea filosofiei științei a secolului al XX-lea este asociată cu respingerea analizei semnificației unui concept științific sau a unui termen și cu trecerea la înțelegere Ogden Ch C , Richards LA Sensul semnificațiilor NY, Kedrov B M Evoluția conceptului de element în chimie M , Jammer M Conceptul de masă în fizica clasică și modernă M , Uemov A I Problema echivalenței structurilor logice // Logica formală și metodologia științei M , Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole sensul propoziției și apoi sensul în cadrul unei teorii holistice Cu alte cuvinte, aici se realizează o abordare propozițională a unei teorii, care este deja tratată ca un sistem de propoziții de diferite niveluri Formarea acestei abordări este legată de problemele fundamentului filozofic al matematicii În filosofia matematicii au apărut trei direcții diferite - intuiționismul, constructivismul și logicismul Unul dintre primii matematicieni autohtoni care s-a arătat interesat de problemele teoretice și logice ale științei a fost G A georgieni ( - ) În publică în rusă lucrarea Eseuri despre teoria științei A făcut parte dintr-o lucrare mai mare, care în ansamblu nu a fost păstrată În primul eseu, „Problema structurii științei”, Gruzintsev caracterizează tendința de conducere în gândirea științifică modernă, care constă în înlocuirea fostelor principii de reglementare (clasă, proprietate, concept) cu altele noi, și anume, sistemicitatea, relația, și simbol În al doilea eseu, el introduce conceptul de activitate științifică și subliniază că „orice lucrare științifică se reduce la formularea și rezolvarea problemelor științifice și la a da soluțiilor acestora o formă acceptabilă (rezonabilă)” În acest sens, el distinge între problemele de justificare și de cercetare „Știința face știință, în primul rând, utilizarea metodelor de fundamentare, în care există o tendință spre justificarea ei sistematică, și, în al doilea rând, utilizarea metodelor de cercetare, în care se manifestă tendința științei spre dezvoltarea sistematică” Prin urmare, Gruzintsev introduce conceptul de sistem cognitiv ca o modalitate de a rezolva problema justificării Știința este un sistem cognitiv în acțiune Poate fi consemnat în manualele unei anumite discipline științifice Studiul diferitelor tipuri de sisteme cognitive este subiectul teoriei științei sau științei științei Teoria științei este concepută de el ca o soluție la problemele de fundamentare a cunoștințelor științifice „Sarcinile de fundamentare a științei apar după cercetarea științifică atunci când o criticăm din punctul de vedere al cerințelor pe care le punem cunoașterii în general și cunoștințelor științifice în special Fără a da în sine (cel puțin direct) rezultate noi, munca în această direcție conferă rezultatelor deja obținute forța și validitatea care ne permite să le includem în sistemul științific El evidențiază o serie de principii de justificare - completitudine, economie și simplificare logică, care sunt în același timp principiile unei prezentări ordonate logic a rezultatelor cercetării științifice Nu faptele și judecățile izolate fac din știință o știință, nu doar cercetarea științifică și rezultatele obținute constituie conținutul științei unei anumite perioade, ci organizarea atât a faptelor, cât și a rezultatelor obținute într-un tot sistematic și justificat, un ansamblu cognitiv organizaţie care se supune anumitor norme logice şi metodologice şi Gruzintsev G A Eseuri despre teoria științei // Note ale Institutului de Educație Națională Dnipropetrovsk Vol III A P Ogurţov un mod sau stil de gândire cultural-istoric Abordarea propusă de G A Gruzintsev, a depășit cu mult abordarea propozițională a teoriei științifice care exista la acea vreme și a stabilit perspective complet diferite pentru filosofia științei Cu toate acestea, studiul lui G A Gruzintsev nu a fost înțeles de matematicieni sau filozofii științei În aceeași perioadă, în lucrările reprezentanților Cercului de la Viena a fost formulat un program de construire a unei viziuni științifice asupra lumii, filozofie științifică, înțeleasă ca empirism logic A fost asociată cu o întorsătură lingvistică în filozofie, cu dezvoltarea problemelor de sintaxă și apoi cu semantica limbajului logic al științei și cu o abordare propozițională a structurii teoriei Acesta din urmă își găsește expresie în înțelegerea teoriei ca sistem de propoziții, în analiza sintactică și semantică a propozițiilor teoretice, în conștientizarea că sensul unui cuvânt poate fi înțeles doar în contextul sensului unei propoziții și apoi în contextul sensului unei teorii holistice Acesta este sensul principiului Duhem-Quine Trebuie spus că abordarea propozițională în filosofia științei este adesea identificată cu abordarea sintactică a lui R Carnap De fapt, este mult mai larg și a făcut posibilă înțelegerea structurii teoriei existente și a cunoștințelor științifice organizate disciplinar În cele din urmă, el a condus în anii ai secolului XX la „conceptul standard al științei” Caracteristicile conceptului standard de știință, potrivit lui F Sappa, sunt următoarele: — limbajul teoriei este construit pe baza calculului predicat de ordinul întâi cu egalitate; - acest limbaj include simboluri logice, constante logice, un dicționar de observații, un dicționar teoretic; — dicționarul de observație descrie obiectele observate și proprietățile acestora; - există postulate teoretice care nu folosesc termenii limbajului observaţiilor; - se disting regulile de corespondență dintre termenii dicționarului teoretic și termenii limbajului de observație, care permit traducerea termenilor teoretici în termenii limbajului de observație, arată semnificația cognitivă a termenilor teoretici și identifică posibile proceduri experimentale care verifica teoria Litigii derulate cu privire la regulile de conformitate Formularea lor rigidă a fost înlocuită cu una slăbită Reducerea lor a fost înlocuită de conștientizarea importanței sistemelor interpretative (R Carnap) pentru regulile corespondenței, înțelegerea că în știință nu există o separare strictă a limbajului observațiilor și a limbajului teoriei (Putnam, Achinstein), identificarea rolului important al modelelor în construirea teoriilor (Nagel, Hesse), respingerea din absolutizare a axiomaticului Suppe F Căutarea înțelegerii filosofice a teoriilor științifice // Structura teoriilor științifice Ed de F Suppe Urbana, Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole o formă de organizare a teoriei (Suppes et al ) Este important de menționat că conceptele alternative la conceptul standard de știință au apărut deja în perioada de glorie Se poate aminti cuvintele lui R J Collingwood că „corpul de cunoștințe nu constă din „propoziții”, „enunțuri”, „judecăți” sau alte acte de gândire afirmativă și ceea ce ele afirmă Cunoașterea constă din toate acestea luate împreună și din întrebările la care dă răspunsuri O logică care acordă atenție doar răspunsurilor și neglijează întrebările este o logică falsă El a încercat să înlocuiască tratarea propozițională a teoriei prin evidențierea logicii întrebării și răspunsului La începutul anilor , cercetările în domeniul logicii științei au început în Rusia și au fost lansate diverse programe de cercetare Se pot aminti o serie de cărți apărute în acești ani Din lucrările programului de atunci, voi reține articolul lui A A Zinoviev Fixează ipotezele logicii științei și, printre ele, că este abstractizată de conexiunile sociale, psihologice și de altă natură în cadrul cărora are loc dobândirea, conservarea și utilizarea cunoștințelor A doua trăsătură a logicii științei este analiza cunoașterii ca sistem de propoziții „Cunoașterea este fixată în primul rând în propozițiile unei anumite limbi Pe această bază, știința dezvoltă mijloace suplimentare - formule, diagrame, grafice, tabele și alte construcții de semne incluse în limbajul științei În logica științei, toate aceste mijloace sunt reduse la forma de propoziții Esența acestei abstracții constă în faptul că orice construcție lingvistică care captează cunoștințe este asociată cu un anumit set de propoziții care îi este adecvat din punctul de vedere al informațiilor conținute în ea A treia trăsătură a logicii științei este că „propozițiile în sine sunt reduse la o formă standardizată - la forma enunțurilor (judecăților) Esența acestei abstracții constă în faptul că termenii (subiectele și predicatele) și semnele structural-logice se disting în propoziții V A Smirnov ( - ) a propus o abordare diferită a problemelor logicii științei S-a concentrat asupra problemelor de construire a teoriilor științifice (în primul rând metoda genetică și diferența acesteia față de metoda axiomatic-deductivă), metodele de introducere a obiectelor și termenilor abstracti în teorii, compararea teoriilor cu diferite structuri categoriale și abordarea logico-semantică a Collingwood R J Autobiografie M , S Collingwood RG Un eseu despre metoda filozofică Oxford, Aplicarea logicii în știință și tehnologie M , ; Întrebări filozofice ale logicii formale moderne M , ; Logica formală și metodologia științei M , ; Probleme de logica a cunoasterii stiintifice M , ; Structura logică a cunoștințelor științifice M , ; Logica si metodologia stiintei M , etc Zinoviev A A Despre conceptele și principiile de bază ale logicii științei // Structura logică a cunoștințelor științifice M , S - Ibid S A P Ogurţov teorii Aceste două logici rusești sunt reprezentanți a două curente diferite din logica științei, dintre care unul se concentrează pe aspectele logico-sintactice, iar celălalt pe aspectele logico-semantice ale cunoașterii științifice O abordare alternativă a cunoștințelor științifice s-a dezvoltat încă de la începutul anilor Au fost criticate separarea limbajului de observație și limbajul teoriei, procedurile de reducere a teoriei la limbajul de observație și alte principii ale „conceptului standard al științei” Spre deosebire de acestea, s-au înaintat alte principii - o abordare instrumentală a teoriei, rolul sistemelor conceptuale în fundamentarea unei teorii și în relevarea faptelor (S Tulmin), împovărarea limbajului observațiilor cu un limbaj teoretic, criticarea absolutizării rezultatele finale ale activității teoretice și evidențierea modelelor de descoperire (N R Hanson) Cel mai cunoscut concept, o alternativă la conceptul standard al științei, a fost „raționalismul critic” al lui K Popper, care a subliniat rolul principiului falsificării pentru demarcația dintre cunoașterea științifică și metafizică, a criticat fundamentalismul fostei filosofii a știință, a înțeles rolul ipotezelor și al cunoștințelor plauzibile în știință și, în general, a pus înaintea filosofiei științei o nouă gamă de probleme asociate cu creșterea cunoștințelor științifice, interpretate din punctul de vedere al evoluționismului și al logicii situaționale Odată cu raționalismul critic al lui K Popper începe o nouă perioadă în filosofia științei, care este asociată cu o întoarcere către o analiză critică a situațiilor din istoria științei, cu conștientizarea împleterii științei în situații socioculturale , cu prim-planul evenimentului științei ca cercetare, ca mod de stabilire și rezolvare a problemelor În aceeași perioadă, în filosofia autohtonă a științei, a fost propusă o abordare care duce interpretarea științei dincolo de limitele înguste ale unei abordări pur cognitive - o abordare a științei ca activitate reglementată de idealuri și norme La începutul anilor ' , V S Stepin a prezentat un program pentru studierea fundamentelor cunoștințelor științifice, în primul rând pe materialul cunoștințelor fizice Ca parte a fundamentelor cunoașterii științifice, a fost dezvăluită o imagine științifică a lumii (ceea ce se numea anterior „viziunea științifică asupra lumii” a primit în sfârșit o dezvoltare conceptuală) și un sistem de idealuri și norme de activitate științifică În acest sistem au fost identificate idealuri și norme: ) explicații și descrieri, ) dovezi și validitate a cunoștințelor, ) construcția și organizarea cunoștințelor Din această poziție, V S Stepin a analizat dezvoltarea științei clasice și non-clasice (dezvoltarea electrodinamicii de la Faraday la Maxwell și formarea unui program de mecanică cuantică în fizică), a prezentat o ipoteză despre trecerea științei la o etapă post-non-clasică cu propriile sale principii fundamentale și imaginea lumii Această cercetare Smirnov V A Metode logice de analiză a cunoștințelor științifice M , Stepin V S cunoștințe teoretice M , S ; vezi și: Idealuri și norme de cercetare științifică Minsk, Filosofia științei în Rusia: Maratonul cu obstacole Grama și-a găsit realizarea în studiul rolului reglator al principiilor metodologice în procesul de formare a teoriei (E M Chudinov, S Illarionov și alții) Conștientizarea diversității idealurilor și normelor cercetării științifice a condus la formularea problemei alegerii teoriilor și a rolului pe care principiile metodologice îl joacă în această alegere (E A Mamchur și alții) Problema interacțiunii idealurilor cognitive și a normelor de cercetare științifică și a valorilor socioculturale a apărut și a început să fie discutată În prezent, cel puțin două strategii coexistă în filosofia științei - logic-epistemologic (propozițional, standard, completat de semantica limbajului) și sociocultural, corelând analiza metodelor și teoriilor istorice concrete ale științei cu valorile și idealuri de cultură Aceste două strategii își construiesc imaginile despre știință, realizează analiza științei prin mijloace specifice, tematizând diverse segmente ale cunoștințelor științifice Sarcina filozofiei științei în viitor nu este să abandoneze realizările abordării logico-epistemologice a științei de dragul tematizării socio-culturale a cercetării științifice, ci să găsească modalități de a le reuni, dacă nu de a le uni V L Rabinovici Ce a fost, nu a plutit Restaurare sau reconstrucție?* Poți vedea o față când este față în față? Poetul spune că este imposibil, oferind viziune de departe pentru cei mari Dar dacă timpul durează, atunci față în față poți distinge trăsături Și nu numai Devine inteligibil și întreg Fața planetei De la problemele filozofice ale științei și tehnologiei, rezolvate de Vyacheslav Semenovici Stepin, profesor din Minsk, până la Filosofia lui Stepin, nefixată geografic, deși la începutul secolului: XX-lea încheiat și începutul secolului XXI Dar au fost ani - anii șaptezeci, optzeci, nouăzeci și prezent Două mii de ani Ai noștri - ai lui și ai mei - ani De la faimoasele „verbale” Kedrovka-Mi-Kulinsky-Zvenigorod cu Boris Semyonovich Gryaznov și Merab Konstantinovich Mamardashvili cu desfătări ale minții până la elocvențe și dispute academice internaționale rusești în Volkhonka, precum și în întreaga Ivanovskaya, dar și de-a lungul Stepinskaya de-a lungul malurilor fluviul Moscova De la viziunile lui Maxwell, Faraday și Boltzmann până la dioramele erei tehnogene cu existențe istorice personale la fel de vii în filozofiile liceului antic, scolii creștine din epoca mijlocie, Republica Oamenilor de Știință, clasicii germani, în norme și idealuri ale gândirii fiziciste din secolul al XIX-lea, „o altă știință” cu subiectivitatea ei fundamentală ca super-obiectivitate Și toate acestea se află în centrul localității de cultură ca mamă-doică a vieții civilizate – fără sânge, inteligentă si sincer (daca cineva are noroc) Și toate acestea sub supravegherea „cunoștințelor teoretice” Așa și-a numit V Stepin ultima sa carte la începutul secolului XXI, care se află acum în fața mea Și am avut de astfel de ani cu el față în față Și dacă pentru două fețe, atunci toți Următoarea discuție se va concentra pe încheierea reciprocă (Este clar că și acest discurs ulterior va fi despre mine ) Ar fi ciudat dacă ar fi altfel: un memoriu ar trebui să fie reciproc personal, altfel ar fi un panegiric sau nu o scuză foarte inteligentă pentru a publica un alt articol pe această temă — să extindă lista publicațiilor Dar nici eu nu am nevoie Și este întotdeauna vital să simți și să reînțelegi ceva Și din anumite motive, mai ales acum Într-un cuvânt, existența „șoptește” * Cu sprijinul Fundației Umanitare Ruse, proiectul nr - - a și al Fundației Ruse pentru Cercetare de bază, proiectul nr - - Ce a fost, nu a plutit *** Era Au trecut șapte ani de când Werther-ul meu nu a fost doar scris, ci și publicat, adică Alchimia ca fenomen al culturii medievale, care a trecut prin recenzenți interni în drum spre Gutenberg (sau, mai mult patriotic, către Ivan) Fedorov) Și așa, scăpat de S R Mikulins-cui la I T Frolov, de altfel, „mai repede decât un cerb” și chiar „mai repede decât un iepure dintr-un vultur” (deși S R M nu mai era un vultur la vremea aceea, ci un adevărat Orel V M - nici măcar nu era directorul IIEiT în plan) , am decis - nici mai mult, nici mai puțin - să-mi susțin Alchimia ca teză de doctorat în filozofie, și nu oriunde, ci la IFAN, lucrând sub IVAN (I T Frolov) Conducerea consiliului special s-a gândit mult timp: în ce specialitate ar trebui să fie admis acest caz Și nu au găsit nimic mai bun decât la specialitatea , adică dacă memoria nu stă, în filosofia marxist-Koleninsky Și pe bună dreptate: până la urmă, alchimie până la urmă După ce am compus rezumatul autorului acestei cărți, l-am trimis la adresele recomandate, inclusiv la Departamentul de Filosofie marxist-leninistă (adică, în specialitatea dorită) al Facultăților de Științe Umaniste ale Universității de Stat din Minsk (abreviere simbolică - MGU), care a fost condus apoi de V S Stepin, deja profesor și doctor în filozofie Pentru o mai mare patentă, am numit rezumatul autorului cărții „Metodologia reconstrucției istorice a formelor preștiințifice de cunoaștere”, iar între paranteze „Alchimia ” Acest lucru îmi dă dreptul să spun pe scurt ce înseamnă pentru mine reconstrucția istorică a trecutului medieval european și apoi să-mi amintesc răspunsul lui V S Stepina pentru asta Voi începe, așa cum ar trebui să fie în orice amintire care se respectă, cu mine însumi Și cine mai, dacă subiectul meu de astăzi este Vyacheslav Stepin și puțin din mine, căruia îi tratez și eu cu o oarecare căldură *** Miezul oricărei reconstrucții istorice este un fapt istoric mediat în circumstanțele specifice unei epoci cultural-istorice Altfel, reconstrucția istorică apare ca o schemă anemică, degenerează într-o construcție statică incompatibilă cu natura cunoașterii istorice Obiectul reconstrucției istorice este divers: poate fi un fapt, un sistem de fapte, un tip de activitate, o imagine a unei țări, a unei epoci în ansamblu Dar se poate reconstitui altceva, de conceput, să zicem, în următoarea ordine: personalitate - comportament - gândire; stil de gândire ca proces istoric, ca devenire (Granița dintre cele două tipuri de realitate conturate aici este vagă și conține doar un indiciu al unei probleme, a cărei discuție nu este intenționată acum ) Cunoștințele reconstruite din punct de vedere istoric sunt cunoștințe de natură complexă, obținute prin metode complexe În același timp, reconstrucția unui obiect presupune integritatea rezultatului final; altfel, o imagine înșiși V L Rabinovici metodele de cercetare, pe de altă parte, sugerează disecția unei imagini ipotetice Aceasta este una dintre dificultățile esențiale de natură obiectivă Scopul reconstrucției istorice, așa cum spune, contrazice metodele disecției analitice Stilul de gândire al Evului Mediu european este cel mai puțin un set de trăsături caracteristice perspectivei lumii medievale Acesta este un sistem de semne, fiecare dintre acestea determinând natura întregului, auto-organizându-se dintr-un singur centru de cultură care formează formă și structură Nu magie în general, nu prescripție în general, nu ierarhie în general, ci neapărat medieval și, în plus, luate în combinația lor reciprocă Parte ca un întreg imaginea acestui întreg Sarcina reconstituirii istorice va fi în mare parte lipsită de sens dacă gândirea din Evul Mediu european, de exemplu, nu este comparată (contrastată) cu stilul de gândire din antichitate și cu stilul de gândire din timpurile moderne Această dificultate apare ca dueluri ireconciliabile de opoziţii: antichitate - Evul Mediu; Evul Mediu - Timp nou („Comparat”, „opus” sunt cuvinte imprecise Aici, mai degrabă, vorbim despre studiul mecanismelor de transformare a unor tipuri de cultură care au fost diferite și au devenit diferite datorită acțiunii acestor mecanisme ) Sarcina reconstrucției istorice este, așadar, de a „depresuriza” stilul de gândire al epocilor trecute; să prezinte textul alchimic ca dovadă reală a gândirii reale a căutătorilor de adevăr medieval A „depresuriza” trecutul înseamnă a-l înțelege ca devenind istoric și, prin urmare, actual Și atunci un astfel de mod inițial ciudat de a vorbi și a gândi - un mod alchimic de a gândi și a vorbi - din antichitățile dărăpănate poate deveni o memorie istorică eficientă a contemporanului nostru, capabilă să-l implice în problemele tensionate ale culturii și științei secolului XX Interesul istoricului constă nu atât în înțelegerea universalului, cât în particular, durabil din punct de vedere istoric Dar nu vom absolutiza trăsăturile vieții mentale a omului medieval O mare parte din ceea ce este caracteristic pentru el este, de asemenea, inerent oamenilor din New Age, deși este inerent într-un mod diferit Orice fapt din istoria alchimiei abia atunci devine un fapt istoric atunci când este cuprins în diferitele sale legături cu alte tipuri de activitate Altfel, cel mai de încredere fapt poate deveni o minciună, pentru că „adevărul în starea sa grosolană este mai fals decât falsul în sine” (Valery) Modernizarea și arhaizarea acestui trecut este memento mori al primogeniturii istorice Este posibil să învingi ispita doar intrând în armonia vremurilor trecute Dar cu cât o astfel de pătrundere este mai profundă, care ar părea să depresurizeze acest trecut, cu atât mai tangibilă este oportunitatea de a merge la cealaltă extremă - de a arhaiza acest trecut A rămâne în oricare dintre aceste puncte extreme este neistoric Ce a fost, nu a plutit dar Însăși premisa înțelegerii altor tipuri de culturi constă în faptul că acest tip de cultură este perceput ca străin și „înstrăinat”, și tocmai din această cauză, ca proprie și de înțeles Numai în acest fel se realizează definirea „sinelui” ca subiect de cultură cu ajutorul reconstituirilor istorice Numai o astfel de concepție se poate ridica deasupra studiului surselor istorice în sensul său obișnuit Dar mai întâi: metoda cercetării este metoda unui experiment umanitar Chiar și prima, citirea revizuită a rețetei alchimice mărturisește incontestabil ambiguitatea, ambiguitatea acestui text ca text alchimic Aceasta este o rețetă-rețetă și o alegorie simbolică și o cultură străină străină pentru lumea medievală europeană și o educație ritual-mitică și o lucrare teoretic-practică, artizanală-speculativă și un antipod eretic al obedienței dogmatice medievale adecvate - dizidența alchimică Deci, cel puțin la prima vedere Împreună și deodată Toate aceste lecturi trăiesc deja în acest text — indivizibil Așa este: toate aceste lucruri din acest text într-un mod ciudat, dar sunt scăzute Se citesc „ca un întreg”, ceea ce este destul de gol și poate rămâne în minte doar ca o primă impresie Este nevoie de înțelegere Dar pentru a înțelege, este necesar să divizăm, să dezasamblam exploratoriu, încercând să păstrăm viața întregului fenomen Orchestra ca unitate Dar o astfel de unitate, în care se aude a treia vioară De aceea, caracteristica esențială a experimentului nostru ar trebui să fie de a vedea (reconstrui) totul în acest text - separat! - trăsături ale gândirii alchimice şi ale activităţii alchimice ca gândire medievală şi activitate medievală în ciudăţenia polivalentă a fenomenului studiat Și toate acestea cu cea mai puternică rezistență a materialului Elastic Inchis ermetic Multe lecturi ale unui text În diverse feluri Fiecare astfel de lectură, luată izolat, este menită să pretindă o interpretare exhaustivă și completă a întregii activități alchimice Aceste citiri, ca citiri totale, sunt chemate să se respingă reciproc, dar se completează reciproc Drept urmare, o imagine voluminoasă, multifațetă - holistică - a alchimiei, pentru că fiecare nouă lectură nu ar trebui să le anuleze pe cele precedente, ci să intre în relații complexe contradictorii cu acestea Proprietatea dorită a imaginii emergente este păstrarea propriei sale primogenituri medievale, naturală din punct de vedere istoric, a propriei integrități și ciudățenie Textul alchimic ca unitate organică complexă este chemat să reproducă un tip integral de cultură Altfel: toate definițiile culturii medievale ar trebui refractate în oglinda textului alchimic, pe suprafața poliedrului alchimic, promițând să ajute la înțelegerea mecanismului acestei refracții Dar oglinda alchimică se poate dovedi a fi o oglindă strâmbă, în care toate definițiile Evului Mediu vor apărea în mod deliberat aspru, ascuțite expresiv Toate caracteristicile Evului Mediu „normal” în alchimie V L Rabinovici În unele zicători, ele sunt hipertrofiate, asimetrice, deformate și sugerează ieșirea culturii medievale dincolo de propriile sale limite - în alte spații socio-culturale Toate acestea ascunde și deocamdată păstrează textul alchimic Este necesar doar să prezentăm coralul alchimic cu mai multe voci ca un polilog de părți solo; dar în așa fel încât fiecare voce să vorbească de fiecare dată în numele și chipul întregii alchimie, al tuturor alchimiștilor – în numele întregului Ev Mediu și chiar mai mult decât Nu este aici o posibilă aplicare a complementarității lui Bohr la cunoașterea istorică - într-un experiment umanitar reconstructiv?! Autodeterminarea subiectului (cuvântul către participanții la evenimente istorice) și dezvoltarea sensului și gândirii textului împreună cu cititorul sunt garanții necesare ale eficacității experimentului umanitar Rezultatul scontat este o imagine vie a alchimiei medievale, fiecare element al căruia este recreat, autodeterminat în coautor cu creatorii culturii studiate prin intermediul unei definiții reflexive a propriei afaceri Acestea sunt caracteristicile metodei analitice pentru rezolvarea unei probleme sintetice Dar sinteza nu este pregătire pentru analiză Obiectul înțelegerii este reprodus aici și acum, ca să spunem așa, pe parcurs Apoi, însuși procesul de reconstrucție a textului, împreună cu intenția lui și autorul istoric, este cuplat cu viziunea și înțelegerea subiectului, și analiza acestuia, dar subordonat sarcinii sintetice de construire a unei imagini Cu alte cuvinte: analiza spectrală în numele sintezei luminii (mai precis, în numele luminii); dar o astfel de lumină vizibilă, în care toate liniile spectrale ale tuturor culorilor monocromatice sunt clar audibile - fiecare separat Și din nou - făcută de om, marcată cu semnul personal al maestrului, lumină Prin urmare, metoda este în conformitate cu sarcina, iar genul este în conformitate cu metoda de studiu a procesului istoric Acesta este idealul Dar genul și, prin urmare, stilul, este o chestiune practică, nu planificată Vom vedea cum merge Metodologie nu normativă, ci demonstrativă Dar prinde viață în material: materialul corectează norma metodologică aplicată înainte de început, iar această normă reconstruiește materialul, care lasă pe reconstructorul său în propriul întuneric Dar în cursul problemei în sine, atât metoda, cât și materialul sunt atrase de o imagine vie, pusă în vedere pentru citirea unui coautor - cititor cu autor -, devenind reciproc diferite Acesta este rezultatul unei metodologii demonstrative (în loc de una normativă plictisitoare) *** Și acum, din iunie , vine recenzia unui profesor din Minsk asupra rezumatului cărții mele despre alchimie Și această recenzie s-a dovedit a fi mai mult ca o recenzie a unei persoane cu gânduri asemănătoare decât a unui adversar O voi cita cu câteva abrevieri, dar în același timp lăsând semnele acelor vremuri Și încă ceva: voi încerca să amestec pe cât posibil pasajele complimentare adresate mie, de la aceasta Ce a fost, nu a plutit la urma urmei, nu aniversarea mea, ci profesorul amintit din Minsk Profesorul scrie: „Problematica determinării socio-culturale a cunoașterii ocupă pe bună dreptate un loc central în epistemologia marxist-leninistă (un început salutar pentru un student la disertație care susține o lucrare de alchimie, dar cu o specializare în filozofia marxist-leninistă — V R ) Studiul rolului structurilor viziunii asupra lumii în formarea diferitelor tipuri de cunoștințe și elucidarea mecanismelor complexe de interacțiune a științei cu diverse forme de dezvoltare preștiințifică și extraștiințifică a cunoașterii capătă în prezent o semnificație deosebită Dezvoltarea acestei probleme implică cercetări complexe care leagă aspectele metodologice și epistemologice ale analizei cunoștințelor cu abordările sociologice și culturale Ipotezele și ideile privind natura și mecanismul creșterii cunoștințelor trebuie să reziste la o justificare cuprinzătoare, inclusiv prin testarea cu material istoric real Aceasta din urmă presupune reconstrucția istoriei culturii și analiza evoluției istorice a diferitelor forme de cunoaștere științifică și preștiințifică ca fenomene culturale Probabil că cititorul a ghicit deja că acest pasaj este pentru a justifica proiectul meu alchimic Mai departe, binevoitorul V Stepin vorbește despre natura sintetică a acestui gen de reconstrucție, care îmbină abordări epistemologice, logico-metodologice și istorico-științifice Aceasta este, în opinia sa (și în opinia mea, de asemenea), o garanție a integrității conceptuale, a coerenței genetice a formelor pre-științifice și științifice de cunoaștere, „prevăzute sub forma unei reconstrucții a materialului istoric real ” „În formă de reconstrucție ” Reconstrucția, în opinia mea, nu este o formă de a prezenta ceva Este singura reprezentare a trecutului în conștiința modernă (Spun asta, intrând în oarecare controversă cu autorul acestei recenzii ) V Styopin scrie în continuare că „modurile de generare și aplicare a cunoștințelor sunt determinate de atitudinile viziunii asupra lumii caracteristice culturii epocii istorice corespunzătoare În același timp, se dezvăluie dialectica dezvoltării științei naturale medievale ca predecesor istoric al științei naturale a New Agei Noi, „eretice” în raport cu ele se maturizează abordări ale studiului naturii În alchimia astfel reconstruită, luată în dimensiunile ei socioculturale, se conturează treptat elementele de precondiție ale viitoarelor structuri normative ale științei New Age Autorul revistei vede aici posibilitatea de a rezolva problema genezei științelor naturale Cred (așa spun și eu) că dezvoltarea formelor de cunoaștere (în special „preștiințifice”) este cel mai puțin evolutivă Mai degrabă, principiul „transformării” lucrează aici, mai degrabă decât evoluționismul Maturarea inovației într-un șir al unei culturi închise odată cu transformarea tradiției culturale originale este o problemă specială care cu greu poate fi rezolvată doar pe baza principiului evoluționismului V L Rabinovici Dar V Stepin a surprins cu sensibilitate aproape principalul lucru din opera mea: „ cultura se dezvoltă (în cazul meu — V R ) ca dublu împărțit în cultura principală și paracultura, care, fiind un fel de latură inferioară a culturii principale, periferia sa, dă naștere la noi semnificații care dezvoltă atitudinile de gândire care predomină în cultura mainstream Și acum pentru așa-zisa preistorie inclusă în mitul alchimic V Stepin scrie: „ orice fenomen de cultură întruchipează semnificațiile ideologice ale epocii și manifestă integritatea culturii acestei epoci ” Este adevărat Dar relicvele culturilor trecute sunt incluse în fiecare cultură, iar modul în care au rămas acolo și cum au fost incluse este, de asemenea, un mister, unde doar o abordare evolutivă nu este suficientă Iar mecanismele de aici sunt diferite (asta, din nou, zic eu) Iată încă unul din recenzia respectivă Se referă la probleme metodologice și epistemologice propriu-zise - metodologia reconstrucției istorice a fenomenelor culturale, studiul obiectelor sociale și reproducerea teoretică a istoriei lor Și aici suntem destul de asemănători cu autorul recenziei V Stepin atrage atenția asupra metodei de experiment umanitar pe care am folosit-o pentru reconstrucția istorică a alchimiei medievale Dar am vorbit deja despre asta În încheierea recenziei sale, V Stepin scrie: această lucrare fundamentează „teza conform căreia un dialog activ „autor-cititor” este o condiție necesară pentru înțelegerea textelor culturilor trecute și acționează ca „mod de viață” al reconstrucția istorică în sine ” Comentând această afirmație foarte importantă, cu care sunt pe deplin de acord, voi spune că fenomenul cultural reconstituit istoric acționează în viitor nu atât ca bază pentru formele ulterioare de cunoaștere, cât ca imagine a culturii inclusă în conștiința epoci ulterioare Nu pot decât să mai citez un pasaj din această recenzie: „Această reconstrucție este valoroasă ca cercetare istorică și științifică independentă Dar nu este mai puțin importantă ca o lucrare filozofică dedicată analizei modelelor de dezvoltare a culturii, formării științelor naturii în ea, interacțiunii în acest proces de forme pre-științifice și științifice de cunoaștere " Astfel, „metodologia normativă” și „metodologia demonstrativă” într-o imagine reconstruită istoric încheie un acord nu numai asupra cooperării, ci și asupra coexistenței prietenoase reciproc translucide Iată-ne, voi spune din nou, oameni cu mintea totală asemănătoare La sfârșitul evaluării, așa cum era de așteptat, se ajunge la concluzia corectă cu privire la acordarea mie Victoria, ca să spunem așa, a fost o prietenie bazată pe asemănarea ideilor Și fața, chiar dacă „față în față”, dacă privești mult timp, poți vedea Ce a fost, nu a plutit *** Cincisprezece ani mai târziu, până la începutul noului secol, problema reconstituirii istorice dobândește cu V Stepin statutul deplin al cunoștințelor teoretice „Cunoașterea teoretică” în sfera reconstituirii trecutului este umanizată – subiectivă, devenind, tocmai din acest motiv, obiectivă prin excelență Mișcarea gândirii cu cea mai mare precizie este evidentă aici Voi repovesti - aproape să citez - principalul lucru În cunoașterea științelor naturii, se pot urmări legăturile dintre înțelegere și explicație, deși cu un accent diferit față de științele sociale și umane În special, înțelegerea este construită în însăși actele de observare a științelor naturale și de formare a actelor Când un astronom modern observă puncte luminoase din firmament, el înțelege că acestea sunt stele, corpuri uriașe de plasmă asemănătoare cu soarele, în timp ce astrologul antichității ar putea înțelege diferit același fenomen, de exemplu, ca lumina cerească care strălucește prin fante din firmament Actele de înțelegere sunt determinate de tradiția culturală, atitudinile de viziune asupra lumii, acceptate explicit sau implicit de imaginea cercetătorului asupra lumii (nu este acesta un sinonim pentru imaginea culturii? - V R ) Acestea sunt caracteristici comune ale înțelegerii în orice domeniu al cunoașterii În principiu, ideea că doar în acțiunile oamenilor cercetătorul se ocupă de mentalitățile incluse în ea, iar atunci când studiază natura, el întâlnește obiecte neînsuflețite și neînsuflețite, este cadrul viziunii asupra lumii a culturii tehnogene În alte tradiții, de exemplu, în culturile tradiționaliste care recunosc ideea reîncarnării sufletelor, cunoașterea naturii și a omului nu este la fel de diferită ca în cultura unei civilizații tehnogene Problema individualizării și generalizării contrastante, metoda ideografică, pe de o parte, și metoda nomotetică, pe de altă parte, necesită, de asemenea, clarificări Evenimente unice individual au loc nu numai în istoria societății, ci și în procesele de dezvoltare istorică a naturii - istoria vieții pe Pământ, istoria Universului nostru (un loc minunat! - V R ) La nivelul evenimentelor individuale, înregistrate empiric, atât fenomenele sociale, cât și cele naturale sunt unice individual Dar știința nu se limitează la enunțuri empirice ale evenimentelor unice Dacă vorbim de procese istorice, atunci obiectivele științei sunt descoperirea tendințelor, a logicii dezvoltării lor, a conexiunilor de tipul legii care ar face posibilă recrearea unei imagini a procesului istoric în funcție de acele „puncte-evenimente” care descrierea istorică relevă O astfel de recreare a proceselor istorice este o reconstrucție istorică Fiecare astfel de reconstrucție V L Rabinovici în exterior apare ca cunoştinţe pur ideografice De fapt, elementele ideografice și nomotetice sunt combinate în ea într-un mod special, ceea ce relevă o anumită logică a procesului istoric Dar nu separat de însăși țesătura individualității sale, ci parcă fuzionat în ea (Acesta este mediastinul sufletului logic și al corpului viu istoric, adică imaginea culturii sau, dacă doriți, imaginea lumii - V R ) Reconstrucțiile istorice pot fi considerate ca un tip special de cunoștințe teoretice despre procesele istorice unice Sunt reconstituiri care demonstrează o viziune teoretică în materialul descrierii istorice În principiu, una și aceeași bucată de istorie poate fi prezentată în diferite reconstrucții Apoi fiecare dintre ele acționează ca un fel de model teoretic care pretinde că descrie, înțelege și explică realitatea istorică Ei concurează între ei, ceea ce nu este, de asemenea, o situație extraordinară pentru știință Fiecare nouă reconstrucție istorică urmărește să asimileze o varietate din ce în ce mai mare de fapte acumulate și să prezică altele noi Predicția ca retropovestire (descoperirea unor fapte necunoscute din trecut) joacă același rol important în cercetarea istorică ca și în orice alte tipuri de cunoștințe teoretice (Din mine însumi: „predicție ca retropovestire” Este, de asemenea, minunat spus Îmi amintesc de Pasternak: Odată Schlegel din neatenție Și probabil la întâmplare L-a numit pe istoric profet Spate predictiv ) Desigur, continuă V Stepin, există un specific al reconstituirilor istorice în științele naturale și sociale și în științe umaniste Când un cercetător reconstituie anumite fragmente de istorie spirituală, el se confruntă cu nevoia de a înțelege tipul corespunzător de tradiție culturală, care poate fi radical diferită de propria sa cultură În acest caz, procedurile înțelegerii ies în prim-plan, mișcându-se de-a lungul cercului hermeneutic, atunci când înțelegerea trece în mod repetat din parte în întreg și apoi din întreg în parte, cuprinzând trăsăturile unei tradiții culturale diferite În același timp, însăși actele de înțelegere și procedurile de construire a reconstituirilor istorice în științe umaniste (ca, într-adevăr, în științele naturii) sunt determinate de ontologia disciplinară adoptată de cercetător, o imagine științifică deosebită a lumii care introduce domeniul studiat în schema-imagine Discuțiile despre idealurile și normele cercetării în „științele spiritului” se referă în mare măsură la modalitățile de construire a unui astfel de tablou și justificarea ei filosofică Principiile generale asupra cărora s-a ajuns deja la un consens explicit sau implicit în aceste discuții sunt trei prevederi fundamentale: orice idee despre societate și om trebuie să țină cont de istoricul Ce a fost, nu a plutit dezvoltarea, integritatea vieții sociale și includerea conștiinței în procesele sociale Aceste principii conturează granițele în care se realizează construcția imaginilor realității sociale Formarea lor ca imagini specifice ale lumii sociale, diferite de mostrele de paradigmă împrumutate inițial din știința naturii, a avut loc în a doua jumătate a secolului al XIX-lea și începutul secolului al XX-lea În această perioadă istorică, Spencer, Marx, Dilthey, Durkheim, Simmel, Weber au propus variante ale ontologiilor disciplinare ale științelor sociale și umane Deși au concurat între ei, definind sfera sarcinilor admisibile și mijloacele de soluționare a acestora, a existat interacțiune între ei Au fost probleme comune discutate de toți cercetătorii, deși din poziții diferite Fiecare dintre ei și-a dezvoltat propriile idei despre societate, corelând cu programele de cercetare concurente Toate acestea au mărturisit stadiul final al revoluției științifice, care a început cu transferul paradigmelor științelor naturale în domeniul proceselor sociale și s-a încheiat cu restructurarea acestora și formarea disciplinelor sociale și umanitare După formarea unei științe organizate pe disciplină, fiecare disciplină capătă propriile baze specifice și propriul impuls de dezvoltare internă Dar științele nu devin absolut autonome Ele interacționează între ele, iar schimbul de principii de paradigmă este o caracteristică importantă a unei astfel de interacțiuni Sunt construite scenarii ale posibilelor linii de dezvoltare a sistemului la punctele de bifurcație Idealul structurii unei teorii ca sistem axiomatic-deductiv concurează din ce în ce mai mult cu descrierile teoretice bazate pe utilizarea metodei aproximării, schemele teoretice cu ajutorul programelor de calculator etc Materialul de reconstrucție istorică, care este un tip special de teoretic cunoștințe, este din ce în ce mai mult introdus în știința naturii folosit anterior în primul rând în științe umaniste Printre sistemele în dezvoltare istorică ale științei moderne, un loc special îl ocupă complexele naturale, în care omul însuși este inclus ca componentă Când se studiază obiecte de dimensiune umană, căutarea adevărului se dovedește a fi asociată cu definirea unei strategii și a posibilelor direcții în formarea unui astfel de obiect, care afectează direct valorile umaniste Nu puteți experimenta liber cu sisteme de acest tip În procesul cercetării și dezvoltării lor practice, cunoașterea interdicțiilor asupra anumitor strategii de interacțiune, care pot conține consecințe catastrofale, începe să joace un rol deosebit În acest sens, idealul cercetării neutre din punct de vedere al valorii este în curs de transformare Explicație și descriere obiectiv adevărată în raport cu „uman Stepin V S cunoștințe teoretice M , S - V L Rabinovici obiectele dimensionale nu numai că permite, ci implică și includerea factorilor axiologici în alcătuirea dispozițiilor explicative Este nevoie de a explica legăturile dintre valorile fundamentale intraștiințifice (căutarea adevărului, creșterea cunoașterii) cu valorile extraștiințifice de natură socială generală În cercetarea modernă orientată spre programe, această explicație este efectuată în timpul examinării sociale a programelor În același timp, în cursul activității de cercetare în sine cu obiecte de dimensiune umană, cercetătorul trebuie să rezolve o serie de probleme etice, determinând limitele posibilelor interferențe cu obiectul Aceasta este etica internă a științei *** Astfel, întrebarea „privată” a reconstrucției istorice a cunoașterii, care, ca și Universul Friedman, se extinde în Cosmosul Filosofiei lui Stepin până la înțelegerea științei secolului XXI în modul său antropic global Dar nu în formele de a învăța să o facă, ci în imaginile metodologismului personal constructiv al unui gânditor care nu numai că știe să o facă, ci și o face, fiind un cunoscător-meșter al așa ceva - în afara filozofie – cunoștințe și fapte Stepin este un fizician experimental alb-negru în predecesorul său cu propriul său nume! -filozofie Și eu sunt un chimist în viața mea trecută, cu transmutările sale experimentale de culoare în propriile sale explicații filosofice și antropologice El - în cea mai adâncă întindere, iar eu - în adâncurile private care trec dincolo de limitele propriilor adâncimi În spațiile de grindină dialogică Atât a fost Munca lui și a mea continuă În mintea celuilalt Față în față De multă vreme În contrasentiment de simpatie Pentru minte și suflet *** Ființa gândirii și modul de viață La mijloc este un cuvânt în vers Cuvântul poetului Poeții noștri îi avem în multe privințe la fel (De la amintit recent: Mayakovsky, Shklyarevsky, Borodulin, Kislik ) Și îi iubim O iubim în felul nostru Apreciem râsul creativ Și un cuvânt ascuțit ca condiment pentru el Voi încheia cu poezia mea Cititorul va descoperi un anumit interes personal în ea, dar interesul personal din retrospectivă și, prin urmare, nu mai este deloc interes propriu, ci pentru orice eventualitate Dar totuși, pentru orice eventualitate, pentru că în cuvântul caz rădăcina este o rază Și știu sigur Și gândurile și sentimentele sunt de-a lungul razei: în Soare sau în Tartar, dar principalul este că de-a lungul razei (O să-l primesc?) Stepin V S cunoștințe teoretice M , S , Ce a fost, nu a plutit Grinda Pe curcubeu Iar a coborî nu se pune problema (amintiți-vă de S Kirsanov) Dar iată-le, versurile astea - între voi doi, dragă Slava, zilele de naștere: de la la De la doi la cinci - în inocența unchilor adulți BUNA! Dragă Vyacheslav Semenovici Stepin, În speranța de a ajunge la punctul de bifurcare, În anticiparea erei tehnogene, Pe fundalul imaginii lumii, Despre acordul istoric dintre Belarus și Rusia, dar în așteptarea muncii cu fracțiune de normă NOSTRU TAU Ca în grădina din față a lui Chablis (cântec popular francez) Din jumătatea promisă Razuirea rublelor Trimit un telex pentru Slava din Chablis Chiar dacă este francez Am tăiat liniile, vă trimit în rusă, Cum te iubesc Până în epoca tehnologică Și nu bash bash (Nu supraestima Călușa mea ) Aceasta este imaginea lumii În această oră grozavă (Safir albastru strălucitor Ochiul meu simplu ) Văd prin pleoape albe Ca Moscova și Mensk S-a comis într-o pleoapă Nici măcar un schimb - V L Rabinovici Doar un transfer de glorie (Plângând printre elevi) Și gloria lumească a mers pe galopul Volkhonka Dragul nostru Technogenych! A iesit, da! Iată ce se întâmplă schimbul În vechii ani Câte grade academice Sta doar în tine! Bună, Slavik Stepin al nostru! Vadik este piit-ul tău / / - / / (ora scrierii poeziei) Moscova - Chablis (mental) - Moscova - Mensk (aproape mental) Hans Lenk (Germania) Aspecte operaționale și activitate-teoretice ale teoriei tehnologice a științei Tema „Teoria științei și tehnologiei” a fost discutată în mod tradițional deja de treizeci de ani , și anume, sunt luate în considerare următoarele întrebări: care este situația cu filosofia științei și care este relația ei cu științele tehnice, face o astfel de disciplină există deloc sau ar trebui extinsă la o teorie a activității a tehnologiei sau la fundamentul sistemic și sociosistemic al științelor tehnice, sau chiar să depășească o astfel de justificare sistem-activitate și o simplă adaptare a teoriei științei la domeniul tehnologiei Cu toate acestea, nu vom discuta aici acest subiect , ci ne vom concentra asupra unor alte aspecte care, în opinia mea, vor juca un rol decisiv în viitor În acest sens, aș dori să mă alătur cuvintelor lui V Zimmerli că „a ști înseamnă a face”, adică nu „cunoașterea este putere”, așa cum a proclamat F Bacon, ci anume „a ști înseamnă a face” În termeni generali, este vorba despre prezentarea cunoștințelor din punct de vedere metodologic ca fiind incluse în relații mai largi și, mai ales, în legătură cu interacțiunea și activitatea, adică despre ceea ce ar putea fi denumit „apucare” Acest concept într-un anumit sens acoperă foarte mult aici, și anume, pe de o parte, momentul activității, deoarece cunoașterea nu este ceva pur și simplu reflexiv, iar pe de altă parte, activitatea constructivă, care joacă un rol important în aceasta, pentru discuție despre care voi reveni puțin mai târziu Cunoașterea este, într-un anumit sens, un anumit tip de activitate, precum și o manifestare a interactivității, care se desfășoară între anumite subsisteme, în special, între „agenți” de un anumit fel Și aceasta este caracteristică nu numai cunoașterii în sensul obișnuit, ci și mai mult cunoașterii științifice A se vedea: Techne-Technik-Technologie hg von H Lenk, S Moser Pullach bei Miinchen, Contribuția la dezvoltarea acestui număr a fost adusă, de exemplu, în lucrările lui G Banse și V G Gorokhov Kollegs, - M , ; acest anuar a fost publicat simultan în rusă și germană; Banse G Johann Beckmann und die Folgen Allgemeine Technologie in Vergangenheit und Gegenwart; Gorokhov V Technikwissenschaft und Ingenieurpraxis Ansătze einer Allgemeinen Theorie der Mechanismen P Allgemeine Technologie: Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft B ) X Lenk În ultimele două decenii, o disciplină a apărut, sau mai degrabă, un nou accent în filosofia tehnologiei și filosofia științelor naturale, care poate fi numită „noul experimentalism” sau teoria tehnologică a științei Mă refer, în primul rând, la lucrările lui J Hacking și R Gere, care, în opinia mea, au arătat perfect că procedurile științifice nu sunt doar un joc cu teorii, ci se bazează în mare măsură pe dezvoltarea tehnicilor și dispozitivelor experimentale și „implementarea” acestora Conform ideii lui Hacking, se presupune că entitățile teoretice, care sunt mai întâi postulate, sunt prezentate ca ipoteze (pentru Mach aceștia au fost atomi, mai târziu electroni, și încă mai târziu quarci etc ), cu ajutorul instrumentelor într-un mod cunoscut modul în care sunt puse în relație „cvasi-directă” cu realitatea Acest lucru poate fi ilustrat prin exemplul electronilor Hacking spune că atunci când folosim radiații electronice și electroni în cantități mari în dispozitivele noastre pentru, de exemplu, pentru a rezolva alte probleme, să zicem existența altor particule, devine deosebit de clar că în această „introducere” tehnologică în dispozitiv iar într-un anumit context de experiment, electronii sunt tratați ca realități Ele se transformă simultan din entități teoretice în adevărate „instrumente”, adică în entități reale eficiente din punct de vedere tehnologic Gere a extins această idee într-un fel de teorie a modelelor În știință, în primul rând, nu este vorba de teorii, ci de modele Gere înțelege teoria ca un set de modele care sunt legate de cele mai importante tipuri de sisteme reale din lume prin diverse ipoteze interconectate Ceea ce este important este relația de corespondență dintre aceste modele și sistemele reale identificate cu ajutorul aplicațiilor specifice, sau în egală măsură cu reprezentările lor model Gere vede astfel o teorie ca un set sau „familie” de modele sau, mai bine, ca o „familie de familii de modele” care sunt indirect legate de realitate prin potrivirea sau raportarea la sisteme relevante din lumea reală Teoriile în acest sens nu sunt entități lingvistice sau structuri simple de formule, ci sunt un set eterogen care constă parțial din constructe abstracte (modele teoretice) și parțial și din ipoteze (formulate în limbaj natural) despre natura acestor modele, corespondența lor cu realitatea și gradul acestei corespondențe, în funcție de modul de considerare „Un sistem real este identificat”, scrie Gere, „ca atare deoarece este analog cu un anumit model Interpretarea expresiilor folosite pentru definirea modelelor, precum și a celor definite de lingvistic Giere RN Realism constructiv și imagini ale științei Chicago, ; Giere RN Explaining Science: The Cognitive Approach Chicago, ; Giere RN Structura cognitivă a teoriilor științifice // Philosophy of Science nr ; GiereR N Știință fără legi Chicago, ; Hacking I Reprezentarea și intervenția Cambridge-NY, Aspecte operaționale și activitate-teoretice nu există entități fizice, cum ar fi ecuații, de exemplu, în această imagine Dacă se apelează la orice teorie, atunci în primul rând se caută modele și abia apoi ipotezele pe care aceste modele le folosesc Se face o căutare (inițial —H L ) pentru principii non-generale, axiome ” It și modelele și corespondența lor cu sistemele reale sau desemnările lor ca reproduceri pre-teoretice asemănătoare modelelor (de exemplu, sistemul planetar sau modelul Pământ-Lună ca model inițial al teoriei gravitaționale newtoniene Atunci când se conectează modele teoretice cu sisteme reale aflate în studiu, tehnologia joacă un rol decisiv La fel ca Hacking-ul, realismul constructiv al lui Gere vede în tehnica stăpânită de a face față unor cantități anterior pur teoretice (de exemplu, electronii) o dovadă a realității care servește la descompunerea și la descoperirea de noi modele aplicăm cu succes radiația electronică într-un microscop electronic pentru a rezolva alte probleme științifice, atunci în acest sens tehnologic, electronii postulați anterior teoretic acționează acum ca entități reale științifice și tehnologice ) Dacă electronii și protonii sunt acum complet subordonați nouă și sunt utilizați în instrumente tehnice pentru a demonstra existența altor particule elementare, să zicem m, quarci, atunci sunt într-adevăr „reali”, spune Hacking Gere mai scrie: „În acest fel, ceea ce studiem astăzi este întruchipat în instrumentele de cercetare de mâine” În general, Gere ajunge la concluzia că oamenii de știință înșiși sunt realiști constructivi de succes și că, în esență, modelele prin aplicarea și intervenția tehnică sunt conectate cu realitatea și, în ciuda tuturor construcțiilor teoretice sau accidentelor de dezvoltare a modelului și a contradicțiilor din comunitatea științifică, în ultimă instanță conduce la o reprezentare experimentalist-realistă a acestor modele Aceasta se referă la realism relativ, deoarece nu este deloc necesar ca ele să corespundă realității „în cel mai bun mod posibil” - este suficient ca această corespondență să fie „satisfăcătoare” Nu este necesar să se maximizeze această potrivire a modelului, este mai important să o optimizeze în sensul acelui scop pentru a obține un rezultat satisfăcător pentru potrivirea experimentală și parțială a modelului Omul de știință, potrivit lui Gere, este un optimizator, nu un maximizator în ceea ce privește realizarea acestui tip de conformitate cu modelul realității În principiu, este întotdeauna posibil să se creeze un set de modele care, într-un anumit sens, sunt cu adevărat potrivite pentru explicarea realității, iar în acest sens este imposibil și imposibil să vorbim despre o singură teorie optimă, întrucât vorbim de o teorie optimă fel de adaptare a unui set de modele, dintre care cel puțin Cel puțin unele sau toate sunt la fel de satisfăcătoare sau relativ bine potrivite pentru a îndeplini funcția cerută Giere RN Realism constructiv și imagini ale științei Chicago, P , Giere RN Explaining Science: The Cognitive Approach Chicago, P X Lenk Acest concept este un nou tip de „realism constructiv”, așa cum l-a numit Gere încă din , deși mai târziu a schimbat acest nume, deoarece poate fi confundat cu așa-numitul constructivism radical al unei persuasiuni psihologice sau sociologice Prin urmare, a eliminat cuvântul „constructivism” din titlu, dar nu a eliminat rolul constructivismului sau al designului în construcția de modele din punct de vedere al conținutului, în special, în noua sa carte „Știința fără legi” despre un fel de „realism de perspectivă” („realism de perspectivă”) Această evoluție este foarte revelatoare, dar în ceea ce privește rolul legilor (teoretice), după părerea mea nu își atinge scopul, dar în acest articol nu aș vrea să mă opresc mai detaliat asupra acestui lucru Gere încearcă să prezinte cele „șapte modele” pe care le pune ca bază a ceea ce se numea înțelegere teoretică într-un mod realist și naturalist și chiar să le folosească pentru viziunea și aplicarea teoretică corespunzătoare (adică și-ar dori să dobândească cunoștințe) prin înlocuirea unor modele cu altele) Această abordare este „promițătoare”, deoarece aici sunt posibile diverse abordări model, ceea ce corespunde, de exemplu, percepției sau interpretării semnelor Același lucru este valabil și pentru teorii, în sensul că chiar și abordări diferite din puncte de vedere diferite dau sau pot da în mod firesc rezultate diferite, fără a nega că în spatele lor există o realitate cu a ei, așa cum poate să nu fie suficient se spune, pe bună dreptate, „ structuri” care au loc în realitate Ne alăturăm astfel abordării realismului explicativ sau constructivismului interpretativ (sau, așa cum l-am numit de multă vreme, intrs-pretăționismului schematic metodologic, pentru a evita eventualele confuzii cu alte nume similare), pe care le dezvolt de aproape trei decenii Pe scurt și exact, s-ar putea spune așa: ne imaginăm lumea ca fiind reală, pe care o considerăm reală; „lumea este reală”, dar fiecare idee despre ea și despre părțile sau entitățile ei din ea este întotdeauna exprimată în termeni de perspective, este „interpretaționist”, poartă pecetea interpretării, este rezultatul schematizării, adesea și teoretic „încărcat” Fiecare astfel de reprezentare ar trebui înțeleasă ca interpretativă schematic și chiar structurată în activități Aceasta este ideea principală Eu cred, Vezi: Giere RN Știință fără legi Chicago, Strict vorbind, el trebuie să spună - cu propriile sale idei despre realitate, pe care le putem descrie (cu succes) cu ajutorul conceptelor structurale A se vedea: Lenk H Interpretationskonstrukte Fr /M , ; al lui: Schemaspiele Uber Schemainterpretationen und Interpretationskonstrukte Frankfurt a Moscova: Suhrkamp, ; lui: Einfuhrung in die Erkenntnistheorie Interpretare-Interacțiune-Intervenție Miinchen, ; al lui: Erfassung der Wirklichkeit Eine interpretationsrealistische Erkenntnistheorie Wiirzburg, Aspecte operaționale și teoretice și de activitate că este foarte important pentru teoria științei și, de asemenea, corespunde atât modelării, cât și experimentalismului teoriei științei lui R Gere Desigur, probabil că este necesar să nu formulăm această problemă atât de unilateral, așa cum se exprimă în titlul cărții lui Gere „Știința fără legi” pentru a ascuți opoziția, ci mai degrabă pentru a înțelege acest concept „în acest fel și în altul” cale " Nu avem nevoie de modele în loc de teorii sau legi, ci de teorii și modele Trebuie subliniat faptul că modelele și modelele experimentale sunt deosebit de importante (Acest lucru este afirmat și în așa-numita concepție structuralistă a științei a lui Snead și Stegmüller ) Toate acestea sunt la fel de importante ca și punctul de vedere conform căruia trebuie să cunoaștem și să acționăm și că cunoașterea este în esență un fel de activitate și, prin felul, o activitate în mai multe etape, și anume, de exemplu, doar activități cu modele Aici se poate indica teoria cuantică și problemele de măsurare în mecanica cuantică Avem nevoie de constructe și știm că toate reprezentările noastre sunt structurate, schematizate și, în cea mai mare parte, „construite” de asemenea Cu toate acestea, în orice caz, cunoștințele științifice reale nu se limitează la construcții și experimente, interpretări și interacțiuni Sau, conform subtitlului cărții mele de introducere în teoria cunoașterii, la „interpretare, interacțiune și intervenție”, ceea ce înseamnă nevoia de a cunoaște, de a construi, de a acționa și de a interveni simultan Prin urmare, aș dori să subliniez ca următorul punct important că teoria științei trebuie să ia în serios aceste puncte de vedere, dar să nu le transforme într-o strategie de dihotomie, așa cum a făcut Gere într-o oarecare măsură în cartea sa „Știința fără legi” Astfel, subliniem încă o dată că în mod clar nu este suficient să introducem modele în loc de teorii; avem nevoie de modele, legi și teorii Și apoi puteți discuta despre modul în care aceste soluții analitice sunt legate, ca să spunem așa, de situații reale și de explicațiile lor în fiecare caz individual În Hacking și Gere, așadar, este clar nu doar o activitate teoretică, ci și o abordare definită tehnologic (de exemplu, axată pe măsurarea tehnologiei) în teoria științei, care, alături de intervenția tehnică și tehnologică, recunoaște și interpretările ca legitime şi interacţiuni De aceea putem vorbi despre un fel de teorie tehnologică a științei Tehnica (dispozitive tehnice, instrumente de măsură, abordări și modele tehnologice, precum și metodele tehnice sau educația) își lasă amprenta asupra posibilităților cunoașterii științifice Și acest lucru trebuie înțeles nu numai într-un sens restrâns, așa cum subliniază „noul experimentalism” menționat mai sus, ci și într-un sens mai larg, așa cum este exprimat în modelarea lui Gere și Hacking, precum și în metodologiile și orientarea tehnologică Giere RN Știință fără legi Chicago, X Lenk interpretationism schema epistemologica În viitor, astfel de formulări de origine tehnologică și activitate-teoretică se vor înmulți și necesită cercetări suplimentare Despre unitatea inseparabilă a cunoașterii, experimentului și acțiunii, subliniez clar, de exemplu, în cartea mea despre teoria cunoașterii Prin urmare, ideea lui Gere de mediere a tehnologiei și manipulărilor tehnice între modele și sisteme reale, sau a instanțelor intermediare intermediare sub formă de instrumente și mașini de măsură, trebuie extinsă cu ajutorul unei interpretări teoretice activității Acest lucru ar fi de interes atât pentru teoreticienii designului, cât și pentru oamenii de știință în design, deoarece structurile hardware și manipulările structurale corespunzătoare în modelele software intră și ele în această categorie Abordarea model-teoretică pragmatică cu privire la instrumentele tehnice trebuie să fie completată sau, mai bine, extinsă prin abordarea teoretică a activității În mod similar, V S Stepin a ajuns la un anumit tip de concept sociodinamic „post-nonclasic” al științei El observă că știința clasică, teoretică clasică orientată spre fizică a mecanismului și determinismului este completată sau înlocuită de știința non-clasică - așa cum o știm de la începutul secolului trecut (de exemplu, teoria relativității, mecanica cuantică) Mai mult, subiectul de experimentare corespunzător, cel puțin în mecanica cuantică, primește un rol decisiv În știința post-nonclasică (conform terminologiei introduse de Stepin), care trebuie să țină cont și de valorile sociale și de dezvoltarea istorică, aceasta duce la un fel de încrucișare „subiect-obiect-mijloace”, adică cuplarea dintre subiectul cunoștințelor științifice, reprezentat și, în opinia sa, tot un obiect descris structural, precum și mijloace operaționale sau operaționale introduse corespunzător De fapt, aceasta este o fundamentare tehnică a procesului științific cu căptușeală socială Gere și Hacking argumentează în mod similar astăzi, al cărui predecesor, începând cu anii ai secolului XX, este Stepin Ideea principală este că cunoștințele într-un anumit sens se formează întotdeauna într-un fel de legătură cu practica, metodele experimentale, pe de o parte, și considerația teoretică, dar sub influența orientărilor valorice, pe de altă parte În acest caz, desigur, este necesar să se facă distincția între diferite straturi Desigur, valorile sociale nu sunt incluse în limbajul obiectiv al teoriei științifice, în special fizice Dar ce fel de raționament se efectuează în acest caz și ce metode sunt folosite Vezi: Lenk H Einfuhrung in die Erkenntnistheorie Interpretare—Interacțiune—Intervenție Minchen, Aspecte operaționale și activitate-teoretice zuyutsya, desigur, la nivel meta are un impact, precum și dinamica socială V S Stepin este unul dintre primii filozofi care încearcă să aplice unele aspecte ale sinergeticii lui Haken, de exemplu, „efecte de cooperare”, așa cum le numește el, adică încearcă să aplice conceptele de sisteme dinamice complexe (neliniare) chiar înainte de boom a teoriei haosului, firesc, pe o bază filozofică În același timp, i-a fost clar că în prezent există sisteme probabilistice care nu pot fi calculate pe baza datelor de măsurare probabilistică Discuțiile pe această temă sunt în desfășurare Până acum, nu există o teorie generală a sistemelor nedeterministe, să zicem fenomenele haotice Teoria atractorilor fractali pe o bază probabilistică nu a fost încă construită În orice caz, există o tranziție la teoria interconexiunilor sistemice, similară conceptului meu despre societatea informațională și sistem-tehnologică dezvoltat la începutul anilor ’ , sau conceptul de discipline științifice și era informațională și sistem-tehnologică Adevărat, Stepin subliniază mai puternic importanța normelor sociale, a valorilor și a relațiilor Dacă concepția tradițională a teoriei a fost prea insistentă asupra interpretării teoriilor și ipotezelor ca simple entități lingvistic-lingvistice, la fel cum a fost concepția pur axiomatică, iar concepția structuralistă a pus prea mult accent pe direcția formalistă, tratând teoriile și structurile lor în cele din urmă ca structuri matematice, apoi teoria științei a așa-zisului nou experimentalism, care aderă la direcția pragmatic-tehnologică și la punctul de vedere teoretic al activității, încearcă să depășească aceste excese și să clarifice relația dintre modelele cognitive idealizate sau presupuse modele de teorii în sensul implementărilor și secvențelor tehnologice (operații și experimente) prezentate cu puncte de vedere ale teoriei activității și teoriei operațiilor În acest fel, teoreticianul își poate testa metodologia sau combinația metametodică a principiilor operaționale de proiectare și structurare a conceptelor pentru validitate, conformitate cu funcții și optimizarea sau satisfacerea condițiilor multifuncționale, așa cum se face, de exemplu, în proiectare, planificare sau construcție , indiferent de pretenția la adevărul absolut (aproximativ , A se vedea: Lenk H Philosophie im technologischen Zeitalter Stuttgart, Toate acestea se bazează pe vechea problemă a sistematicii proiectării, discutată încă din anii și , de exemplu, de Hansen (Hansen F Konstruktionssystematik V , ) și Muller (Miiller J Probleme einer Konstruktionswissenschaft P Maschinenbautechnik ) , nr , p , , ) în spiritul teoriei modelelor La aceasta se poate adăuga chiar și teoria activității creative sau structurate în spiritul teoriei socio-psihologice și filozofice a creativității (vezi: Lenk H Kreative Aufstiege Zur Philosophie und Psychologie der Kreativităt F /M , ) X Lenk așa cum se face în teoriile de fond, orientate spre adevăr) Se iau în considerare și componentele normative, iar în cadrul acestei metodologii generale sau doctrine a principiilor se respectă cerințele multifuncționale de funcționare care au fost perfecţionate sau mai trebuie să fie perfecţionate Așa cum o teorie pragmatică a științei poate învăța multe dintr-o abordare tehnologică și teoretică a activității, metodologia științelor tehnice sau tehnologia generală poate câștiga foarte mult din punct de vedere metodologic din utilizarea acestor perfecționări și inovații ale filozofiei moderne a științei și metodologiei generale , inclusiv teoria activității Pentru eficientizarea acestor relații, este necesară combinarea tuturor abordărilor metodologice de mai sus în teoria interpretărilor schemelor , care combină abordările metodologice și epistemologice ca fiind dependente de o anumită perspectivă, cerințe orientate către obiective, abordări teoretice și activități practice de rutină, precum și concepte și instituții sociale Noua unitate a științelor și tehnologiilor ca înțelegere a lumii și acces la lume prin operarea și operarea modelelor teoretice și interpretative, precum și experimentale și efective practic, apare la nivel metateoretic, care se caracterizează prin cerințe metodologice generale pentru orice percepție activă a entităților externe sau mentale și a structurilor ideale Acționarea, perceperea și cunoașterea, precum și structurarea lumii și normalizarea ei - toate acestea se caracterizează prin schematizarea parțialului moștenit, dar în principal învățat și prin interpretare, precum și a modalităților și perspectivelor de percepție Teoriile în general - concepte metodice și metodologice, la fel ca și structurarea normativă a acțiunilor și procedurilor - ne ghidează sub forma interpretărilor și schematizărilor Dezvoltat de autorul acestui articol, constructivismul interpretaționist (interpretaționismul de schemă) este un concept metodologic și în același timp epistemologic de înalt nivel, care acoperă toate cazurile speciale ale teoriilor științifice, proiectelor tehnologice și modalităților de structurare, precum și toate tipurile de activități și gândire asociate cu structurarea Teoriile sunt constructe interpretative care, ca teorii de fond, au pretenția de a corespunde cu adevărul sau de o aproximare treptată a acestuia și, ca teorii operaționale, luptă spre certitudine metodologică Normele și valorile sunt, de asemenea, constructe interpretative A se vedea: Lenk H Interpretationskonstrukte F /M , ; al lui: Schemaspiele Uber Schemainterpretationen und Interpretationskonstrukte F /M , Cm : Lenk H Erfassung der Wirklichkeit Eine interpretationsrealistische Erkenntnistheorie Wiirzburg, Aspecte operaționale și teoretico-activitate Teoriile merg dincolo de adaptarea la adevăr, fiecare dintre ele este un construct interpretativ complex (cu multe scheme și interpretări subordonate), un mod constructiv de a trata secțiuni ale lumii exterioare, modele potențiale, sisteme reale, precum și cu semnificații, formate în proceduri, acțiuni și tehnici (entități mentale, constructe ideale etc ) Teoria științei devine practic orientată și mai aproape de experimentare: pe de o parte, este din ce în ce mai legată de activitate și interacțiune, iar pe de altă parte, este determinată într-un sens profund de tehnică și tehnologie Prin urmare, filozofii tehnologiei sunt cei care au șansa de a ridica schemele pe care le-au elaborat la un nivel metodologic superior V S Stepin consideră că „cea mai importantă contribuție a omului” este „restructurarea lumii” și „restructurarea obiectelor”, dar cu intenții umane și o orientare umanistă În același timp, o persoană se schimbă cu necesitate O persoană se schimbă cu ajutorul tehnicii sale, prin schimbări de obiect, pe care, pe de o parte, le-a dezvoltat singur, iar pe de altă parte, le găsește în lumea din jurul său În fața noilor provocări tehnice și cerințe din noile tehnologii, în primul rând, filozofii au mult de lucru, mai ales în ceea ce privește păstrarea umanității în aceste condiții Traducere de V G Gorokhov V Zh Kelle De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie Una dintre trăsăturile notabile ale cunoștințelor științifice este că are, parcă, o „valoare dublă” În primul rând, este valoroasă în sine, adică valoroasă în sine Această calitate îi este dată de obiectivitatea sa, adevărul, desigur, nu absolut, ci relativ Știința este îndreptată să înțeleagă și să explice În al doilea rând, valoarea cunoștințelor științifice este determinată de utilitatea acesteia pentru activitatea umană Ea deschide perspectiva stabilirii obiectivelor pe baza prevederii posibilelor rezultate ale activității, îmbunătățirii mijloacelor de activitate și dezvoltării intelectuale a persoanei în sine ca subiect de activitate Această „dualitate” a cunoștințelor științifice determină în mare măsură specificul istoriei științei, se reflectă în structura și dinamica acesteia și s-a manifestat în diferite funcții ale științei Știința modernă a fost rezultatul marii revoluții științifice din secolul al XVII-lea A apărut ca instituție socială, a cărei funcție principală este generarea de cunoștințe care îndeplinesc criteriile date Cu alte cuvinte, știința nu este doar cunoaștere care îndeplinește aceste criterii, ci și un sistem foarte complex de producere a acesteia Știința în această calitate nu a existat în epocile anterioare Istoria „pre-revoluționară” a științei a fost de fapt preistoria ei, o perioadă de geneză care se întinde pe milenii Acest proces a fost descris de multe ori În aceste descrieri pot fi distinse două abordări metodologice În cadrul uneia, cunoștințele științifice ale unei anumite societăți sunt considerate în contextul culturii sale, ca un fel de educație holistică, ca un anumit tip de știință În acest sens, vorbim despre știința antică sau medievală Acesta este un aspect foarte important al studiului istoriei științei, care face posibil să se ajungă la o explicație a procesului de dezvoltare a științei într-o epocă dată O altă abordare se bazează pe o comparație a compoziției cunoștințelor științifice din epocile anterioare și știința modernă El, desigur, este foarte unilateral (pentru care a fost criticat), dar vă permite să înțelegeți ce anume, ce contribuție a avut cutare sau cutare epocă la dezvoltarea științei în sensul modern al cuvântului Vezi Stepin V S cunoștințe teoretice M , S - De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie Urmând această metodologie, putem spune că civilizațiile antice din Babilon și Egipt, trecând de la simpla numărare la calcule, au dat naștere primilor germeni ai cunoașterii științifice Erau de natură pur practică, răspunzând la întrebarea ce trebuie făcut, de exemplu, pentru a adăuga sau înmulți numere, pentru a calcula suprafața sau pentru a mumifica un cadavru În esență, au fost cunoștințe de prescripție în anumite domenii Dar prezența lor era deja de mare importanță pentru menținerea multor activități din viața acestor civilizații Interesul pentru păstrarea cunoștințelor utile a susținut existența acestora în cultură Grecia antică a adoptat matematica computațională (care în Grecia era numită logistică) și multe cunoștințe practice din țările din Orientul Mijlociu, dar nu s-a oprit aici A fost în cultura greacă din aproximativ secolul al VI-lea î Hr e a început tranziția „de la mit la logos”, formarea și dezvoltarea cunoștințelor teoretice cu accent pe explicație și logica dovezilor O trăsătură uimitoare a culturii grecești, fără de care o astfel de descoperire rapidă la nivelul gândirii teoretice, apariția filozofiei, cu greu ar fi fost posibilă, a fost aceea că le permitea filozofilor să fie distrași de la problema utilității studiilor lor Erau interesați de cunoștințele teoretice în sine, indiferent de oricare dintre aplicațiile sale practice Dacă Babilonul și Egiptul au dat suma cunoștințelor instrumentale, atunci Grecia a dat naștere fenomenului cunoașterii teoretice, o explicație teoretică a lumii Formarea cunoștințelor științifice disciplinare a început în epoca elenismului Deși distincția dintre cunoștințele de specialitate și filozofie a fost estompată în multe cazuri, aritmetica, geometria, astronomia, fizica, optica, medicina și geografia existau deja în perioada elenistică Unele dintre realizările oamenilor de știință din acea perioadă au devenit parte a științei moderne Este suficient să menționăm numele lui Euclid și Arhimede Și încă o caracteristică este remarcată de istoricii științei Știința elenistică s-a dezvoltat mai activ în acele țări în care statul i-a oferit patronajul său Astfel, grație Ptolemeilor și politicii lor de susținere a științei, a înflorit școala alexandriană, ale cărei lucrări „au pus bazele științelor naturale matematice de mai târziu” Forma organizatorică a filozofiei și științei în antichitate erau școli care existau pe baza anumitor tradiții științifice În Evul Mediu, organizarea universitară a științei s-a conturat cu facultățile și gradele sale, apărările și discuțiile Știința Evului Mediu european s-a bazat pe faptul că sarcina ei nu este să descopere noi Rozhansky I D Istoria științelor naturii în epoca elenismului și a Imperiului Roman M , S - V Zh Kelle adevăruri, nu cunoașterea realității, ci interpretarea textelor canonice, unde există răspunsuri la toate întrebările Logica este pe primul loc Știința devine înțelepciune școlastică livrească, iar omul de știință devine comentator Adevărat, scolastica a perfecţionat procedeele logice şi disciplina gândirii După ce s-a transformat dintr-un domeniu de cercetare într-un subiect de predare, această știință a devenit atât de îmbinată cu universitatea, încât știința timpurilor moderne nu a putut apărea decât în afara zidurilor sale, unde a dominat scolastica medievală „Opoziția față de Evul Mediu canonic” (V L Rabinovici) era alchimie Ea a existat în spațiul simbolurilor și mitologiilor că ea stăpânise secretul rețetei „pietrei filozofale”, care se presupune că transforma metalul simplu în aur Dar, spre deosebire de scolastici, alchimiștii căutau răspunsuri la întrebările lor nu numai în texte, ci și în studiul substanțelor naturale Și în spatele simbolismului lor mistic s-au ascuns proprietățile reale ale compușilor cu care și-au efectuat manipulările Nu întâmplător alchimia este considerată precursorul chimiei Astfel, apariția științei moderne a fost într-o anumită măsură pregătită de dezvoltarea anterioară Ea a absorbit și integrat ceea ce i-a rămas valoros și potrivit atât în dezvoltarea cunoștințelor, cât și în formele de organizare a activității științifice În același timp, a fost o educație calitativ nouă Ruptura cu tradițiile de tipul gândirii medievale s-a produs pe baza unei noi viziuni asupra lumii, pe care Renașterea a adus-o cu ea Știința modernă este în sensul cel mai deplin un produs al culturii europene Omenirea își datorează apariția lucrărilor marilor matematicieni, fizicieni, astronomi Toată lumea cunoaște numele lui Copernic, Galileo, Newton ca fondatori Știința a apărut ca știință experimentală a naturii datorită includerii unui experiment științific în procesul cognitiv Dar experimentul nu ar putea da rezultatele dorite fără utilizarea metodelor cantitative în formularea și prelucrarea datelor Prin urmare, știința modernă a apărut și ca știință matematică a naturii Publicarea în a lui Isaac Newton Principles of Natural Philosophy, care a conturat sistemul său de mecanică clasică, a fost un act revoluționar care a marcat apariția științei în sensul modern al cuvântului Newton a creat o disciplină științifică care pentru următoarele două secole a fost standardul științei fundamentale a timpurilor moderne Formarea științei moderne a inclus și instituționalizarea acesteia, adică formarea unei structuri sociale și organizaționale interne De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie știința ca instituție socială autonomă și recunoașterea de către societate a legitimității sale Autonomia științei ca sferă de activitate cognitivă a fost una dintre condițiile esențiale pentru dezvoltarea sa cu succes Studiind dinamica cunoștințelor științifice în ultimii de ani, D Price a stabilit un model stabil de creștere exponențială cu o perioadă de dublare a volumului său la fiecare - de ani Sociologul american R Merton a descris cel mai adecvat mecanismele de funcționare a instituției sociale a științei Omul de știință caută să obțină noi cunoștințe de încredere Aceasta este esența profesiei sale Institutul de Știință se asigură că omul de știință este recunoscut de colegii săi în schimbul contribuției sale la producerea cunoștințelor științifice Într-adevăr, recunoașterea este ceea ce caută un om de știință, deoarece îi determină statutul în comunitatea științifică, servește drept bază pentru a urca pe scara carierei științifice, îi afectează bunăstarea și, dacă descoperirea este mare, atunci aduce faimă Cel mai înalt grad de recunoaștere în știința modernă - acordarea Premiului Nobel - îl face pe om de știință cunoscut cu mult dincolo de comunitatea științifică R Merton a evidențiat normele etosului științific care armonizează comportamentul unui om de știință cu nevoile științei Viața științei este destul de complexă și contradictorie, există competiție, luptă, în ea operează diferite motive Comportamentul real al oamenilor de știință este ambivalent Știința trebuie protejată de pătrunderea în ea a tot felul de falsuri și falsificări Aceasta este una dintre funcțiile comunității științifice Este responsabil pentru menținerea nivelului adecvat al științei R Merton a elaborat un model ideal de institut științific, care corespundea particularităților dezvoltării științei fundamentale într-o societate industrială Evoluțiile ulterioare în acest domeniu, dacă le evidențiem conținutul rațional, s-au redus la promovarea rolului comunității științifice ca subiect de activitate științifică și încercări de a exprima în mod adecvat dinamica complexă a dezvoltării cunoștințelor științifice pe baza paradigmatică și alte modele de știință (T Kuhn, N Lakatos și alții ) Și numeroasele concepte constructiviste, antropologice, etnologice și de altă natură ale științei care au apărut ulterior și-au prezentat aspectele individuale ca știință în ansamblu și au suferit de subiectivism Nici măcar știința fundamentală nu poate fi complet abstractizată de tehnologie pur și simplu pentru că se bazează pe experiment și folosește instrumente (tehnologia) în procesul de cunoaștere Știința este influențată de nevoile tehnologice ale producției, determinând dezvoltarea cercetării aplicate Problema cunoașterii și aplicării cunoașterii, adevărului și utilității a existat întotdeauna în istoria științei, dar în fiecare etapă a apărut și a fost rezolvată în felul ei În epoca antichității s-au format cunoștințe practice aplicate Preț D Știința Mică, Știința Mare I Știința Științei M , S - Merton R Sociologia științei Chicago, V Zh Kelle în principal ca o ramură independentă, vag legată de teorie În timpul Renașterii, în ajunul științei moderne, dimpotrivă, a dominat ideea utilizării cunoștințelor științifice pentru a rezolva probleme practice Ideea unității adevărului și beneficiului ca principiu fundamental al noii științe emergente a fost proclamată de F Bacon Omul știe cât știe în natură Pentru Descartes nu exista nicio îndoială cu privire la necesitatea utilizării cunoștințelor științifice în folosul omului Dar secole au trecut înainte ca acest principiu să înceapă să fie implementat activ Convergența celor două ramuri ale cunoașterii a avut loc pe parcursul mai multor secole, deoarece în producția preindustrială impulsurile pentru aceasta au fost destul de slabe În secolele XVII-XVIII, activitatea de inginerie s-a dezvoltat mai ales în afara științei Abia odată cu apariția mașinilor, când, după spusele lui K Marx, mijloacele de muncă au dobândit o astfel de formă materială de existență care a necesitat înlocuirea „metodelor empirice de rutină cu aplicarea conștientă a științei naturii” , procesul s-a accelerat semnificativ Și ambele părți se îndreptau una spre alta Îmbunătățirea mașinii cu abur după D Watt, utilizarea practică a electricității a fost precedată de descoperiri fundamentale Astfel, s-a făcut un pas decisiv: cunoștințele tehnice la o scară din ce în ce mai mare au început să se transforme într-o aplicare a cunoștințelor fundamentale Volumul cunoștințelor aplicate, asociat și cu generarea de idei noi, a crescut rapid A avut loc formarea cunoștințelor tehnice științifice, iar din anii ai secolului al XIX-lea a început „perioada clasică” a acesteia Științele tehnice, care au apărut inițial pe baza mecanicii clasice, au început să crească din chimie și din electrodinamică și din alte științe Producția industrială era o sursă de probleme, a căror rezolvare necesita cunoștințe fundamentale și tehnice Integrarea cunoștințelor tehnice în sfera științei a însemnat că, pe lângă funcția de cunoaștere a lumii obiective, a adăugat și funcția de determinare a modalităților de utilizare practică a cunoștințelor dobândite Există o afirmație în literatura de specialitate conform căreia definiția cunoștințelor tehnice, așa cum este aplicată, îi subminează importanța, îi privează de independență De fapt, dimpotrivă, transformarea cunoștințelor tehnice în științe aplicate (SA) este o mișcare înainte, ceea ce înseamnă că știința fundamentală (FS), și nu doar experiența empirică, devine baza lor Ca urmare, posibilitățile lor practice se dovedesc a fi incomparabile cu ceea ce cunoștințele tehnice din epocile anterioare ar putea oferi practicii Adevărat, în prezent sfera științelor tehnice a crescut și s-a conturat structural În ea, împreună cu cunoștințe tehnice specifice, au apărut K Marx și F Engels Op Ed al -lea M , T S Vezi Ivanov B I , Cheshev V V Formarea și dezvoltarea științelor tehnice L , S - De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie domeniile lor fundamentale mai generale Dar, pentru tot conținutul și diversitatea structurală, cunoștințele tehnice se bazează în cele din urmă pe cunoștințele fundamentale Dezvoltarea ulterioară a acestei tendințe deja în secolul al XX-lea a dus la apariția „marilor științe” Ea a luat naștere pe baza dezvoltării rapide a următoarei verigi în trecerea de la FN la producție (Pr), și anume, dezvoltările de proiectare experimentală (R&D) Semnele marii științe sunt bine cunoscute În primul rând, cercetarea și dezvoltarea necesită investiții semnificative Ei consumă cea mai mare parte a fondurilor (aproximativ %) investite de societate în știință În țările cu economie de piață, rezultatele TOC (spre deosebire de produsul FN) sunt o marfă, fac profit, iar afacerile mari nu au eșuat să profite de acest lucru Deja în secolul al XIX-lea, capitaliștii au investit în îmbunătățirea tehnologică a producției, dar apoi marile firme au început să-și creeze propriile divizii științifice și tehnice, laboratoare industriale A existat o știință de fabrică Nevoia de lucrători științifici și specialiști tehnici a crescut brusc Știința a devenit o profesie de masă Schema de bază clasică pentru deplasarea cunoștințelor științifice de la apariția ei la utilizarea practică a luat în sfârșit contur: ФІЖІ ІІ—> (ЖР—> Ex altul este legat de rezolvarea problemelor lor și depășirea dificultăților Această schemă nu reflectă doar trecerea de la cunoașterea lumii naturale la crearea lumii artificiale, ci și rezultatele procesului istoric de formare a științei moderne, inclusiv ramurile fundamentale și aplicate ale cunoașterii Așadar, a fost nevoie de mai mult de două mii de ani pentru ca știința să poată trece la practică pe baza teoriei ca formă de cunoaștere care a apărut în cele mai vechi timpuri Traiectoria acestei mișcări este aproximativ următoarea: cunoștințe de prescripție cu rudimentele științei în civilizațiile timpurii - cunoașterea teoretică și apariția disciplinelor științifice în lumea antică - formarea științei fundamentale moderne și apelul ei la practică, transformarea științei anterioare cunoștințele practice existente în discipline tehnice bazate pe cunoștințe științifice fundamentale În cei de ani de existență, știința modernă a cunoscut o serie de schimbări calitative profunde În termeni cognitivi, s-a mutat de la știința clasică la știința non-clasică Dacă, în cadrul științei clasice, subiectul ei era Această schemă este uneori interpretată ca fiind singura modalitate de apariție a unui produs inovator Însă schema nu ține cont de condiții specifice și nu există o componentă economică a procesului de inovare, iar influența lor îl complică și îl face divers V Zh Kelle macrocosmos, iar studiind atomii și moleculele, ea le-a transferat pur și simplu legile și categoriile acestei lumi, apoi descoperirea specificului microcosmosului a făcut necesară luarea în considerare a dimensiunii omului însuși ca ființă a macrocosmosului în cunoașterea Schimbări structurale profunde au avut loc și în știință Structura sa a fost îmbogățită și de științele aplicate și tehnice ca verigi intermediare între știința fundamentală și producție sau un alt tip de activitate practică Ca o consecință directă a utilizării științei în scopuri militare în al Doilea Război Mondial, au apărut tehnologii inovatoare precum energia nucleară, radarul, rachetele și plimbările umane în spațiu Cel mai mare eveniment științific de la mijlocul secolului a fost apariția ciberneticii, crearea calculatoarelor electronice (calculatoare) Revoluția informațională a pus bazele unei transformări profunde a tuturor tipurilor de activitate de muncă În fața umanității s-au deschis oportunități complet noi pentru creativitate, precum și noi dificultăți și contradicții Procesul a început să capete avânt, pe care l-am numit revoluție științifică și tehnologică (NTR) Treptat, a început să devină clar că schimbările pe care le-a provocat în știință și în relația cu știința și societatea au dus la formarea unui nou model de știință, că știința din a doua jumătate a secolului al XX-lea era un fenomen pe care istoria anterioară l-a avut încă necunoscut În literatura sovietică, ideile lui K Marx, în special ideea sa despre transformarea științei într-o forță productivă directă, au servit pentru a înțelege aceste procese S-a dovedit că această transformare are loc tocmai în condițiile revoluției științifice și tehnologice, iar „științificizarea” producției deschide noi oportunități pentru creativitate și dezvoltare personală Teoreticienii sociali din Occident deja la începutul anilor au observat că schimbările care au loc în știință, care au început imediat să se reflecte în producție, depășesc limitele obișnuite, sunt vestitorii unei noi ere, o nouă etapă în dezvoltarea civilizației tehnologice , și poate formarea unei noi civilizații Întrucât contururile viitorului abia se distingeau în ceața ceață a viitorului, această nouă etapă a fost numită societate postindustrială, adică societatea care urmează celei industriale Începutul său principal este tehnologia informației, baza sa este economia cunoașterii Unul dintre principalii teoreticieni ai post-industrialismului, Daniel Bell, consideră că structurile post-industriale nu le anulează pe cele anterioare, ci, parcă, se construiesc deasupra lor Dar principala sursă de dezvoltare se mută către laboratoarele universitare, unde se produc noi cunoștințe Beli D The Corning of Post-Industrial Society NY, De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie Aici putem face o analogie cu știința însăși La urma urmei, apariția științei non-clasice nu anulează știința clasică Cu ajutorul lui, o mulțime de probleme continuă să fie rezolvate Importanța sa pentru societate nu a scăzut în niciun caz Un alt lucru este că granițele în care funcționează principiile și legile științei clasice au fost determinate, din moment ce orizonturile viziunii științifice asupra realității s-au extins Conceptul de societate post-industrială și-a găsit atât susținători, cât și critici Acesta nu este locul pentru a discuta avantajele și dezavantajele sale Dar nu se poate nega că ea a remarcat extinderea domeniului de aplicare a cunoștințelor științifice, a reflectat rolul real al științei moderne ca factor principal în dezvoltarea nu numai a producției, ci a întregii societăți Într-adevăr, aici, pentru prima dată în istoria omenirii, știința a acționat ca o sursă directă a schimbărilor sociale profunde — tranziția civilizației la un nivel superior de dezvoltare socială Includerea tehnologiilor create de știință în procesul istoric a devenit baza pentru trecerea la etapa post-industrială Serviciul științific al economiei cunoașterii bazat pe tehnologii înalte a stimulat schimbări în știința însăși și în structura acesteia Realizările științelor fundamentale au devenit din ce în ce mai mult sursa directă a dezvoltărilor tehnologice Știința a atins această piatră de hotar cu puțin înainte de al Doilea Război Mondial În anii ai secolului XX, fizicienii au descoperit fenomenul unei reacții în lanț, când în timpul dezintegrarii atomilor s-a eliberat mai multă energie decât a fost cheltuită pentru a provoca această reacție Exista o posibilitate fundamentală de eliberare a unei mase uriașe de energie Războiul împotriva fascismului a stimulat folosirea energiei atomice pentru a crea o bombă, incomparabilă din punct de vedere al puterii exploziei cu tot ceea ce omenirea avusese anterior în acest sens Aceasta înseamnă că realizările științei fundamentale au început imediat să fie evaluate în ceea ce privește posibilitățile de utilizare practică a acestora Acest fapt ar putea fi pus pe seama războiului, care, desigur, a grăbit lucrările la bomba dacă ar fi fost una singură Dar numărul acestor fapte a început să crească rapid, și nu numai în domeniul militar A fost dezvăluită o tendință constantă, care indică faptul că știința are funcția de a produce noi tehnologii Știința nu a produs bomba atomică, dar a dezvoltat tehnologia pentru a o produce Astfel, știința ca instituție socială, alături de funcția de a genera noi cunoștințe, a dobândit și funcția de a genera noi tehnologii Se poate spune că știința s-a angajat întotdeauna în acest lucru, deoarece a fost de multă vreme implicată în rezolvarea problemelor practice Atât știința, cât și producția ca surse de inovare au acționat pe parcursul dezvoltării producției industriale Toate acestea sunt așa Dar până la mijlocul secolului al XX-lea a dominat primul tip de formare a problemelor tehnologice Semnificația revoluției științifice și tehnologice este că a schimbat dominanta Știința satisface nevoile de producție și de îmbunătățire a tehnologiilor existente și a produselor fabricate V Zh Kelle În același timp, pe baza unor descoperiri fundamentale, apar tehnologii inovatoare care duc la schimbări calitative în producție Știința însăși devine inițiatorul și sursa inovației tehnologice Cercetarea aplicată aici este de natură auxiliară În cursul revoluției științifice și tehnologice, a crescut ponderea dezvoltărilor tehnologice, care se realizează nu în afara științei, nu cu ajutorul științei, ci în cadrul științei însăși, servind nevoilor și cerințelor de înaltă calitate producție tehnologică Într-un mediu competitiv creat de o economie de piață (desigur, nu sălbatică), reînnoirea producției, schimbarea generațiilor de echipamente și tehnologie devine un imperativ tehnologic și economic O nouă problemă a apărut înaintea științei, pe care societatea o putea rezolva doar prin crearea unui sistem național eficient de inovare Și astfel de sisteme au apărut în toate țările dezvoltate, dând institutului de știință un nou aspect Dacă problemele tehnologice în sine apar din știință, impactul direct al acesteia asupra dezvoltărilor tehnologice este sporit Ea ia parte la ele, continuă să le orienteze și nu se dă deoparte Acest lucru se manifestă, în special, prin faptul că, alături de căutarea liberă în domeniul științelor fundamentale, se dezvoltă un nou tip de cercetare - așa-numita cercetare fundamentală vizată Acestea au loc atunci când dezvoltatorii de noi tehnologii se confruntă cu o lipsă de cunoștințe despre proprietățile obiective ale obiectelor naturale De exemplu, creatorii tokomak-ului au fost forțați să efectueze experimente speciale și să efectueze cercetări asupra proprietăților plasmei, deoarece cunoașterea proprietăților sale nu a fost suficientă pentru a dezvolta în continuare acest dispozitiv cel mai complex Și științele aplicate nu au putut ajuta aici Ele provin din cunoștințe fundamentale gata făcute, pe care sociologii le numesc „arhiva științei” Diferența dintre un om de știință și un inginer este că primul învață, al doilea creează Omul de știință este angajat în căutare, caută să pătrundă în necunoscut Inginerul este, de asemenea, angajat în muncă creativă, în căutarea de noi modele și în rezolvarea problemelor practice Dar chiar și atunci când dezvoltă cunoștințe tehnice, se bazează în principal pe cunoștințele fundamentale deja existente Se pune întrebarea dacă pierderea independenței relative a științei fundamentale și absorbția acesteia de către sistemul de inovare este o caracteristică a noului model de știință Au fost făcute astfel de propuneri, inclusiv în presa noastră Prin urmare, întrebarea nu este inactivă, ci are o importanță fundamentală, pentru că vorbim despre o strategie de dezvoltare a științei, despre imperativele politicii științifice, despre imaginea viitoare a științei Ivanova N I Sisteme naționale de inovare M , Știința nu poate trăi singură Ar trebui să devină o parte organică a sistemului național de inovare Ziar independent S De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie La prima vedere, propunerea este tentantă: toată știința va lucra pentru practică, ceea ce înseamnă a câștiga bani Povara bugetului de stat este redusă Și având în vedere lipsa fondurilor pentru finanțarea științei, acest lucru este important Cu toate acestea, știința fundamentală creează o resursă intelectuală ca rezervă nu numai pentru viitorul apropiat, ci și pentru un viitor mai îndepărtat Descoperirile sale pot avea aplicații practice foarte diverse, care nu pot fi întotdeauna prevăzute în avans Prin urmare, trebuie să se supună logicii propriei dezvoltări, să păstreze posibilitatea unei căutări libere, neasociată inițial cu rezolvarea oricăror probleme practice Iar sistemul de inovare are încă o orientare pur pragmatică și, absorbind știința fundamentală, își restrânge orizonturile Generarea de noi tehnologii implementate cu ajutorul unui sistem inovator nu anulează funcția de generare de noi cunoștințe, iar cercetarea fundamentală țintită nu le înlocuiește pe cele exploratorii Semnificația și valoarea științei fundamentale este confirmată și de experiența lumii Japonia, care a obținut un succes impresionant în dezvoltarea de noi tehnologii, este conștientă de slaba dezvoltare a științei fundamentale în țară ca un dezavantaj semnificativ Deja în anii , problema dezvoltării cercetării fundamentale în țară a început să fie discutată în cercurile sale științifice Această problemă este încă rezolvată până astăzi În anii , Germania a ocupat o poziție de lider în domeniul științelor fundamentale În perioada fascismului, ea a pierdut această conducere Și încă nu o pot reface, deși în sfera științifică și tehnică succesele sale sunt binecunoscute Rusia are știință fundamentală Dar cuiva nu îi place și vrea să priveze țara de cel mai important bun național al său, ceea ce este contrar intereselor sale Epoca modernă este caracterizată și de procesele de globalizare Ele captează atât știința, cât și domeniul dezvoltărilor tehnologice Procesul de inovare în orice țară este imposibil în afara relațiilor internaționale Dar relațiile internaționale în acest domeniu sunt foarte complexe Concurența, lupta pentru consumator, secretul duc la faptul că nu tot ce este nou intră pe piața tehnologică Și în primul rând corporațiile transnaționale sunt cele care beneficiază de pe urma globalizării Nou în știință în perioada postbelică a adus apariția problemelor globale și, mai ales, a mediului Revenind la studiul său, știința s-a confruntat cu o situație în care descrierea proceselor naturale s-a dovedit a fi inseparabilă de o persoană, de interesele și valorile sale În acest caz, obiectul Abdulov A N , Kul'kin A M Politica de stat în știință și tehnologie a Japoniei M , S - , V Zh Kelle știința - sistemul ecologic - cuprinde subiectul, cu caracteristicile căreia trebuie comparați indicatorii stării mediului natural În această etapă, subiectul științei este un sistem care include un subiect, o persoană cu sistemul său de valori V S Stepin, bazându-se pe analiza sa filozofică a acestei situații, a arătat că știința post-nonclasică se formează ca o nouă etapă în dezvoltarea cunoașterii științifice Această tranziție este asociată cu o schimbare a tipului de raționalitate științifică și cu interpretarea obiectivității cunoștințelor științifice și cu ajustarea criteriului științific Fără a-și pierde obiectivitatea, știința societății postindustriale devine din ce în ce mai „umană”: devine din ce în ce mai clar că subiectul cunoașterii este o persoană cu propriile sale caracteristici – dimensiune, dispozitive, interese, valori Dacă știința clasică a eliminat complet subiectul din rezultatele procesului cognitiv, atunci știința non-clasică și post-non-clasică, în principiu, nu este capabilă să facă acest lucru Fără a abandona principiul obiectivității, știința modernă devine din ce în ce mai „socială” Se integrează atât în producție, cât și în societate, creând dispozitive tehnice care sunt utilizate în toate sferele vieții publice Prin urmare, critica postmodernistă a științei, care cere eliberarea omului de „dictatura” legilor și principiilor științifice, nu poate decât să surprindă O atitudine negativă față de știință este doar un răspuns inadecvat la faptul că puterea enormă pe care știința a înzestrat-o societatea nu este întotdeauna folosită în beneficiul oamenilor și dă naștere la diferite amenințări la adresa umanității Una dintre problemele timpului nostru este adaptarea societății la aceste realități atât prin crearea de noi tehnologii, cât și prin formarea unui sistem de valori adecvat noilor condiții Atunci umanitatea va putea depăși pericolele mediului și va armoniza relațiile cu natura Relația dintre știință și societate este complexă și contradictorie, dar prea mult în funcționarea și dezvoltarea sa depinde de știință, iar a subestima sau a evalua negativ unilateral rolul său înseamnă a nu ține cont de realitate Știința postindustrială a secolului este cea mai mare realizare a intelectului uman, care este capabil să ridice umanitatea la noi culmi ale progresului social și poate chiar să o distrugă Dar cum se va transforma cursul evenimentelor depinde de persoană, de societate Să sperăm că în noul secol va predomina rațiunea, nu nebunia, umanitatea, nu ura reciprocă, știința, nu obscurantismul Stepin V S cunoștințe teoretice M , S - De la producerea de cunoștințe la producția de tehnologie * * * În Rusia, încă nu există un sistem eficient de inovare care să funcționeze pe principiile unei economii de piață Componenta tehnologică a științei s-a degradat față de perioada sovietică Restaurarea lui pe o nouă bază este una dintre problemele cheie ale politicii de știință și inovare În ceea ce privește știința fundamentală, ea necesită sprijinul hotărâtor al statului Atunci va putea supraviețui și se va dezvolta ca știință modernă Totul nu este încă pierdut Dar timpul nu așteaptă Trebuie făcută o alegere strategică, fixată în Decretul președintelui, că Rusia pornește pe o cale inovatoare de dezvoltare, că sprijinirea științei fundamentale este o prioritate a statului V G Gorohov Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei Problema expertizei sociale și umanitare a proiectelor tehnologice, evaluarea socială a tehnologiei (SOT) și consecințele acesteia ocupă în prezent unul dintre locurile centrale în filosofia modernă a tehnologiei și este adesea desemnată ca zonă aplicată a acesteia Este cu atât mai importantă pentru dezvoltarea ulterioară a filosofiei tehnologiei, cu cât este asociată cu un fel de consultare politică de către oamenii de știință ai structurilor legislative și guvernamentale în ceea ce privește luarea deciziilor privind sprijinul de stat pentru științifice, tehnică, tehnologie și economie proiecte, determinând prioritatea acestor proiecte, beneficiile acestora și gradul de posibilă prejudiciu, pe care le pot provoca societății și mediului ca efecte secundare Acest lucru devine deosebit de relevant la sfârșitul secolului al XX-lea, când costurile dezvoltării științei, tehnologiei și educației devin foarte tangibile chiar și pentru țările industrializate, iar perspectivele de existență a societății umane pot depinde de erori în susținerea sau respingerea unor astfel de proiecte , mai ales când vine vorba de consecințele negative așteptate pentru mediu sau de risc crescut pentru oameni Evaluarea socială a tehnologiei înseamnă acțiuni planificate, sistematice și organizate: - privind analiza stării tehnologiei și a posibilităților de dezvoltare a acesteia; - prin evaluarea consecințelor tehnice, economice, sanitare, de mediu, umane, sociale și de altă natură directe și indirecte ale tehnologiei și ale alternativelor posibile; - prin criticarea, pe baza anumitor obiective și evaluări ale acestor consecințe, sau prin înaintarea unor propuneri de evoluții ulterioare dezirabile care să facă posibile decizii rezonabile care ar putea fi luate și puse în aplicare în anumite condiții și prin instituții adecvate „ Traducem termenul englez Evaluarea tehnologiei și termenul german Technikfolgenabschâtzung ca o evaluare socială a ingineriei și tehnologiei, deoarece este dificil să găsim un alt analog al acestei expresii în rusă Cu toate acestea, în acest caz, ne referim la un context mai larg decât transmite adjectivul „social”, și anume, cercetare interdisciplinară și o evaluare cuprinzătoare a socio-filozofice, socio-politice DABEI - Handbuch fur Erfmder und Unternehmer Diisseldorf, S Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei alte consecințe socio-economice, socio-ecologice etc ale ingineriei și tehnologiei sau (și mai precis și mai larg) dezvoltării științifice, tehnice și economice Totodată, în contextul conceptului de dezvoltare durabilă care a fost larg răspândit în ultimii ani, mai trebuie adăugat - pentru a realiza o dezvoltare durabilă științifică, tehnică și economică a societății la toate nivelurile sale, de la nivelul unui întreprindere la nivelul economiei naționale a unei țări, a unui grup de țări sau a dinamicii globale a dezvoltării societății în general În plus, expresia „evaluarea consecințelor tehnologiei” este, de asemenea, inexactă, deoarece astăzi se vorbește nu numai despre evaluare și corectare, ci și despre prevenirea posibilelor consecințe negative ale dezvoltării tehnice Singura problemă este că omenirea și potențialul științific pe care l-a dezvoltat nu pot întotdeauna să prezică și să prezică cu exactitate asemenea consecințe Poate fi vorba mai degrabă de interpretarea unor posibile scenarii de dezvoltare tehnică, dintre care unele pot fi realizate, în timp ce altele sunt prevenite pentru a reduce riscul pentru societate și generațiile viitoare Acest tip de evaluare ar trebui să fie nu doar interdisciplinară, ci și internațională, mai ales când vine vorba de probleme socio-culturale ale transferului de tehnologie, inclusiv problema transformării structurilor sociale cu introducerea noilor tehnologii (design organizațional) Transferul de tehnologie acoperă o varietate de etape în procesul de creare și introducere a noii tehnologii, de la cercetarea științifică care poate duce la inovații tehnice, până la transferul de tehnologii gata făcute În fiecare dintre aceste etape, este necesară o evaluare cuprinzătoare a posibilelor consecințe ale tehnologiei dezvoltate sau introduse pentru societate în ansamblu sau pentru o anumită regiune Și cu cât o astfel de evaluare este efectuată mai devreme, cu cât „clopotul” ales din „pâlnia” posibilelor scenarii de dezvoltare științifică și tehnologică este mai larg, cu atât este mai mare setul de opțiuni pentru deciziile de evitare sau cel puțin de reducere a consecințelor negative ale tehnologia dezvoltată și cu cât este mai ieftină corectarea deciziilor deja luate care inițiază astfel de consecințe, dar probabilitatea și acuratețea prognozării și predicției lor este mai mică „Transferul de tehnologie este transferul planificat, limitat în timp și voluntar de tehnologie de la un partener la altul Transferul de tehnologie poate avea loc atât sub formă de transfer vertical de la cercetarea fundamentală prin cercetare aplicată până la dezvoltarea și implementarea tehnologiei, cât și sub formă de transfer orizontal în cadrul cercetării fundamentale, cercetării aplicate etc Transferul de tehnologie între parteneri este exprimat în diferite moduri, cum ar fi: — între institute de cercetare și întreprinderi sub formă de proiecte de cercetare comandate sau de legături etc ; V G Gorohov — inventatori și întreprinderi independenți prin transferul de brevete sau achiziționarea de licențe; - întreprindere și întreprindere în munca comună a întreprinderilor mari și mici în funcția de furnizori reciproc; - divizii sau departamente din cadrul aceleiași întreprinderi, cum ar fi între diviziile de proiectare și producție; si in final intre — parteneri din diferite state în cadrul unor acorduri sau cu sprijinul administrației publice (transfer internațional de tehnologie) Transferul de tehnologie în acest sens este întotdeauna o parte integrantă a unui vast proces de inovare” Un caz tipic de transfer de tehnologie sau, așa cum se spune adesea, transfer de tehnologie (din termenul englezesc „Transfer de tehnologie”) este transferul de tehnologie dintr-o țară în alta În același timp, evaluarea socio-economică și mai ales socio-ecologică a tehnologiilor transferate de către grupuri de experți de specialiști neinteresați devine decisivă pentru luarea deciziei corecte De foarte multe ori, transferul de tehnologie învechită sau chiar cea mai modernă ascunde interesele companiilor de a vinde, de exemplu, produse dăunătoare mediului către alte țări, deoarece în propria țară aceste produse sunt interzise de distribuție de către o legislație mai strictă de mediu În acest caz, pentru a lua o decizie, este necesar să ne bazăm pe evaluarea experților dezinteresați care nu beneficiază de acest tip de transfer În acest caz, evaluarea tehnologiei ar trebui să ia în considerare nu numai aspectele tehnice, științe naturale și economice, ci să includă și componente sociale, politice, etice și socio-ecologice Tehnologia transferată adesea și foarte avansată nu ține cont de tradițiile, caracteristicile socioculturale, capacitățile economice și naturale ale regiunilor în care este transferată Uneori, cea mai simplă cercetare socială poate duce la succesul diseminării inovațiilor care, deși sunt avansate din punct de vedere tehnic, nu iau în considerare, de exemplu, natura economiei, orientările valorice, disponibilitatea resurselor naturale necesare sau disponibilitatea a infrastructurii necesare funcţionării lor într-o regiune dată De exemplu, lipsa anumitor materiale pentru fabricarea pieselor de schimb, a unor tipuri specifice de resurse energetice sau lipsa tradițiilor agriculturii pe scară largă poate fi un obstacol în calea răspândirii unei anumite tehnici Totuși, o simplă schimbare de materiale sau tip de combustibil, transferul unui anumit tip de dispozitiv tehnic pe bază de leasing etc , sunt soluții destul de fezabile care pot duce la succesul unui transfer de tehnologie Prin urmare, grupurile de experți nu numai că trebuie să fie Ibidem Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei sunt incluși reprezentanți ai științelor sociale și umane, dar sunt chemați să joace un rol de conducere în ei În plus, coordonarea științifică a tuturor specialiștilor și reducerea aprecierilor parțiale prezentate de aceștia într-un singur tablou sistemic este foarte importantă, de altfel, într-o formă de înțeles de nespecialiștii în acest domeniu - politicieni care iau decizii, populația ale cărei interese sunt afectați de implementarea acestui proiect și publicul larg Acest lucru se poate face doar pe o bază metodologică largă, pe care filosofia modernă a tehnologiei este chemată să o dezvolte În problemele moderne de evaluare socială a tehnologiei, trebuie să se distingă trei niveluri diferite: ) evaluarea efectivă socio-ecologică, socio-economică etc a posibilelor consecințe ale noilor echipamente și tehnologii, care vizează consultarea politică la luarea deciziilor privind sprijin de stat pentru anumite proiecte; ) expertiza de stat si EIM - evaluarea impactului asupra mediului la nivel regional; ) managementul de mediu și auditul de mediu la nivelul unei anumite întreprinderi Ne vom opri mai departe asupra evaluării sociale a tehnologiei ca instrument de consultare politică, întrucât acest nivel de evaluare socio-economică, socio-ecologică etc a proiectelor științifice, tehnice, tehnologice și economice are cea mai strânsă legătură cu filozofiei tehnologiei și i s-a acordat în ultimii zece ani cea mai semnificativă atenție a filozofilor occidentali ai tehnologiei „Evaluarea socială a tehnologiei (sublinierea mea — V G ) este un instrument de consultanță”, și vorbim de astfel de forme variate de consultanță politică precum audieri, consultanță de specialitate, comisii de chestionare etc ” Acest tip de expertiză ar trebui, desigur, să fie profesională, dar în același timp, publică (atât în sensul implicării reprezentanților populației afectate de un anumit proiect, cât și în sensul independenței față de grupuri de oameni de știință, ingineri și manageri) lobby pentru acest proiect) Vorbim despre democratizarea designului modern în direcția pluralismului de opinii Acesta este ceea ce se numește „proiectare de participare” în proiectarea sociotehnică cu scopul de a democratiza atât soluțiile politice, cât și cele tehnice Democratizarea este înțeleasă aici în sensul că toate punctele de vedere, inclusiv alternative, trebuie să fie ascultate și luate în considerare, și nu doar opinia experților care fac lobby asupra deciziei propuse, ci și dorințele utilizatorilor Fără cel puțin o evaluare relativ independentă a noilor echipamente și tehnologii, nu numai de către oameni de știință, ingineri, manageri și politicieni interesați de dezvoltarea și implementarea acesteia, este imposibil să se prevină astfel de consecințe sau mai mici, dar nu mai puțin periculoase, ale tehnologiei Totuși, acest lucru nu este suficient, deoarece astăzi „legătura strânsă a statului cu tehnologia Bechmann G Evaluarea tehnologiei și evaluarea impactului asupra mediului I Dinamica tehnosferei: un context socio-cultural M , S V G Gorohov dezvoltarea economică și dinamica ei impun noi cerințe asupra procesului instituționalizat de luare a deciziilor politice” Schimbările de mediu care se accelerează rapid provocate de dezvoltarea industrială necontrolată nu pot fi controlate fără utilizarea mijloacelor politice „Odată cu dezvoltarea tehnologiilor moderne apar noi tipuri de riscuri și pericole care pun sarcini pentru stat nu atât compensatorii, legate de eliminarea pagubelor deja cauzate, cât de preventive ” Devine necesară „planificarea pe termen lung, care să se refere atât la anticiparea unor noi posibilități tehnice, cât și la calcularea și eliminarea riscurilor Pentru a rezolva corect aceste probleme, statul trebuie să mobilizeze un potențial științific și tehnic suficient Cu alte cuvinte, există o strânsă legătură între știință și politică”, care se exprimă, în special, sub forma unei evaluări sociale a tehnologiei ca tip de consultanță științifico-tehnico-politică În , Subcomisia pentru Știință, Cercetare și Dezvoltare a Congresului Statelor Unite ale Comisiei pentru Știință și Zborul Spațial a produs un raport privind implicațiile și efectele inovației tehnologice În , președintele acestei subcomisii a prezentat un proiect de lege prin care se creează un „Consiliu pentru Evaluarea Tehnologiei”, al cărui scop a fost de a stimula discuția pe această problemă și instituționalizarea ei în Congresul SUA După numeroase discuții și consultări și un nou proiect de lege introdus în , la septembrie , președintele Statelor Unite a semnat Actul de evaluare a tehnologiei; Biroul de Evaluare Tehnologică (OTA) a fost creat în cadrul Congresului SUA, a cărui sarcină era să ofere senatorilor și congresmenilor informații obiective în acest domeniu Totodată, în cadrul Congresului a fost creat un Comitet de Evaluare Tehnologică (TAB), care includea congresmeni și senatori numiți de președinte, cu intenția clară de a crea un organism independent de puterea executivă Alături de acesta, legea prevedea și Consiliul de Evaluare Tehnologică, care este format din zece membri ai publicului, denumit TAB, și care îndeplinește o funcție consultativă Legea din prevedea că sarcina principală a biroului ar trebui să fie să emită indicații proactive cu privire la posibilele efecte benefice sau negative ale aplicațiilor tehnice și în cel mai devreme stadiu posibil Sarcina TAB a fost, de asemenea, să ofere Congresului informații relevante pentru a sprijini luarea deciziilor și coordonarea Avertizarea timpurie a consecințelor negative ale introducerii și utilizării sale a fost considerată una dintre principalele sarcini constructive ale evaluării sociale a tehnologiei După închiderea acestui birou în , Europa de Vest a ocupat o poziție de lider în domeniul evaluării tehnologiei Ibid pp - Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei În Bundestag-ul german, o comisie similară (Enquete-Komission „Technikfolgenabschătzung” - comisie de chestionar pentru evaluarea tehnologiei) a fost înființată în pentru a evalua consecințele tehnologiei și a crea condiții-cadru pentru dezvoltarea tehnică, cu accent pe problemele de mediu Ulterior, în conformitate cu Decretul parlamentar din noiembrie și pe baza Departamentului de Analiză a Sistemelor Aplicate (azi Institutul de Analiză a Sistemelor și Evaluare Tehnologică) al Centrului de Cercetare Nucleară Karlsruhe (din redenumit Centrul de Cercetare " Tehnologie și mediu"), Biroul pentru Evaluarea Efectelor Tehnologiei al Bundestag-ului german, care angajează o echipă interdisciplinară de oameni de știință Acest grup include reprezentanți ai științelor naturale, sociale și tehnice și a fost creat pentru a îmbunătăți suportul informațional pentru decizii și pentru a intensifica interacțiunea dintre parlament, știință și grupurile publice De menționat că în Germania există o întreagă rețea de organizații (în universități, institute de cercetare, sub formă de fundații sau academii independente etc ) care se ocupă de diverse aspecte ale evaluării tehnice Organizații similare, care au apărut independent de cele germane, există astăzi în multe țări din Europa de Vest De exemplu, în Danemarca evaluarea socială a tehnologiei pentru organismele guvernamentale a apărut deja în anii ca urmare a unei lungi dezbateri legate de critica dezvoltărilor tehnice din anii și, ca și în Germania, a fost în mare măsură influențată de experiența americană În Austria, Institutul pentru Evaluarea Tehnologiei al Academiei Austriece de Științe din Viena a fost înființat, de asemenea, în de către Ministerul Federal al Științei și Cercetării, ca organism consultativ în domeniul politicii tehnice, care lucrează în cooperare cu Consiliul pentru Dezvoltare tehnică, înființată în , condusă de ministrul acestui departament și cu reprezentanți ai diferitelor partide parlamentare O structură similară a Oficiului Parlamentar pentru Știință și Tehnologie există în Marea Britanie Să lăsăm deoparte discuția că termenul de evaluare a tehnologiei în sine, în limba germană - Technikfolgenabschatzung, poartă cel puțin sensul nu numai sau nu atât al studiului consecințelor dezvoltării tehnice, cât mai degrabă al evaluării tehnologiei, ținând cont caracterul normativ al unei asemenea evaluări Vorbim despre evaluarea tehnologiei, în care analiza consecințelor trebuie în mod necesar completată cu recomandări pentru „formularea” tehnologiei (Technikgestaltung), conferindu-i o nouă configurație, formarea ei conștientă, (r)estructurarea, bazată, de exemplu, privind cerințele de mediu Să ne concentrăm atenția asupra conținutului evaluării sociale a tehnologiei ca nou domeniu de cercetare sau chiar nouă disciplină științifică, care însă, spre deosebire de funcțiile obișnuite ale unei discipline științifice și tehnice „clasice”, care are tehnologia sau ea aspecte individuale în V G Gorohov ca obiect de studiu, se concentrează nu numai pe studierea rolului social al tehnologiei și a conflictelor sociale, de mediu etc care apar ca urmare a introducerii acesteia, ci și pe luarea deciziilor pentru prevenirea acestora și determinarea căilor de dezvoltare ulterioară a tehnologiei în societate Aceasta înseamnă că evaluarea tehnicii se bazează pe o abordare bazată pe probleme Evaluarea socială a tehnologiei ca cercetare bazată pe probleme În ultimii ani, în Germania, publicațiile despre evaluarea tehnologiei au discutat destul de des despre necesitatea de a distinge între cercetarea clasică de bază și cea orientată spre probleme „Apariția și necesitatea cercetării, care, în legătură cu aceste probleme (adică problemele socio-economice, socio-ecologice etc , de evaluare a consecințelor dezvoltării tehnice - V G ) se instituționalizează la granița dintre știință și politică , poate fi considerat ca un indicator al unei noi definiții a rolului științei Acest subiect, care este discutat astăzi în diverse sfere ale societății noastre, îl vom desemna drept „cercetare orientată către probleme” Dezbaterea despre mediu este și o dezbatere despre rolul social al științei Prin urmare, prin „cercetare orientată către probleme” se înțelege mult mai mult decât doar a pune o problemă din punct de vedere metodologic sau științific al politicii Este vorba de înțelegerea socio-culturală a științei” Am făcut deja o distincție mai sus între disciplinele științifice și tehnice orientate pe obiect și pe probleme Disciplinele orientate pe obiecte vizează studiul unui anumit tip de obiecte (sisteme fizice, dispozitive tehnice, societate sau părți ale acesteia etc ) Disciplinele orientate spre probleme se disting nu în raport cu obiectul de studiu, ci în termeni de diferite clase de probleme științifice și tehnice complexe Acestea includ, de exemplu, ingineria sistemelor, ergonomia, informatica etc , precum și evaluarea socială a tehnologiei Bugl J Technikfolgenabschătzung—ein Instrument fur Politikberatung H Technik—System—Verantwortung Program und Abstracts zur wissenschaftlichen Tagung BTU Cottbus - Juli Cottbus: BTU, S ^ Bechmann G Paradigmawechsel in der Wissenschaft? - Anmerkungen zur problemorientierten Forschung // Jahrbuch des Instituts fur Technikfolgenabschătzung und Systemanalyse (ITAS) / Forschungszentrum Karlsruhe GmbH Technik und Umwelt, Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei „Sarcina unui astfel de studiu al tehnologiei orientat către probleme nu este formulată în primul rând dintr-un punct de vedere intra-științific, ci se bazează pe așteptările sociale ” Aceasta se referă la o anumită ordine socială și nu contează dacă provine din anumite structuri guvernamentale sau este concentrată pe nevoile societății În același timp, integrarea cunoștințelor și experienței existente nu este un scop în sine, ci ar trebui să ofere recomandări privind strategiile de luare a deciziilor Mai mult, „zonele cu probleme” constituie, parcă, nucleul științei, în jurul căruia se organizează cunoștințele științifice Conceptul de „problemă” sau „zonă problematică” conține în sine o schemă euristică predeterminată, întrucât formularea problemei se presupune a fi punctul de plecare al acestui gen de cercetare Dacă luăm în considerare evaluarea socială a tehnologiei ca un studiu orientat către probleme, rămâne încă întrebarea care este subiectul real de studiu în acest caz Cel mai simplu răspuns este - tehnologia sau consecințele ei pentru societate și natură Dar această afirmație în sine nu clarifică nimic De asemenea, putem afirma în mod justificat că evaluarea socială a tehnologiei face parte din filosofia tehnologiei, și anume „filozofia aplicată a tehnologiei” Dar nici asta nu clarifică suficient situația Potrivit lui Grunwald, „subiectele evaluării sociale a tehnologiei sunt: - metode de activitate pentru dezvoltarea si crearea tehnologiei; — modalitățile prin care tehnologia este scoasă din uz (de exemplu, reciclare, reciclare, depozitare)” Aceste metode de activitate sunt considerate de evaluarea socială a tehnologiei, însă, nu din punct de vedere ingineresc și tehnic, ci din punct de vedere sociocultural și social „Evaluarea socială a tehnologiei este astfel asociată cu procesele de formare a opiniei, activități, decizii sau pregătire a deciziilor referitoare la tehnologie și cu latura socială a tehnologiei, precum și cu tehnologia însăși în legătură cu această latură socială” Cu toate acestea, mai presus de toate, evaluarea socială a tehnologiei rămâne o parte integrantă a filozofiei tehnologiei și a filozofiei aplicate a tehnologiei și este identificată nu în sensul unui anumit subiect de studiu, ci în termenii unei anumite metodologii (analiza de sistem) și o zonă problematică specifică (consultanță politică) Grunwald A Technikfolgenabschatzung-eine Einfiihrung Berlin: Ed Sigma, Bechmann G Paradigmawechsel in der Wissenschaft? - Anmerkungen zur problemorientiertcn Forschung // Jahrbuch des Instituts fur Technikfolgenabschatzung und Systemanalyse (ITAS) / Forschungszentrum Karlsruhe GmbH Technik und Umwelt, Grunwald A Technikfolgenabschatzung-eine Einfiihrung Berlin: Ed Sigma, S Ibidem V G Gorohov Disciplinaritatea și interdisciplinaritatea, reflexivitatea și orientarea spre proiect a cercetării asupra consecințelor tehnologiei Următorul subiect important care este discutat activ în cadrul evaluării sociale a tehnologiei este interdisciplinaritatea acestui tip de cercetare Este important de luat în considerare faptul că evaluarea socială a tehnologiei se bazează nu numai pe cunoștințele științifice, ci și pe numeroase afirmații care se află în afara științei, bazate pe premoniții controversate, experiență empirică, precedente etc Pentru a cita cuvintele filozof al științei P Feyerabend, orice poate fi util aici Aici este nevoie de integrare a aspectelor politice, economice, de mediu, socio-culturale, tehnice, socio-psihologice și etice care sunt greu de egalat și, în plus, așa-numita „cunoaștere locală” a consumatorilor proiectului joacă un rol important rol important în modelarea imaginii noii tehnologii Dar, rămânând fundamental interdisciplinară, evaluarea socială a tehnologiei capătă treptat caracteristicile unei noi discipline științifice Acest lucru este dovedit de instituționalizarea evaluării sociale a tehnologiei în multe țări vest-europene, în primul rând în Germania Un studiu disciplinar poate fi, de asemenea, orientat către probleme și, constituindu-se într-o nouă disciplină, evaluarea socială a tehnologiei păstrează totuși cercetarea interdisciplinară ca bază, de aceea ar trebui numită disciplină științifică și tehnică complexă, deoarece integrează științele naturii , științific și tehnic și social - Studiu umanitar al consecințelor tehnologiei și tehnologiei moderne „ ) Studiul științific și tehnic al consecințelor tehnologiei folosind metode științifice și tehnice (de exemplu, cercetarea riscurilor, analiza valorii la limită etc ); ) studiul filozofico-social-umanitar al consecințelor tehnologiei (de exemplu, probleme etice, problema responsabilității etc ); ) studiul socio-științific (dincolo de tehnologie) al consecințelor acesteia (de exemplu, studiul acceptării, acceptării de către public sau analizei economiei) ” Cu toate acestea, nucleul și baza de consolidare a evaluării sociale a tehnologiei este filosofia tehnologiei, care, pe de o parte, face parte din filozofie și, pe de altă parte, faza cea mai înaltă a dezvoltării imanente a gândirii inginerești (autoreflecție) În același timp, evaluarea socială a tehnologiei, ca filozofie aplicată a tehnologiei, combină aceste două domenii cele mai importante Technikfolgenabschatzung im Spiegel ihrer Institutionen Eine Documentation liber deutsche Forschungseinrichtungen auf dem Gebiet der Technikfolgenabschătzung Karlsruhe: FZK/ITAS, Hartmann EA Umsetzung von TA in die Wissenschaft H Handbuch Technikfolgenabschătzung Berlin: Ed Sigma, Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei dezvoltarea filozofiei tehnologiei Acest tip de autoreflecție a științei și tehnologiei se bazează mai întâi pe încercările de a aplica metode științifice la studiul proceselor de dezvoltare științifică și tehnologică, care, totuși, sunt completate inevitabil de cunoștințe și experiență extraștiințifică Grunwald numește o astfel de cercetare și transdisciplinară în sensul că este strâns legată de formularea socială a problemelor și ar trebui să contribuie la dezvoltarea strategiilor de luare a deciziilor Cercetarea orientată spre probleme este, ca să spunem așa, îndreptată către un viitor care este deschis Sunt posibile diferite scenarii de dezvoltare viitoare și este imposibil să se prezică cu exactitate care dintre aceste scenarii va fi de fapt realizat Evaluarea socială a tehnologiei ia astfel forma unei organizații de design, deoarece produsul său final trebuie să fie prescripții pentru activitate „Un studiu interdisciplinar al consecințelor tehnologiei ar trebui să pună următoarele întrebări: Cum tehnica apare! Cum se aplică tehnica? Cum pot aceste procese de aplicare să afecteze proiectarea tehnologiei! Evaluarea socială a tehnologiei este o nouă științifică în curs de dezvoltare disciplină, dar „nu o disciplină științifică precum, de exemplu, fizica stării solide” Se formează ca o disciplină științifică și tehnică complexă modernă, asemănătoare, de exemplu, cu ingineria sistemelor, care nu se concentrează pe nimeni științe naturale de bază, teorie științifică și tehnică sau socială și umanitară, ci pe întregul complex de cunoștințe și discipline științifice (și nonștiințifice) și include nu numai un studiu cuprinzător, ci și proiectarea sistemului Ceea ce lipsește încă în evaluarea socială a tehnologiei pentru a deveni o disciplină științifică cu drepturi depline este prezența unui sistem dezvoltat de educație profesională specială, care în acest domeniu ar trebui să fie nu doar interdisciplinar, ci și internațional Astfel, evaluarea socială a tehnologiei poate fi desemnată nu numai ca o zonă aplicată a filozofiei tehnologiei, ci și ca o nouă disciplină științifică și tehnică complexă în curs de dezvoltare Evaluarea socială orientată spre inovare a tehnologiei „nu se limitează la o abordare descriptivă, ci ar trebui să joace un rol activ în procesul de inovare tehnică”, ceea ce înseamnă „tranziția de la analiza la structurarea noii tehnologii”, adică la participarea la proiectarea acesteia în termeni de evaluare a scenariilor de proiectare la nivel micro la locul de muncă individual, la nivel mezo al unei întreprinderi sau organizații individuale și la nivel macro al generalului Hartmann E A Umsetzung von TA in die Wissenschaft H Handbuch Technikfolgenabschătzung Berlin: Ed Sigma, S - Grunwald A Technikfolgenabschatzung-eine Einfiihrung Berlin: Ed Sigma, S V G Gorohov considerație socială, crearea condițiilor-cadru pentru politica științifică și tehnologică Condiția prealabilă și punctul de plecare pentru evaluarea socială a tehnologiei este însăși posibilitatea managementului politic al dezvoltării tehnice, influența externă asupra acesteia din partea politicii și baza pentru implementare din această posibilitate este un studiu cuprinzător al proceselor de apariție și a proceselor de proiectare ale tehnologiei, ținând cont de faptul că proiectarea este înțeleasă nu ca un tip specific de proiectare inginerească, ci ca o anumită funcție de proiectare care este în mod necesar inerentă disciplinelor științifice și tehnice moderne împreună cu o funcţie de cercetare, analitică În acest sens, cercetarea și proiectarea sunt considerate de noi ca bază metodologică pentru evaluarea socială a tehnologiei Astfel, pentru disciplinele științifice și tehnice complexe moderne, în general, este caracteristic că acestea: - desfășoară cercetări sub formă de activitate organizată pe proiecte și în acest sens nu sunt doar cercetări complexe, ci și proiectare de sistem, astfel încât opoziția „fundamental – aplicat” nu mai joacă un rol semnificativ în acestea; - orientat metodologic și autoreflexiv: metodologia cercetării și proiectării îndeplinește funcția de fundamentare cvasi-teoretică în ele (pentru evaluarea socială a tehnologiei, acest rol este jucat de filosofia tehnologiei); - să utilizeze metode științifice amestecate cu metode neștiințifice sau insuficient dovedite științific în scopul sprijinirii procesului decizional de către structurile și instituțiile politice și publice În același timp, evaluarea socială a tehnologiei este o dezvoltare ulterioară a analizei sistemului Corelația dintre evaluarea socială a tehnologiei și analiza sistemului Analiza sistemului ar trebui considerată atât ca metodologie și practică, cât și ca disciplină științifică și tehnică complexă neclasică, și evaluarea socială a tehnologiei - ca domeniu de studiu al analizei sistemului Considerăm analiza de sistem nu numai din punct de vedere metodologic ca o activitate analitică sau ca un set de cunoștințe, metode, experiențe diverse pentru studiul sistemelor complexe, ci și ca o disciplină științifică complexă (orientată către probleme), cum ar fi, de exemplu, ingineria sistemelor Hartmann EL Umsetzung von TA in die Wissenschaft H Handbuch Technikfolgenabschatzung Berlin: Ed Sigma, S Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei În a doua jumătate a secolului XX, apare o întreagă clasă de un nou tip de discipline științifice și tehnice neclasice, în care se dezvoltă noi forme de organizare a cunoștințelor și cercetării științifice și specialiști din diverse domenii ale științei, tehnologiei și practicii sunt uniți, a căror sarcină este să rezolve o varietate de probleme complexe și orientate practic Orientările de design pătrund astăzi în nucleul cercetării științifice, schimbându-i normele și orientările valorice În primul rând, astfel de discipline includ cibernetica, ingineria sistemelor, analiza sistemelor etc , care au apărut în sânul mișcării sistemului Aceste noi discipline adesea nu corespund standardelor tradiționale de construcție a disciplinelor științifice și nu se încadrează în structura organizării disciplinare a științei care s-a dezvoltat în ultimele două secole Aceasta nu înseamnă însă că nu pot revendica statutul de discipline științifice și ar trebui excluse din sistemul de sprijin de stat Dimpotrivă: ideile metodologice învechite trebuie ajustate în conformitate cu peisajul științific și disciplinar schimbat Se schimbă și felul în care se formează astfel de noi discipline, care nu mai apar ca domenii de cercetare care s-au desprins dintr-unul sau altul deja recunoscut, ci se consolidează în jurul soluționării unui anumit tip nou de sarcini și probleme propuse de societate, cu implicarea intregului arsenal al celor existente pentru a sustine rezolvarea acestora la moment in stiinta si practica cunoasterii, ideilor si experientei Într-un anumit sens, există un fenomen de revenire la comprehensiune a cercetării, caracteristic științei medievale, care a fost depășit prin formarea unui tip de cercetare cu un singur aspect în știința timpurilor moderne Acest proces progresiv la acea vreme de concentrare a ariilor științifice individuale pe rezolvarea unor probleme specifice de cercetare cu ajutorul dezvoltării unor instrumente metodologice limitate privind un fragment selectat de realitate (subiect de cercetare) devine astăzi o frână în dezvoltarea ulterioară a științei și tehnologiei Acest lucru, desigur, nu înseamnă că cercetarea științifică tradițională ar trebui oprită sau că dezvoltarea lor ulterioară ar trebui înghețată Fără cunoștințele obținute în astfel de studii, următoarea etapă, care a început la sfârșitul secolului al XX-lea, nu ar fi fost posibilă - adăugarea acestui tip de studii cu un singur aspect prin studii complexe orientate către probleme care luptă pentru cea mai mare comprehensiune posibilă Deci, de exemplu, analiza de sistem presupune ca instrument metodologic toată varietatea de metode, cunoștințe și tehnici practice de rezolvare a problemelor complexe semi-structurate care apar în activități cu scop (în special, managementul dezvoltării științifice și tehnologice) Mai mult, cercetătorul în acest caz acționează adesea în mai multe roluri sociale: atât ca cercetător al unei probleme parțiale, cât și aspectul acesteia, adică ca specialist, lucrează V G Gorohov un scop comun într-o echipă de reprezentanți ai celor mai diverse domenii ale științei și tehnologiei, și ca generalist, forțat să ia o poziție metodologică, prezentându-și experiența profesională restrânsă și rezultatele cercetării într-o asemenea formă încât să poată fi utilizate, pe pe de o parte, de factorii de decizie, iar pe de altă parte sunt colegi, specialiști în alte domenii ale cunoașterii În plus, opțiunile de luare a deciziilor pe care le aduce în discuție îi pot afecta și propriile interese, ca reprezentant al acestei societăți, și acționează atât ca actor, cât și ca regizor într-o singură persoană și, prin urmare, judecățile sale nu mai pot fi considerat neutru din punct de vedere etic Evaluarea socială a tehnologiei din punct de vedere metodologic se bazează în mare măsură pe instrumentele metodologice ale analizei de sistem ca ansamblu de metode de rezolvare a problemelor în activitatea intenționată în condiții de incertitudine bazate pe o abordare sistematică Analiza sistemului se caracterizează nu printr-un aparat și metode specifice, de regulă, împrumutate din alte științe, ci prin principii speciale și o abordare integrată a organizării unui studiu teoretic al problemelor semistructurate care apar în primul rând în domeniul managementului Mai mult, analiza de sistem ca studiu socio-economic și socio-ecologic al proceselor de rezolvare a problemelor în situații implicite este cea care se dezvoltă astăzi într-o evaluare socială a tehnologiei Prin urmare, ne oprim asupra formării și dezvoltării sale mai detaliat Conceptul de „analiza sistemelor” apare pentru prima dată în RÂND Corporation din SUA pentru a descrie o gamă largă de sisteme pentru aplicații militare, spațiale și industriale în proiectarea porturilor, școlilor, spitalelor, sistemelor de transport și rezolvarea problemelor administrației locale și regionale Principiul metodologic călăuzitor al analizei sistemului este cerința de a lua în considerare toate circumstanțele (esențiale), adică factorii politici, socio-economici, tehnici, juridici și de altă natură care influențează rezolvarea problemei sau sunt legați de aceasta Analiza de sistem, așadar, este înțeleasă ca o metodologie și tehnică de rezolvare a problemelor de construcție și conducere a funcționării sistemelor industriale, de transport, de apărare etc Este asociată în primul rând cu studiul organizațiilor umane, în timp ce, de exemplu, ingineria sistemelor este asociată în primul rând cu sistemele de echipamente, chiar dacă vorbim de sisteme om-mașină Denumirea de „analiza de sistem” subliniază preponderent o orientare de cercetare, dar aceasta nu înseamnă că analiza în sine nu implementează un cadru de proiect, deoarece este axată pe cunoaștere, acționând la nivelul ghidurilor metodologice, prescripțiilor normative și evaluărilor Analiza sistemului este strâns legată de proiectarea organizațională care vizează îmbunătățirea, dezvoltarea, restructurarea sistemelor de management organizațional Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei pentru construirea structurilor de management organizațional, introducerea de inovații organizaționale etc Dacă, din punct de vedere metodologic, analiza de sistem este un set de instrumente metodologice specifice care ajută la luarea deciziilor manageriale mai eficient, atunci din punct de vedere al studiilor științifice poate fi considerată ca un complex disciplină științifică și tehnică de un nou tip, care a apărut pe o bază metodologică în cadrul mișcării sistemului și s-a concentrat pe implementarea metodelor și ideilor abordării sistemului într-o anumită zonă problematică a procesului decizional managerial Atunci când se formează noi discipline științifice și tehnice pe o bază metodologică, scopul creării unui studiu teoretic unificat (și chiar complex) nu este stabilit în principiu Asemenea direcții științifice au „un obiect de studiu neconvențional, parcă evaziv, datorită căruia se pare că studiază nu atât legile unor fenomene, cât și metode de rezolvare a unei anumite clase de probleme O astfel de transformare a metodelor în obiectul principal de cercetare, desigur, le distinge puternic de direcțiile științifice tradiționale Acest tip de discipline îi aparține analiza sistemului, care se caracterizează nu printr-un aparat și metode specifice (de regulă, împrumutate din alte științe), ci prin principii speciale și o abordare a organizării unui studiu teoretic al problemelor semistructurate care apar în primul rând în domeniul activităţii manageriale În cadrul analizei sistemelor au fost consolidate recent două niveluri sau domenii de cercetare Prima dintre acestea se referă la planificarea, modelarea, proiectarea și organizarea intra-societății a întreprinderii, iar a doua este legată de problemele de planificare a dezvoltării unor industrii întregi, știință și tehnologie, sau chiar economia națională, economia națională a o țară sau o comunitate de țări în ansamblu și chiar prognoza globală și modelarea economiei mondiale dinamica Prima direcție a analizei sistemului este cel mai strâns legată de dezvoltarea ingineriei sistemelor, a doua - cu evaluarea socială a dezvoltării tehnologiei și tehnologiei, a politicii științifice și tehnice În ultimii ani, dezvoltarea problemelor de analiză a sistemului a fost asociată cu studiul consecințelor sociale, economice, de mediu și de altă natură ale tehnologiei, deoarece astăzi ne aflăm într-o situație fundamental diferită, când nu ținem cont de consecințele introducerii de noi echipamentele şi tehnologia pot duce la rezultate negative ireversibile pentru întreaga omenire şi mediu mediu În plus, suntem pe Nappelbaum E L Analiza de sistem ca program de cercetare - Structură și concepte cheie I Cercetare de sistem Probleme metodologice Anuar M , S V G Gorohov stadiile dezvoltării științifice și tehnologice, atunci când astfel de consecințe sunt posibile și necesare pentru a prevedea și minimiza cel puțin parțial deja în stadiile incipiente ale dezvoltării de noi echipamente și tehnologii Această sarcină este chemată să servească drept analiză sistematică a consecințelor dezvoltării științifice și tehnologice Asemenea consecințe ale dezvoltării energiei nucleare, cum ar fi dezastrul de la Cernobîl, nu sunt întotdeauna posibil de prezis Dar este necesar să încercăm măcar să facem acest lucru în legătură cu noi proiecte, să facem cercetări adecvate, să ascultăm opiniile opoziției chiar înainte de a lua o decizie finală, să creăm mecanisme legale care să reglementeze toate aceste probleme În țările dezvoltate din Europa de Vest, acest lucru este asociat cu evaluarea socială a tehnologiei Evaluarea socială a tehnologiei, precum și analiza sistemului, este un studiu planificat, organizat sistematic al stării tehnologiei și al posibilităților de dezvoltare a acesteia, definirea consecințelor directe și indirecte tehnice, economice, de sănătate, de mediu, sociale și de altă natură introducerea de noi echipamente și tehnologii și posibile alternative la această dezvoltare, care ar trebui să stea la baza luării deciziilor în cunoștință de cauză și, dacă acestea sunt luate, pentru implementarea lor de către instituțiile sociale relevante Acest tip de evaluare a tehnologiei este o sarcină interdisciplinară și necesită specialiști speciali, de profil larg, care să aibă nu numai științe științifice, tehnice și naturale, ci și cunoștințe sociale și umanitare Astfel, evaluarea socială a tehnologiei poate fi considerată ca un nou domeniu de cercetare în analiza sistemelor, consolidându-se treptat într-o nouă disciplină științifică complexă Analiza de sistem ia naștere, ca și evaluarea socială a tehnologiei, pentru a sprijini luarea deciziilor în determinarea politicii științifice și tehnice a statului, în primul rând în legătură cu proiectele de anvergură care necesită cheltuieli uriașe de resurse umane, financiare și naturale Și în primele etape ale dezvoltării lor, rolul principal l-au jucat criteriile economice În ciuda naturii analitice evidențiate în titlu, orientarea spre proiect și forma proiectului de organizare a cercetării joacă, de asemenea, un rol la fel de important în analiza sistemului Mai mult, în analiza sistemelor, precum și în proiectarea sistemelor, vorbim despre studiul și proiectarea (mai precis, reorganizarea) sistemelor de activitate umană - sisteme de management administrativ, sisteme organizaționale, sisteme de servicii etc Cerința de a fi cercetare și proiectare orientate către probleme este caracteristică atât pentru evaluarea socială a tehnologiei, cât și pentru analiza sistemelor, ca un studiu sintetic al sistemelor Încă de la început, analiza sistemelor este orientată spre soluționarea și formularea prost definite Systemtheorie și Systemtechnik Hrsg F Handle și S Jensen Miinchen: Nymphenburger Verlagshandlung, S Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei Probleme În același mod, evaluarea socială a tehnologiei se realizează în condiții de incertitudine și absența cunoștințelor susținute științific, sau mai degrabă chiar „necunoaștere conștientă”, de aceea este adesea identificată cu „managementul incertitudinii” Pentru analiza sistemelor, ca și pentru evaluarea socială a tehnologiei, interdisciplinaritatea sau metadisciplinaritatea sunt caracteristici foarte importante ale cercetării Analiza de sistem ca sistematică generală metadisciplinară a proceselor de luare a deciziilor, o metodologie de îmbunătățire a căutării de soluții, o strategie orientată pe activitate pentru rezolvarea problemelor este „dependentă de problemă” Analiza sistemelor nu este „o disciplină științifică în sensul obișnuit al cuvântului” „Constă mai mult într-o paletă largă de concepte, metode și tehnici Prin urmare, este destul de clar că nu există încă o bază teoretică acceptabilă pentru metodele analitice de sistem” Afirmații similare sunt caracteristice și evaluării sociale a tehnologiei, deși au fost scrise douăzeci de ani mai târziu: „Locul analizei de sistem în evaluarea socială a tehnologiei este în domeniul consultanței tehnice Analiza sistemului furnizează informații rațiunii practice în probleme complexe de agregare a cunoștințelor și aptitudinilor, dar nu le poate înlocui totuși” Pe de o parte, evaluarea socială a tehnologiei este o dezvoltare ulterioară și o nouă zonă de analiză a sistemului, pe de altă parte, analiza de sistem este principalul instrument metodologic pentru evaluarea socială a tehnologiei În mod similar, corelați, de exemplu, analiza sistemelor și ingineria sistemelor Analiza sistemelor este considerată în ingineria sistemelor „ca un proces parțial de dezvoltare a ingineriei sistemelor” „Prin inginerie de sisteme înțelegem toate tehnicile și instrumentele de management și inginerie, care în totalitatea lor ar trebui să servească pentru a se asigura că un sistem tehnic este dezvoltat și construit care să îndeplinească cerințele sale, să fie util clienților și utilizatorilor, să fie accesibil și, de asemenea, recunoscut de societate ” La fel ca analiza sistemelor și evaluarea socială a tehnologiei, ingineria sistemelor este o colecție de teorii, metode, cunoștințe și instrumente și servește la rezolvarea problemelor de mari dimensiuni” Ingineria sistemelor se recunoaște, de asemenea, ca o „disciplină multidisciplinară” Errie K Theorie und Praxis der Systemanalyse Miinchen: Minerva-Publikation, Grunwald A , Lingner S Systemanalyse und Technikfolgenbeurteilung H Raționale Technikfolgenbeurteilung Berlin, Bruns M Systemtechnik Ingenieurwissenschaftliche Methodik zur interdisziplinăren Systementwicklung Berlin, S Thaller GE Systems Engineering High Tech-Systeme entwickeln und bauen Hanovra, S Shenhar AJ Managementul ingineriei sistemelor: disciplina multidisciplinară // Manual de inginerie și management de sisteme NY, V G Gorohov Fundamentul teoretic al evaluării sociale a tehnologiei În evaluarea socială a tehnologiei, este nevoie urgentă de o teorie a schimbării tehnice Totuși, vorbim despre un fundament teoretic nu numai pentru cercetare, ci și pentru practica evaluării tehnologiei, în plus, o teorie integrativă și interdisciplinară a tehnologiei, și nu doar ca bază pentru studierea consecințelor dezvoltării tehnice, ci, mai presus de toate, pentru studierea procesului de apariție a unei noi tehnologii ca fază timpurie a dezvoltării tehnice și a proiectării, pentru a face posibilă formularea strategiilor de activitate pe baza acestei teorii „Cercetarea orientată către probleme nu poate aștepta până când fundamentele fundamentale ale acestui domeniu sunt clarificate, iar apoi, pe baza unei teorii bine testate, colectează date și elaborează propuneri Dimpotrivă, ar trebui, chiar și în prezența unei baze teoretice neclare, să încerce, pe baza unor metode științifice, să prezinte o soluție cu suficientă flexibilitate și raționament Cercetarea orientată către probleme este forțată să conducă la o anumită soluție, chiar dacă aceasta necesită dezvoltarea propriilor standarde metodologice, adică în condiții de incertitudine metodologică Dar în acest caz, despre ce teorie putem vorbi aici? Este destul de clar că idealul clasic al unei teorii construite axiomatic, cunoscut încă de pe vremea lui Euclid, descris în mod strălucitor și simplu de matematicianul german David Hilbert, pur și simplu nu se potrivește aici Chiar și completat de un nivel empiric (experimental) în interpretarea neopozitiviștilor, acest model este în cel mai bun caz potrivit pentru a descrie o teorie fizică clasică și apoi cu presupuneri cunoscute, dar multe construcții teoretice moderne chiar și ale fizicii și matematicii nu se încadrează în ea procrusteană pat I Lakatos despre materialul istoriei matematicii a arătat acest lucru cu toate dovezile, iar A Koire a demonstrat acest lucru analizând fizica lui Newton Ceva mai bun pentru interpretarea unui alt tip de cercetare teoretică, efectuată, de exemplu, în științele tehnice, este conceptul de teorii operaționale bazat pe distincția dintre teoriile de fond și cele operaționale realizată de M Bunge Teoriile de fond au un conținut empiric, sunt informative și testabile, în timp ce teoriile operaționale sunt instrumentale Petermann T Einfiihrung: Technikfolgen-Abschătzung-Konstituierung und Ausdifferenzierung eines Leitbilds H Handbuch Technikfolgenabschătzung Berlin, S - Bechmann G Paradigmawechsel in der Wissenschaft? - Anmerkungen zur problemorientierten Forschung // Jahrbuch des Instituts fur Technikfolgenabschătzung und Systemanalyse (ITAS) / Hrsg Von A Grunwald Forschungszentrum Karlsruhe GmbH Technik und Umwelt, S Bunge M Cercetare științifică, I, II Berlin-Heidelberg-New York, Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei talny, sunt concepte operaționale de metode și sunt, de fapt, metodologii Sunt ca o „cutie de instrumente” din care pot fi extrase modele, metode, instrumente, scheme, reguli și regulamente de activitate Pentru teoriile operaționale, problema identificării regularităților și adevărului enunțurilor teoretice își pierde sensul, dar sunt importante fiabilitatea metodologică, corespondența metodelor utilizate cu scopul și procedurile decizionale Pentru ei, opoziţia „teoretic-practic”, „teorie-aplicaţii” îşi pierde şi ea sensul În conceptul structuralist al științei, toate aplicațiile posibile și existente sunt incluse în cadrul însuși al teoriei și constituie cercetare teoretică Ele nu mai există separat, ci se determină reciproc În același mod, în analiza sistemelor, ingineria sistemelor și evaluarea socială a tehnologiei, „teoretic” și „practic” coexistă inevitabil în procesele de pregătire și de luare a deciziilor, într-o cercetare unică și în același timp complexă, orientată către probleme, prin urmare, ideile tradiționale ale teoriei științei despre axiome, teoreme, reguli de inferență, legi științifice și interpretări ale teoriilor devin inaplicabile aici Mai importantă și mai dificilă este problema găsirii unor metode de rezolvare a unei anumite probleme, a cunoștințelor existente pe care să se poată baza, indiferent de unde provin acestea și, adesea, a dezvoltării de noi cunoștințe și metode și aplicarea lor în cursul aceleiași cercetare În mod firesc, în acest caz, problema interpretării rezultatelor teoretice obținute, care a ocupat un loc central în dezbaterile teoriei neopozitiviste a științei, se rezolvă direct în cursul cercetării orientate către probleme în sine, în procesul implementării practice a metodelor și mijloacelor teoretice găsite gata făcute sau dezvoltate din nou, care trebuie transformate în contextul problemei de rezolvat în prescripții pentru activități specifice, recomandări metodologice, programe etc Vorbim despre apariția unei noi raționalități, dezvoltarea unei noi paradigme a dezvoltării științifice și tehnologice În loc de un expert-cracy, se bazează pe o discuție publică deschisă a problemelor etice Aici se cuvine să facem o paralelă cu munca metodologică a lui Galileo, care în „Dialogurile” sale a fost nevoit să argumenteze, să fundamenteze și să explice (tot cu ajutorul demonstrației în experimente) într-o discuție liberă a publicului de atunci (publicul) , nu comunitatea științifică) și politicienii argumentele sale științifice Din aceasta a apărut o nouă știință experimentală și matematică Este posibil ca un caz similar să fie acum în fața noastră Tehnologia ca precondiție și în același timp rezultat al cercetării științifice, în combinație cu structurile economice și de stat care le susțin, s-a dezvoltat astăzi într-o forță mondială bazată pe principiul afacerilor Vezi și: Lenk X în această ediție V G Gorohov posibilitatea tuturor lucrurilor prin crearea de oportunități pentru aplicarea științei Acest tip de progres științific și tehnologic se transformă în cele din urmă într-o regresie, în primul rând în sfera mediului, ducând la distrugerea forțelor de protecție ale mediului și a corpului uman însuși Poate fi comparată cu deschiderea cutiei Pandorei, care, împreună cu darul plin de har al lui Prometeu, a adus nenumărate dezastre și boli omenirii Tehnologia nucleară, tehnologia chimică și ingineria genetică, bazate pe realizările fizicii nucleare, chimiei sintetice și, respectiv, biologiei moleculare, sunt îndeosebi profund încorporate în procesele și structurile naturale, manipulând fenomene nu direct tangibile, ci tocmai această realitate științifică „secundară”, crearea de noi combinații străină de natura „primară” a materialelor, elementelor și organismelor În același timp, consecințele acestui tip de pătrundere artificială în sfera naturală sunt absolut imprevizibile, invizibile și adesea ireversibile O alternativă la o astfel de acțiune tehnică este crearea unei noi paradigme în știință și tehnologie, axată pe luarea în considerare a toleranței unor astfel de invazii de către natură pe baza unor parteneriate egale cu mediul uman Etapa actuală de dezvoltare a științei și tehnologiei a arătat clar granițele dincolo de care știința și tehnologia, astăzi sau în viitor, se confruntă cu probleme științifice și tehnice care sunt de nerezolvat pentru ele sau, mai degrabă, ele însele au dezvoltat probleme științifice și tehnice S-a dovedit că cunoștințele umane științifice sunt incapabile să prevadă științific totul, că este posibil să se prevadă doar un anumit grad de risc al noilor tehnologii științifice „Cunoașterea științifică și activitatea tehnologică implică luarea în considerare a unei game întregi de posibile traiectorii de dezvoltare se confruntă întotdeauna cu problema alegerii unui scenariu de dezvoltare specific dintr-o varietate de scenarii posibile Iar liniile directoare în această alegere nu sunt doar cunoștințe, ci și principii morale care impun interdicții asupra metodelor de experimentare periculoase pentru oameni și transformări Componente Această practică corespunde noilor idealuri de acțiune rațională Omenirea are șansa să găsească o cale de ieșire din crizele globale, dar aceasta va trebui să treacă printr-o eră a reformării spirituale și a dezvoltării unui nou sistem de valori” O nouă etapă în dezvoltarea științei și tehnologiei moderne este asociată cu distincția dintre știința și tehnologia naturală „rigidă” și „flexibilă” Conceptul de știință și tehnologie „flexibilă” (sau „înmuiată”) a apărut în legătură cu critica chimiei tradiționale „dure” („dure” în raport cu natura), în cursul încercărilor Stepin V S Dezvoltarea durabilă și problema valorilor I Tehnologie, societate și mediu: lucrările stagiarului științific conf ( - iunie ) M , S , Evaluarea socială a tehnologiei ca filozofie „aplicată” a tehnologiei minimizați apariția subproduselor de producție chimică, care pot fi și se dovedesc a fi dăunătoare mediului și organismului uman însuși, cu scăderea emisiilor de substanțe nocive în atmosferă, precum și a poluării apei și a solului prin producție deşeuri De fapt, etapa de tranziție de la tehnologiile „dure” la cele „flexibile” și știința naturii poate fi atribuită stadiului nașterii științei și tehnologiei „post-non-clasice” În stadiu, are loc o tranziție către studiul și crearea sistemelor „de dimensiune umană”, în care „căutarea adevărului se dovedește a fi asociată cu definirea unei strategii și a posibilelor direcții de transformare” a unui astfel de sistem , care este stabilit direct de valori umaniste „Nu poți experimenta liber cu sisteme de acest gen În procesul cercetării și dezvoltării lor practice, cunoașterea interdicțiilor asupra anumitor strategii de interacțiune, potențial conținând consecințe catastrofale, începe să joace un rol deosebit” Vorbim despre dezvoltarea unei paradigme complet noi de dezvoltare științifică și tehnologică Din punctul de vedere al acestei paradigme, un om de știință și un inginer trebuie să reflecteze constant asupra propriilor activități științifice și tehnice, corelând acțiunile lor cu natura pe care o studiază nu ca obiect de manipulare fără viață, ci ca organism viu, capabil, în plus , de a avea propria sa opinie și libertate de acțiune , și uneori să ofere răspunsuri ambigue la întrebările puse incorect și prea rigid de către cercetător și proiectant, de exemplu, în cazuri extreme, chiar și catastrofe cauzate de implementarea tehnică inadecvată bazată pe prea rigid și auto - premisă științifică sigură Acest obiect în sine – natura, pe care omul de știință și inginerul încearcă să o manipuleze (de multe ori fără succes) – nu există separat de organismul social care a crescut și „paraziți” pe corpul său, în interesul căruia, în cele din urmă, orice știință și tehnologie acționează sau ar trebui să acționeze Prin urmare, „obiectul în studiu” include subiecți care au efectiv dreptul la opinie și acțiuni independente, ale căror interese pot afecta proiecte științifice specifice Experții de specialitate sunt obligați să ia în considerare aceste opinii și activitățile indivizilor sociali liberi incluse în sfera cercetării și proiectării lor deja în etapa unei evaluări preliminare a consecințelor celor mai recente tehnologii științifice și inginerie În acest sens, producția de cunoștințe științifice devine inseparabilă de aplicarea acesteia, iar ei împreună, de etica omului de știință și inginer, care, la rândul său, este indisolubil legată de evaluarea socială a tehnologiei ca domeniu aplicat al filozofia tehnologiei Gleich A , von Der wissenschaftliche Umgang mit der Natur Uber die Vielfalt harter und sanfter Naturwissenschaften Frankfurt, NY, , p - Vezi și: Fischer H Plădozer fur eine Sanfte Chemie: liber die nachhaltige Gebrauch der Stoffe Braunschweig, Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei M , S V Structuri ale fiinţei Yu V Sachkov Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei Introducere Paradoxul epistemologic Ideea de probabilitate este una dintre ideile fundamentale și „inspiratoare” (N Wiener) care stau la baza științei moderne Metodele bazate pe teoria probabilității au dat naștere celor mai importante domenii ale cercetării fundamentale în a doua jumătate a secolului al XIX-lea și prima jumătate a secolului al XX-lea — fizica statistică clasică, genetica, teoria cuantică și teoria informației Orice domeniu de cercetare dezvoltat în timpul nostru se confruntă cu un impact tot mai mare al metodelor probabilistice de cercetare De remarcat în mod deosebit este dezvoltarea statisticii sociale, care în fundamentele sale se bazează pe concepte probabiliste și fără de care este imposibil de imaginat dezvoltarea modernă a științelor sociale Au existat transformări radicale în imaginea științifică a lumii, în stilul gândirii științifice și în modelele de bază ale universului și cunoașterii sale În consecință, se vorbește despre o revoluție probabilistă în știință N Wiener a remarcat că trecerea de la secolul al XIX-lea la secolul al XX-lea în știința creativă a fost marcată de trecerea de la lumea newtoniană la lumea probabilistică Asocierea formării radicale a tabloului probabilistic al lumii cu numele de J V Gibbs, N Wiener a scris că „lui Gibbs, și nu lui Albert Einstein, Werner Heisenberg sau Max Planck, trebuie să îi atribuim prima mare revoluție a fizicii a secolului al XX-lea” Conceptul de probabilitate, așa cum este susțin uneori, „a devenit unul dintre cele mai caracteristice concepte de cultură modernă” În ciuda importanței atât de fundamentale a metodelor probabiliste de cercetare, problema naturii, înțelegerea probabilității rămâne în mare măsură deschisă După cum a observat K von Weizsacker, „probabilitatea este unul dintre exemplele remarcabile ale „paradoxului epistemologic” atunci când putem aplica cu succes conceptele noastre de bază fără a avea o înțelegere reală a acestora” La fel și în același timp, Vezi: Revoluția probabilistă Vol l Idei în istorie V Idei în științe Massachusetts, Wiener H Cibernetică și societate M , S Probabilitatea în științe Ed E Agazzi Dordrecht, P VII Weizsacker CF, von Probabilitate și mecanică cuantică Brit, J Phil Sci , ( ) p Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei multi cercetatori „Teoriile probabiliste și matematica corespunzătoare”, notează P Suppes, „sunt încă la început Dar viitorul este al lor, iar opiniile filozofice despre structura teoriei științifice trebuie să recunoască acest fapt pentru a corespunde unuia dintre principalele curente ale științei moderne Literatura de specialitate a remarcat, de asemenea, prezența diferitelor abordări alternative ale interpretării probabilității La un moment dat, R Carnap nota: „Din păcate, același cuvânt „probabilitate” este folosit în două sensuri semnificativ diferite Această lipsă de discriminare a sensului este sursa unei mari confuzii în cărțile de filozofie a științei, precum și în raționamentul oamenilor de știință înșiși Se poate spune că afirmațiile de mai sus sunt de o antichitate istorică considerabilă, totuși, în opinia noastră, starea de lucruri s-a schimbat puțin în prezent E Agats-tsi a descris destul de complet situația actuală: „Modul probabilist de gândire, s-ar putea spune, a pătruns aproape în fiecare domeniu al vieții noastre intelectuale Cu toate acestea, ar fi dificil să se ofere o listă detaliată a caracteristicilor „pozitive” care pot fi considerate caracteristici identificatoare ale acestui mod de gândire Toată lumea este mai probabil să spună că acest mod de a gândi este caracterizat de anumite trăsături „negative”, adică de o anumită abordare care acționează ca o negare a presupunerilor tradiționale bine stabilite, a structurilor conceptuale, a viziunilor asupra lumii și altele asemenea Și tocmai din cauza acestei opoziții față de tradiție abordarea probabilistă este percepută ca o expresie a unui stil intelectual „modern” Astfel de paradoxuri epistemologice sunt destul de caracteristice dezvoltării cunoașterii V S A interveni El a remarcat că apariția unor astfel de paradoxuri este caracteristică în special proceselor de formare a teoriilor științifice dezvoltate care au forme matematice ale expresiei lor și că paradoxurile acționează ca premise pentru revoluțiile științifice În consecință, sunt analizate trăsăturile formării principalelor teorii fizice - teoria cuantică și teoria relativității Având în vedere motivele formării paradoxurilor, V S Stepin notează: „De cele mai multe ori, știința include obiecte noi în studiu, fără a le observa, prin studiul empiric al fenomenelor noi sau în procesul de rezolvare a unor probleme teoretice speciale” Și din nou: „Paradoxurile sunt un semnal că știința a atras în sfera studiului său un nou tip de procese, ale căror caracteristici esențiale nu au fost reflectate Suppes R Structura teoriilor și analiza datelor // Structura teoriilor științifice Urbana, P Carnap R Fundamentele filozofice ale fizicii M , S Probabilitatea în științe Ed de E Agazzi Dordrecht, P VIL Stepin V S cunoștințe teoretice M , S - Yu V Sachkov noi în tabloul lumii” Se au în vedere și modalități generale de rezolvare a unor astfel de paradoxuri: „Paradoxurile se rezolvă în știință prin restructurarea fundamentelor stabilite anterior O astfel de restructurare implică în mod necesar o schimbare în imaginea lumii Revizuirea imaginii lumii este însă o sarcină foarte dificilă, întrucât în perioada anterioară a stimulat cercetările teoretice și empirice și a fost percepută ca o imagine adecvată a esenței proceselor studiate natura metodologică Vorbind despre dificultățile de a deveni nou în știință, F Dyson a remarcat: „Motivul pentru care este dificil să îmbrățișezi un nou concept în orice domeniu al științei este întotdeauna același: oamenii de știință moderni încearcă să-și imagineze acest nou concept în termenii acelora idei care existau înainte Descoperitorul însuși suferă cel mai mult de această dificultate; ajunge la un nou concept în lupta cu ideile vechi, iar ideile vechi rămân limbajul în care gândește pentru mult timp de acum încolo” Înțelegerea noilor idei fundamentale trece prin povești dramatice, de aceea, analiza interpretării probabilității trebuie abordată ținând cont de experiența istorică a depășirii paradoxurilor epistemologice Creșterea probabilității: interpretări subiectiviste Ideile despre probabilitate își au originea în antichitate, unde se corelau cu caracteristicile cunoașterii După cum a observat B Russell, doi sceptici - Cletomach și Carneades - „s-au lovit de credința într-o zeitate, magie și astrologie, care se răspândea din ce în ce mai mult Ei au dezvoltat, de asemenea, o doctrină constructivă a gradelor de probabilitate, deși sentimentul nostru de certitudine nu poate fi niciodată justificat – unele lucruri par mai adevărate decât altele Probabilitatea trebuie să ne ghideze în practică, pentru că prudența ne cere să acționăm după cea mai probabilă ipoteză posibilă În dezvoltarea cunoștințelor științifice, problema naturii, fundamentele probabilității, a provocat și continuă să provoace discuții aprinse Din punct de vedere istoric, teoria probabilității a fost considerată ca o teorie pur matematică, ca un fel de logică și pur și simplu ca un fel de disciplină a științelor naturale Analiza fundamentelor metodelor teoretice probabilistice este destul de complicată Este destul de interesant să te încerc Stepin V S cunoștințe teoretice M , S Ibid S Dyson F Inovație în fizică și Sat : Particule elementare M , S Russell B Istoria filosofiei occidentale M , S Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei a releva prezența unei anumite linii de continuitate istorică în dezvăluirea fundamentelor probabilității, în dezvoltarea interpretării sale raționale Abordarea științifică a dezvăluirii conținutului principal, „inerent” însăși ideii de probabilitate, a început să fie dezvoltată în procesul de formare a teoriei probabilităților ca disciplină matematică (calculul probabilităților) în secolul al XVII-lea Teoria probabilității a fost considerată ca o știință matematică (abstractă) despre tiparele evenimentelor aleatorii A fost „generat” de studiul celor mai simple evenimente aleatoare, care erau jocurile de noroc După cum E S Wentzel, jocurile de noroc „din timpuri imemoriale au fost create de un număr de generații în așa fel încât rezultatul experienței în ele a fost independent de condițiile observabile ale experienței, a fost pur aleatoriu Chiar cuvântul excitation (franceză „le hasard”) înseamnă „caz” Schemele de jocuri de noroc oferă modele excepțional de simple și transparente ale fenomenelor aleatorii, permițând în cea mai distinctă formă să se observe și să studieze legile specifice care le guvernează; iar posibilitatea repetarii aceluiasi experiment la nesfarsit asigura verificarea experimentala a acestor legi in conditii de caracter de masa real al fenomenelor Până în prezent, exemple din domeniul jocurilor de noroc și sarcini similare pe „schema urnei” sunt utilizate pe scară largă în studiul teoriei probabilității ca modele simplificate de fenomene aleatorii, ilustrând legile și regulile de bază ale teoriei probabilităților în cea mai simplă și mai vizuală formă În cazul unui zar, un eveniment elementar este pierderea uneia sau alteia dintre fețele sale în timpul aruncării unui zar Aceste evenimente sunt aleatorii deoarece nu se determină unul pe altul și nu depind unul de celălalt - rezultatul căderii dintr-o anumită față nu depinde și nu este determinat de rezultatul aruncărilor anterioare Cu o creștere aproape nelimitată a numărului de aruncări, numărul de picături ale fiecărei fețe este caracterizat de stabilitate, care este asociată cu definirea probabilității În procesul de analiză a celor mai simple probleme din teoria probabilităților și, mai ales, a problemelor legate de jocurile de noroc, a fost dezvoltată așa-numita definiție clasică a probabilității Această definiție a pornit de la o simplă analiză calitativă a proceselor relevante și s-a bazat pe conceptul de echiprobabilitate (equiprobabilitate) a diferitelor rezultate ale fenomenului aleator considerat Definiția clasică a probabilității o consideră ca fiind raportul dintre numărul de evenimente favorabile și numărul lor total ca fiind la fel de probabil De exemplu, atunci când aruncați un zar care are șase fețe, cadența fiecăreia dintre ele este caracterizată de o probabilitate egală cu / , în timp ce, desigur, se presupune că zarul este „cinstit”, adică are o formă geometrică obișnuită și este uniformă ca structură, în consecință, scăderea fiecăreia dintre fețe nu are niciun avantaj față de scăderea altor fețe Wentzel E S Teoria probabilității M , S - Yu V Sachkov Definiția probabilității în limbajul matematicii este, de asemenea, asociată cu dezvăluirea naturii generale a probabilității, cu o descriere a semnificației epistemologice a acesteia O astfel de caracteristică este direct corelată cu identificarea, cu definirea celei mai generale probleme de calcul probabilistic Ca atare sarcină tipică, caracteristică abordării clasice a definiției probabilității, este determinarea valorii probabilității într-un proces individual În cazurile cu analiza sarcinilor pentru jocuri de noroc, o astfel de sarcină este determinarea valorii probabilității într-o aruncare individuală a zarului Se poate spune că tocmai această abordare a caracterizării probabilității a condus la faptul că interpretarea probabilității a început să fie interfațată cu analiza „calității” cunoașterii Pe aceste căi au fost generate două direcții importante în dezvăluirea naturii probabilității - logica probabilistică și conceptul de cunoaștere incompletă Ideile despre logica probabilistică au acționat ca o concretizare a tipului de obiecte în raport cu care a devenit posibil să se vorbească despre probabilități și modificările acestora Probabilitatea logică este interesată de chestiunile privind validitatea unei judecăți sau declarații ipotetice individuale, separate, în anumite condiții Valabilitatea unei astfel de inferențe inductive este întotdeauna nedeterminată – nu decurge logic din premise al căror adevăr este garantat Se pune întrebarea: este posibil să se evalueze gradul de confirmare (securitate, adevăr) a unei concluzii inductive (concluzie ipotetică) într-o formă cantitativă? În cursul formării teoriei probabilității, astfel de întrebări au fost discutate în mod repetat și au început să se vorbească despre gradele de confirmare a concluziilor ipotetice Această măsură a probabilității este determinată în cele din urmă de informațiile de care dispune o anumită persoană, de cunoștințele sale, de opiniile despre lume și de mentalitatea psihologică În toate astfel de cazuri, probabilitatea nu se corelează cu valoarea strictă de „adevăr” a rezultatelor procesului studiat (sau o declarație separată) Probabilitatea logică este în esență o interpretare subiectivă a probabilității și este supusă unei critici amănunțite, în special, în lucrările lui K Popper „Calculul probabilităților în aplicarea sa („logică”) la judecăți sau enunțuri”, notează K Popper, „nu este altceva decât calculul slăbiciunii logice sau al lipsei de conținut în enunțuri (slăbiciune logică absolută sau relativă)” Definiția clasică a probabilității este, de asemenea, asociată cu afirmațiile conform cărora cunoașterea probabilistică este o cunoaștere incompletă despre obiectele și procesele studiate, adică este, parcă, cunoaștere temporară și imperfectă Astfel de afirmații se bazează pe faptul că o descriere probabilistică este în mare măsură independentă de comportamentul precis și bine definit al unui anumit eveniment individual Acest refuz de a analiza comportamentul exact al traiectoriei componentelor individuale este interpretat ca ns- Popper K Logica și creșterea cunoștințelor științifice M , Progresul, S Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei completitudinea cunostintelor Cu toate acestea, sarcina principală a metodelor de cercetare teoretică și probabilistică nu este de a analiza comportamentul componentelor individuale - sarcina acestor metode este de a analiza modelele de comportament ale anumitor mulțimi și sisteme, iar comportamentul componentelor individuale este luată în considerare prin intermediul prisma tiparelor inerente acestor seturi Legile probabilistice diferă de alte tipuri de legi ale științei nu prin gradul de completitudine, ci prin tipul în sine, tipul legilor, logica construirii sistemelor teoretice corespunzătoare În cele din urmă, orice cunoaștere este oarecum incompletă, dar ea exprimă esențialul în fenomenul analizat, iar diferitele fenomene sunt exprimate sub alte forme Probabilitatea a dat naștere regularităților statistice, care diferă prin structura lor de regularitățile dezvoltate anterior, regularități de determinare rigidă Vom reveni la problema specificului teoriilor probabilistice și statistice în viitor, dar acum observăm că, în cadrul reprezentărilor probabiliste, procesele individuale pot decurge într-o varietate de moduri, iar această diversitate exprimă o proprietate esențială a reprezentărilor corespunzătoare fenomene Diversitatea unor astfel de căi este asociată cu independența - acolo unde nu există independență față de mediul extern, nu există diversitate Analiza diversității este calea către cunoașterea nivelurilor mai profunde ale ființei Evaluând conceptul de incompletitudine a cunoștințelor ca bază pentru introducerea metodelor probabilistice în cercetare, trebuie spus că acesta exprimă o interpretare subiectivă a probabilității Având în vedere logica probabilistică și conceptul de incompletitudine a cunoașterii, K Popper a spus odată: „Nicăieri epistemologia subiectivista nu este atât de răspândită ca în domeniul calculului probabilității” - Limbajul probabilității este limbajul distribuțiilor Dezvoltarea metodelor probabiliste de cunoaștere și critica interpretărilor subiectiviste ale probabilității a condus la dezvoltarea unei interpretări obiective a probabilității, care se bazează pe o definiție de frecvență (statistică) a probabilității în sine Teoria probabilității a început să fie privită ca o știință abstractă a regularităților evenimentelor întâmplătoare în masă Este foarte semnificativ faptul că caracteristica probabilității în sine a început să fie corelată cu natura de masă a evenimentelor studiate, iar fenomenul de masă în sine este caracterizat de stabilitate și este împărțit în subsisteme Cu o creștere aproape nelimitată a numărului de evenimente aleatoare într-un fenomen de masă, numărul acestora pe subsisteme individuale este caracterizat de stabilitate și este asociat cu probabilitatea, definiția acesteia Cu alte cuvinte, probabilitatea caracterizează Ibid S Yu V Sachkov ponderea relativă a fiecăruia dintre subsisteme în masa totală a evenimentelor luate în considerare caracterizează frecvența relativă de apariție a evenimentelor în fiecare dintre subsisteme Specificul evenimentelor este determinat prin conceptul de aleatorie, ceea ce înseamnă că apariția fiecăruia dintre evenimentele dintr-un fenomen de masă este haotică, nu depinde și nu este determinată de alte evenimente Însăși analiza fundamentelor calculului probabilităților a suferit modificări semnificative Dacă mai devreme calculul probabilităților s-a dezvoltat în strânsă legătură cu analiza proceselor individuale individuale și interpretarea lor logică, atunci în legătură cu dezvoltarea fizicii statistice clasice, calculul probabilităților a început să fie asociat cu o nouă clasă de obiecte - cu cunoaşterea fenomenelor de masă, care erau gaze ca stare agregată a materiei O abordare obiectivă a dezvăluirii naturii probabilității a început să fie dezvoltată În același timp, formarea unei abordări obiective a interpretării probabilității a fost însoțită și de multe dificultăți, în primul rând datorită faptului că a avut loc în condițiile dominației unui stil de gândire rigid determinat în știință Analiza probabilității și natura ei a început să fie corelată cu dezvăluirea specificului fizicii statistice, cu dezvăluirea specificului obiectului său Obiectul inițial al fizicii statistice au fost, repetăm, gazele ca o anumită stare a materiei Este foarte semnificativ faptul că înțelegerea inițială a subiectului fizicii statistice a fost puternic influențată de fizica clasică, ideile și metodele acesteia „În primele studii statistice”, a remarcat A Ya Khinchin, - raționament probabilist destul de vag și, parcă, timid nu pretind încă rolul bazei principale, apărând împreună cu și aproximativ pe picior de egalitate cu considerații pur mecanice Această perioadă primară este caracterizată de două trăsături: în primul rând, aici se fac ipoteze de anvergură cu privire la structura și legile interacțiunii particulelor; de obicei, ele sunt imaginate ca bile elastice, ale căror legi de impact sunt folosite într-un mod semnificativ pentru a construi o teorie; în al doilea rând, conceptele teoriei probabilităților sunt aici lipsite de distincție, împovărate de grele confuzii și din această cauză discreditează foarte adesea raționamentul matematic, fie privându-le de orice conținut, fie făcându-le direct incorecte Nivelul matematic al tuturor acestor studii este extrem de scăzute, iar sarcinile cele mai importante, pe care acest nou domeniu de aplicare le pune în matematică nu sunt încă vizibile clar O astfel de abordare a dezvăluirii specificului subiectului fizicii statistice a dat naștere la numeroase încercări de a o fundamenta pe baza mecanicii clasice, adică încercări de a deriva toate datele fizicii statistice numai din mecanica clasică În pe Khinchin A Ya Fundamentele matematice ale mecanicii statistice M -L , S Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei Deocamdată, se poate spune cu siguranță că toate aceste încercări de a fundamenta fizica statistică clasică au eșuat Aceste probleme au fost supuse unei analize sistematice și în mare măsură generalizatoare în lucrările lui N S Krylov, care în cercetările sale a ajuns la concluzia: „Mecanica clasică nu poate servi drept micromecanica pe baza căreia se poate construi fizica statistică” Problemele dezvăluirii specificului obiectelor fizicii statistice au fost inițial corelate cu conceptul de probabilitate ca concept care exprimă incompletitudinea cunoștințelor noastre despre procesele studiate Justificarea acestei abordări a fost facilitată de viziunea gazelor ca sisteme simple de particule clasice Un gaz este format dintr-un număr mare de molecule și este practic (tehnic) imposibil să rezolvi probleme similare din punct de vedere analitic pe baza mecanicii clasice, deoarece pentru aceasta a fost necesar să se compună și să se rezolve un număr inimaginabil de mare de ecuații Prin urmare, s-a ajuns la concluzia că utilizarea metodelor probabilistice este cauzată de imposibilitatea unei descrieri complete (detaliate) a sistemelor corespunzătoare Această viziune asupra fundamentelor probabilității a devenit larg răspândită și este adesea susținută astăzi Abordarea în frecvență (statistică) a analizei bazelor probabilității este opusă interpretării sale subiective A început să se acorde o mare importanță ideilor despre natura obiectivă a întâmplării Aleatorietatea aici nu se corelează cu incompletitudinea cunoștințelor noastre despre procesul studiat, ci exprimă absența tiparelor, a relațiilor stabile între evenimente (fenomene, elemente) În acest sens, trebuie adăugat că și în cele mai vechi timpuri, în istoria filosofiei, au existat diverse abordări ale caracterizării întâmplării, reprezentate în primul rând de numele de Democrit și Epicur Democrit a plecat practic de la conceptul de determinare rigidă și a negat caracterul obiectiv al hazardului, caracterizându-l pe acesta din urmă ca exprimând caracterul incomplet al cunoștințelor noastre despre obiectele studiate Epicur, dimpotrivă, a recunoscut de fapt natura obiectivă a întâmplării Asemenea abordări diferite ale definiției esenței hazardului au ecouri în timpul nostru atunci când analizăm natura probabilității Frecvența, abordarea statistică a analizei probabilității stă la baza dezvăluirii naturii acesteia Relația dintre probabilitate și frecvență nu numai că își fundamentează natura obiectivă, ci servește și ca bază pentru dezvoltarea ulterioară a conținutului conceptual al reprezentărilor probabilistice Această îmbogățire a conținutului ideii de probabilitate se bazează pe ideile principale ale abordării sistem-structurale Pentru a dezvălui trăsăturile, noutatea modului de gândire probabilistic, este necesar să se pornească de la analiza subiectului teoriei probabilităților și fundamentele numeroaselor sale aplicații Teoria probabilității este Krylov N S Lucrări de fundamentare a fizicii statistice M -L , S Yu V Sachkov știință matematică despre regularitățile fenomenelor aleatoare de masă Aceasta din urmă înseamnă că dezvăluirea conținutului ideilor despre probabilitate este inseparabilă de analiza ideilor principale ale abordării sistemelor După cum se menționează în literatura de specialitate, „practica actuală a utilizării metodelor probabilistic-statistice în știință le conectează din ce în ce mai mult cu o abordare structurală-sistemală a obiectelor studiate” Dificultățile constau în analiza specificului acestei abordări sistematice Pentru dezvăluirea acestora este foarte esențial ca modelul inițial (de bază, primar) al sistemelor probabilistice (statistice) să fie modelul gazului ideal Cea mai importantă caracteristică a acestui model este că particulele (moleculele) unui gaz sunt considerate neînrudite, „libere”, independente, că comportamentul particulelor într-un gaz este necorelat reciproc Generalizarea acestui model spune că sistemele statistice (probabilistice) sunt sisteme formate din entități independente sau cvasi-independente Conceptele de independență sunt utilizate pe scară largă, iar ele înseamnă în primul rând recunoașterea existenței propriului început în obiecte și sisteme, recunoașterea valorii lor intrinseci Comportamentul entităților independente este independent în măsura în care este determinat nu de circumstanțe externe, ci de fundamentele interne, „motivele” și „interesele” lor interne Pe baza celor de mai sus, se poate susține că independența este categorică Prin ideea de independență este dezvăluit cel mai profund conținutul categoriei aleatoriei Astfel, putem spune că ideile despre independență nu se opun aleatoriei, ci, dimpotrivă, ne aprofundează cunoștințele despre aleatoriu, determinându-i de fapt esența Ceva este întâmplător în măsura în care nu depinde și nu este determinat de mediul în cauză și de legile acestuia Apare o întrebare interesantă și intrigantă, cum este posibil să se formeze sisteme din entități independente? Independența înseamnă a nega prezența relațiilor interne în sisteme, dar ce le unește? Particularitatea sistemelor statistice constă în faptul că integritatea, prezența stabilității interne le conferă, în primul rând, prezența condițiilor externe, a mediului extern, mai degrabă forțe externe decât interne Nu degeaba un gaz ideal, ca model de bază al reprezentărilor statistice, este teoretic întotdeauna considerat închis într-un vas, ale cărui dimensiuni pot fi destul de arbitrare Zona de existență a entităților independente nu este nelimitată, este întotdeauna limitată de condiții externe, iar aceasta din urmă se datorează faptului că fiind însuși, universul însuși este foarte structurat Metodele probabilistice au dat naștere la regularități statistice, iar justificarea probabilității și justificarea regularităților statistice au început să prezinte o sarcină dublă Atunci când se analizează natura probabilității și a regularităților statistice, este necesar să se pornească de la faptul că centrala Kravets A S Probabilitate și sisteme Voronej, S Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei Cel mai important concept al teoriei probabilităților este conceptul de distribuție a probabilității Limbajul probabilității, ca și limbajul regularităților statistice, este în principiu limbajul distribuțiilor de probabilitate (sau pur și simplu al distribuțiilor) Regularitățile statistice sunt regularități care exprimă dependențele dintre distribuții și modificările acestora în timp Având în vedere formarea fizicii statistice la începutul secolului al XX-lea, N Wiener nota: „Statistica este știința distribuției” Aceeași idee este notă în manualele despre teoria probabilității „O anumită proprietate este probabilistă dacă și numai dacă”, subliniază M Loeve, „când este descrisă folosind distribuții” Modul probabilistic de a gândi, ca și gândirea pe baza regularităților statistice, este arta de a gândi în limbaj și în imaginile distribuțiilor Rolul fundamental al distribuțiilor și schimbările pe care acestea le aduc structurii cunoștințelor științifice sunt adesea dezvăluite cu greu Distribuțiile probabilistice reprezintă structura sistemelor corespunzătoare, iar conceptul de structură este conceptul de bază al abordării sistemelor, nereductibil la alte concepte - conceptele de elemente sau caracteristicile integrale ale sistemelor Prin idei despre structură, sunt caracterizate atât elementele sistemelor, cât și proprietățile lor integrale Există schimbări în însăși ideile despre caracteristicile stărilor obiectelor de studiu Cunoașterea obiectelor ca elemente ale sistemelor duce la faptul că descrierea stărilor lor include caracteristici care indică legătura dintre descrierea elementelor și caracteristicile integrale ale sistemului, iar descrierea caracteristicilor integrale începe să includă caracteristicile sistemului elementele care alcătuiesc sistemul Când se consideră transformări în modalitățile de caracterizare a stărilor elementelor sistemelor probabilistice (statistice), în primul rând se acordă atenție faptului că există independență în caracterizarea relațiilor elementelor din sisteme În consecință, atunci când se analizează natura probabilității și a regularităților statistice, importanța principală este de obicei acordată analizei fundamentelor incertitudinii și ambiguității pe care aceasta le introduce în cunoștințele științifice O analiză a esenței și semnificației ideilor despre ambiguitate și incertitudine este inseparabilă de o analiză a conținutului ideilor despre distribuții Distribuțiile nu caracterizează într-un mod clar, rigid, comportamentul elementelor individuale ale acestor sisteme Ele definesc doar domeniul de posibilități în comportamentul acestor elemente în cadrul sistemelor, dar nu definesc comportamentul lor specific, detaliat De aceea ei spun că probabilitatea introduce ambiguitate și incertitudine în cercetare și de multe ori prăbușirea determinismului este în general prezisă, înțelegând de către acesta din urmă doar conexiuni rigid determinate Multe au fost și sunt întreprinse Wiener N Cibernetică și societate M , S Loev M Teoria probabilității M , S Yu V Sachkov numeroase încercări de a dezvălui temeiurile ambiguității și incertitudinii în comportamentul entităților elementare În prezent, cercetările indică din ce în ce mai mult că ambiguitatea considerată trebuie corelată cu dezvăluirea fenomenelor de instabilitate ca caracteristică a naturii interne a obiectelor studiate Instabilitatea este legată de aleatoriu și nu poate fi explicată pe baza metodelor clasice Însuși abordarea analizei ambiguității probabilistice se schimbă „De obicei pe motiv”, scrie D S Chernavsky, ei înțeleg condițiile inițiale (sau influențele externe impulsive), care, în conformitate cu dinamica sistemului, duc la un anumit rezultat - o consecință În acest limbaj, cuvintele „descoperiți relațiile cauzale” înseamnă „înțelegeți dinamica proceselor intermediare” În același timp, se presupune implicit că cauzele și efectele sunt comensurabile Pentru procesele stabile (sau neutre), acesta este întotdeauna cazul În procesele instabile, situația este diferită: o cauză foarte mică duce la un efect incomensurabil cu cauza la scară De obicei, în astfel de cazuri se spune că cauza a fost instabilitatea, și nu un mic impact inițial În acest caz, însă, există o schimbare foarte semnificativă a conceptelor: proprietatea internă a sistemului apare ca o cauză, și nu o influență externă Și mai departe: „Instabilitatea globală este o condiție necesară și suficientă pentru apariția haosului molecular Un număr mare de particule nu este nici o condiție necesară, nici suficientă; acest lucru trebuie subliniat, întrucât până de curând (și chiar acum) se spunea adesea contrariul în cărți de renume” Cele de mai sus înseamnă că bazele aleatoriei și independenței, fundamentele ambiguității și incertitudinii ar trebui „căutate” în particularitățile dinamicii interne ale obiectelor și sistemelor corespunzătoare Obiectele elementare ale fizicii statistice nu sunt simple obiecte inerte, ceea ce este tipic pentru ideile despre obiectele fizicii clasice Ideile statistice și probabilistice vorbesc despre o structură internă mai complexă a entităților elementare studiate Mulți cercetători vorbesc despre necesitatea unor schimbări în abordarea probabilistică a caracterizării stărilor elementelor sistemului După cum spunea M Katz, modul probabilistic de raționament este că „fenomenele particulare sunt încorporate într-un set de fenomene similare, iar afirmațiile despre aceste fenomene individuale sunt înlocuite cu afirmații despre întregul set” Cu alte cuvinte, starea elementelor în cadrul reprezentărilor probabiliste se caracterizează prin temeiurile intrării lor în anumite subsisteme Acest lucru poate fi ilustrat prin câteva exemple din viața noastră de zi cu zi Când spunem că cineva este student sau Chernavsky D S Sinergetică și informație M , S Ibid S Katz M Probabilitatea și problemele conexe în fizică M , S Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei profesor al unei astfel de universități, atunci prin aceasta dăm o descriere mai completă a „condiției” sale decât o descriere externă a comportamentului său de zi cu zi Problema schimbărilor în caracteristicile stărilor obiectelor de studiu poate fi abordată și din pozițiile generale ale unei abordări sistematice Cunoașterea strictă a organizării structurale a materiei a început cu cunoașterea obiectelor individuale în sine Mecanica, ca primă teorie a științelor naturale, și-a început dezvoltarea din studiul legilor mișcării spațiale ale macrocorpurilor individuale De la studiul obiectelor individuale individualizate, aproape toate domeniile cunoașterii științifice și-au început dezvoltarea - chimie, biologie și chiar sociologie Conform acestei abordări a științei în studiul fenomenelor naturale, lumea materială a fost mai întâi împărțită în obiecte izolate separate, care există independent unele de altele, ca și cum ar fi doar de drept În acest caz, obiectul de studiu a fost înstrăinat de restul lumii și a fost cunoscut în relația sa cu restul lumii în ansamblu Odată cu dezvoltarea științei naturii, s-a dezvăluit din ce în ce mai mult insuficiența ideilor despre obiectele alienate pentru exprimarea organizării structurale a ființei Un obiect alienat individual a ajuns să fie considerat din ce în ce mai mult ca un reprezentant al unei anumite clase (sistem) de obiecte, a căror existență însăși este interdependentă Din punctul de vedere al teoriei cunoașterii, este clar că studiul obiectelor ar trebui să includă și cunoașterea ce sisteme pot forma aceste obiecte și ce efect au asupra vieții unor astfel de sisteme Obiectele sunt caracterizate pe baza dezvăluirii relațiilor structurale în acele sisteme la formarea cărora participă În cazul obiectelor înstrăinate, stările acestora se caracterizează printr-o simplă enumerare a proprietăților obiectului, prin setarea valorilor întregului set al acestor proprietăți În același timp, deoarece există anumite dependențe între proprietăți, este suficient să setați doar valorile parametrilor independenți pentru a seta stările obiectului În mecanica clasică, de exemplu, impulsul și coordonatele acționează ca atare parametri independenți În cazul studierii sistemelor, la astfel de parametri se adaugă caracteristicile structurale ale sistemelor corespunzătoare Pe aceste căi se dezvăluie proprietăți mai esențiale și mai profunde ale obiectelor în sine Pentru a cunoaște proprietățile „profunde” ale unui obiect, este necesar să se cunoască în formarea a ce sisteme poate participa Dacă mai devreme obiectele de studiu erau caracterizate pe baza „atribuirii” unor proprietăți „personale” acestora, atunci, pe măsură ce cunoștințele se dezvoltau, caracteristicile care reflectau relațiile structurale ale obiectelor cu mediul imediat au început să fie din ce în ce mai definite incluse în dezvăluirea proprietăților obiectului Caracteristicile structurale ale sistemelor sunt de asemenea importante pentru analiza și dezvăluirea proprietăților integrale ale sistemelor Structura sistemelor servește ca suport pentru înțelegerea naturii proprietăților lor integrale Ideile inițiale despre astfel de proprietăți integrale ale sistemelor sunt obținute atunci când aceste sisteme sunt considerate ca Yu V Sachkov cutii negre În consecință, ideile despre distribuțiile de probabilitate servesc scopului de a analiza și dezvălui caracteristicile integrale ale sistemelor statistice Toate cele de mai sus înseamnă că limbajul teoriei probabilităților și al regularităților statistice este limbajul distribuțiilor, care lasă o amprentă asupra caracteristicilor obiectelor de studiu corespunzătoare și că, totuși, acest lucru nu este în niciun caz întotdeauna luat în considerare Ideea de ierarhie Mai sus, au fost luate în considerare bazele metodologice ale metodelor probabiliste și regularităților statistice, deoarece acestea au intrat pentru prima dată în știința „riguroasă” - din punctul de vedere al fizicii statistice clasice În același timp, includerea metodelor de probabilitate în studiul noilor zone ale realității duce la o dezvăluire ulterioară a fundamentelor însăși ideii de probabilitate Punctul culminant în aplicarea conceptelor probabiliste în știința naturii este dezvoltarea mecanicii cuantice - teoria fizică a microproceselor, proceselor la scară atomică Spre deosebire de fizica statistică clasică, natura fundamentală a reprezentărilor probabiliste în mecanica cuantică a fost, practic, imediat recunoscută pe scară largă Intrarea probabilității în teoria cuantică este considerată cea mai adecvată, cea mai fundamentală manifestare a esenței ideilor probabiliste în cunoaștere K Weizsäcker a vorbit odată radical: „Teoria cuantică nu este altceva decât teoria generală a probabilității” În același timp, trebuie remarcat faptul că atunci când luăm în considerare ideea de probabilitate în legătură cu teoria cuantică, de obicei, se acordă atenție modului în care probabilitatea contribuie la înțelegerea și interpretarea proceselor cuantice Practic nu se acordă atenție feedback-urilor: cum afectează teoria cuantică înțelegerea, interpretarea probabilității în sine? Acesta din urmă este foarte interesant Esența abordării probabilistice în teoria cuantică ar trebui dezvăluită pe baza unei analize a structurii logice a acestei teorii Când se analizează astfel, atenția principală se atrage asupra faptului că în fizica cuantică stările microparticulelor sunt exprimate prin intermediul unui tip special de caracteristici, în primul rând funcțiile de undă Funcțiile de undă sunt mai degrabă abstracte Din punct de vedere istoric, ele au fost introduse în teoria cuantică într-un mod pur formal și s-au stabilit în fizică numai atunci când a fost posibilă conectarea lor cu distribuțiile de probabilitate Conceptul de funcții de undă s-a dovedit a fi mai flexibil decât caracteristicile directe dezvoltate anterior ale distribuțiilor de probabilitate pentru exprimarea regularităților în microcosmos Utilizare Weizsacker CF, von Probabilitate și mecanică cuantică // The British Journal for the Philosophy of Sciences V Nr P Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei funcțiile de undă pentru a caracteriza sistemele cuantice au făcut posibilă doar dezvăluirea teoretică a principalelor caracteristici interne ale sistemelor cuantice, în special, natura undelor corpusculare a microobiectelor ca cea mai importantă caracteristică structurală a acestora Pentru dezvăluirea structurii logice a teoriei cuantice, este foarte important ca conceptele utilizate în teoria cuantică să fie, practic, împărțite în două clase: prima clasă constă din așa-numitele cantități „observate direct” în experiment, care sunt considerate în teorie ca de obicei aleatoare (în sens probabilistic); a doua clasă este formată din „numere cuantice” (cum ar fi spinul) Diferențele dintre aceste clase de concepte rezidă în primul rând în „gradul de proximitate” față de ceea ce este dat direct în experiența fizică Primele exprimă mai multe caracteristici externe ale micro-obiectelor, cele din urmă exprimă proprietăți interne mai profunde Primele fac posibilă individualizarea evenimentelor cuantice, în timp ce cele din urmă sunt mai generalizate Primele gravitează în multe feluri prin natura lor către conceptele clasice, cele din urmă exprimă, în primul rând, specificul fenomenelor cuantice Primele se schimbă continuu și haotic în procesele de măsurare, cele din urmă sunt mai stabile Desigur, completitudinea exprimării teoretice a proceselor cuantice se realizează prin utilizarea conceptelor ambelor clase legate de diferite niveluri logice Este foarte semnificativ faptul că stabilirea unei relații, o sinteză în cadrul unei teorii unificate a acestor două clase de mărimi, ținând cont de natura lor diferită, s-a dovedit a fi posibilă pe baza reprezentărilor probabiliste și, mai ales, pe baza funcţiilor de undă ca formă specială de exprimare a distribuţiilor de probabilitate Utilizarea conceptelor diferitelor clase în cadrul unei teorii unificate reprezintă cea mai puternică schimbare în logica construirii unei teorii științifice Dependențele dintre aceste două clase de concepte nu se mai dezvăluie în termeni de coordonare, ci în termeni de subordonare În același timp, subordonarea, ierarhia include o anumită independență, autonomie: caracteristicile celui mai înalt nivel cuantic adecvat sunt interconectate într-un mod complet rigid, fără ambiguitate, dar nu determină fără ambiguitate valorile caracteristicilor „ inferior”, nivel inițial, ci doar spectrul, structura valorilor admisibile ale acestora Ca și în cazul fizicii statistice clasice, fizica cuantică ridică și ea problema naturii și fundamentelor acestei ambiguități Pentru a rezolva această problemă, a fost propus conceptul de parametri ascunși Cu toate acestea, astfel de concepte nu au prins rădăcini în fizică La fel ca în clasici, analiza acestor întrebări aduce din ce în ce mai categoric în prim-plan problema activității și dinamicii interne a particulelor, structura lor internă Acesta din urmă reflectă tendința generală în dezvoltarea cunoștințelor După cum spunea cu mult timp în urmă M Bunge, „ Obiectele materiale de la toate nivelurile de organizare sunt din ce în ce mai considerate ca entități care au propria activitate, condiționată, dar nu complet determinate de mediul din jur Yu V Sachkov mediu inconjurator Din ce în ce mai mult, deși nu în mod conștient, vechea teză dialectică este recunoscută că nimic nu se schimbă numai sub presiunea constrângerii externe și toate obiectele concrete, împreună cu procesele lor interne, participă la schimbarea neîncetată a universului material Cauzele externe sunt eficiente numai în măsura în care acestea surprind propria natură și procesele interne ale lucrurilor Apare o întrebare foarte importantă și interesantă: cum să pătrundem în această dinamică internă a particulelor? Această întrebare este deschisă spre decizie Și este foarte interesant că, în încercările de a rezolva această problemă, a început să se acorde o atenție din ce în ce mai precisă problemelor de înțelegere a structurii și fundamentelor comportamentului sistemelor organizate complex Activitatea internă a acestor sisteme se exprimă prin idei despre liberul arbitru, fundamentele acestuia Analiza dinamicii interne a particulelor a început să fie luată în considerare în legătură cu problemele liberului arbitru și luării deciziilor, care caracterizează natura sistemelor complexe Ideea liberului arbitru dobândește un sunet interesant și stimulant în legătură cu cunoașterea ulterioară a unităților elementare, cele mai de bază ale structurii materiei După cum a menționat B B Kadomtsev, „ Este foarte greu de imaginat granița apariției liberului arbitru la granița dintre lumea neînsuflețită și viață Mult mai naturală este presupunerea că liberul arbitru este imanent, adică inerent lumii întregi Doar pe baza acestei poziții inițiale se poate trece de la o lume mecanicistă fără sens, complet determinată, la o lume vie și în curs de dezvoltare Și afirmația lui F Dyson: „Materia, conform mecanicii cuantice, nu este o substanță inertă, ci este un agent activ, făcând constant o alegere între posibilități alternative conform legilor probabiliste Fiecare experiment cuantic obligă natura să facă o alegere Se pare că mintea, ca exprimând capacitatea de a face o alegere, este într-un fel inerentă fiecărui electron Incertitudinea și ambiguitatea apar atunci când și în măsura în care procesele interne nu sunt controlate și determinate de mediul extern și de influențele externe Concluzie Pe cale de a dezvolta o imagine probabilistică a lumii Toate cele de mai sus ne permit să tragem câteva concluzii despre modul în care este depășit efectiv paradoxul epistemologic care caracterizează formarea metodelor probabiliste în dezvoltarea cunoștințelor științifice, despre care Bunge M Cauzalitate M , S Kadomtsev B B Dinamica și informația M , S - Dyson F Infinit în toate direcțiile NY, P Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei s-a spus la începutul articolului Mai devreme s-a remarcat, de asemenea, că modalitatea de a rezolva astfel de paradoxuri este dezvoltarea unei imagini a lumii corespunzătoare dezvoltării unor metode de cercetare semnificativ noi În consecință, depășirea paradoxului probabilistic constă în dezvoltarea unei imagini probabilistice a lumii, în dezvoltarea unei viziuni probabilistice asupra lumii Viziunea probabilistă asupra lumii este încă în mare parte neclară Din punct de vedere istoric, formarea ideilor probabiliste, statistice, sa bazat inițial pe cele mai simple idei despre aleatorie Desigur, ideile despre ființă, ideile despre lume, care includ ideea de întâmplare în structura lor, diferă puternic de ideile despre a fi fără șansă sau, așa cum se spune adesea, diferă brusc de lumea newtoniană Aleatoria ne face lumea mai bogată, introduce o ambiguitate semnificativă, incertitudine, spontaneitate și imprevizibilitate în cunoașterea lumii Cu toate acestea, istoria cunoașterii arată că aleatorietatea în sine este departe de a fi suficientă pentru o fundamentare „cu drepturi depline” a probabilității, deoarece conținutul ideilor despre aleatorie în sine are nevoie de clarificare și dezvăluire Acesta din urmă este complicat de faptul că, sub influența conceptului unei lumi rigid determinate, aleatorietatea a fost considerată în principal nu în relația sa cu structurile obiective ale lumii, ci ca o anumită stare a „calității” cunoștințelor noastre , ca expresie a incompletitudinei acestor cunoștințe Astfel, aleatorietatea și, prin urmare, probabilitatea, au fost considerate ca niște categorii subiective O astfel de viziune asupra naturii probabilității este, de asemenea, asociată cu interpretarea probabilității în termeni de logică probabilistică, ale cărei probleme au servit în mare măsură ca bază pentru dezvoltarea calculului probabilităților în procesul de formare Deoarece aleatorietatea a fost interpretată ca o expresie a incompletității cunoștințelor noastre, imaginea probabilistică a lumii a fost considerată ca o aproximare forțată la imaginea „adevărată” a lumii, care era imaginea lumii bazată pe principiul determinării rigide Conform unei asemenea imagini a lumii, șansa nu era considerată ca un început independent al lumii, ca un început independent al ființei Cu alte cuvinte, așa cum spunea I Prigogine, în aceste condiții „a prevalat opinia că probabilitățile caracterizează starea minții, și nu stările lumii” Odată cu dezvoltarea metodelor probabilistice de cercetare, înțelegerea noastră a fundamentelor probabilității și a naturii acesteia a fost, de asemenea, îmbogățită Au fost dezvoltate noi abordări în cursul formării fizicii statistice clasice și apoi a teoriei cuantice Temeiurile aplicațiilor probabilității au început să fie interpretate pe baza unei abordări sistematice O abordare sistematică a dezvăluirii lumii probabilistice se bazează pe faptul că conceptul central aici este conceptul de distribuție a probabilității, care exprimă însăși structura corespondentei Prigogine I Sfârşitul certitudinii Izhevsk, , p Yu V Sachkov sistemele existente Pe baza distribuțiilor, au început să fie caracterizate atât proprietățile integrale ale sistemelor probabilistice, cât și stările elementelor acestora Lumea probabilistică a început să fie interpretată ca o lume construită din entități independente Ideile despre independență acționează ca o dezvoltare a categoriei de șansă Regularitățile statistice sunt regularități exprimate în limbajul distribuțiilor și acest limbaj determină că descrierea comportamentului componentelor (elementelor) individuale ale sistemelor include ambiguitatea și incertitudinea De remarcat că analiza rolului și semnificației distribuțiilor ca concepte de bază în caracterizarea reprezentărilor probabiliste lasă de dorit în prezent O abordare sistematică a dezvăluirii bazelor metodelor de cercetare teoretică și probabilistică ne permite să concluzionam că semnificația acestor metode constă, în primul rând, în faptul că ne permit să explorăm și să exprimăm teoretic proprietățile și modelele sistemelor care au o structură complexă, „pe două niveluri”, bazată pe idei despre independență și autonomie Ideea de ierarhie, ideea de niveluri, este esențială pentru înțelegerea naturii probabilității și a metodelor corespunzătoare de investigare Se poate spune că a înțelege natura probabilității înseamnă a înțelege particularitățile ierarhiei probabilistice Trebuie remarcat în mod special că ierarhia ierarhiei este diferită Există ierarhii, după cum mărturisește mai ales istoria cunoașterii fenomenelor sociale, bazate pe principiul determinării rigide, unde domnește cultul ordinii și executarea necondiționată a acesteia Ierarhia probabilistică în acest sens este cea mai blândă — ține cont în maximă măsură de funcționarea și comportamentul independent al elementelor care formează sistemul Astfel, sistemele statistice, probabiliste, formează cea mai simplă clasă inițială de sisteme organizate complex, unde complexitatea este înțeleasă nu ca acumulare nelimitată de elemente care formează sistemul, ci dezvoltarea de noi tipuri de relații și relații între ele, încheindu-se pe probleme de funcționarea și comportamentul intenționat al sistemelor, pe probleme de management Ierarhia probabilistă nu exprimă „suprimarea” proceselor de la nivelul inferior de către nivelul cel mai înalt, ci, dimpotrivă, presupune și se bazează pe prezența anumitor grade interne de libertate, pe prezența independenței interne și a activității la nivelul nivelul inițial, primar, în interesul funcționării sistemelor în ansamblu Interpretarea, dezvăluirea naturii viziunii probabiliste asupra lumii este influențată și de tendințele generale în dezvoltarea modernă a metodologiei cunoașterii În primul rând, se pune întrebarea: care sunt destinele dezvoltării ulterioare a ideii probabilistice? Luând în considerare această problemă, literatura acordă atenție (I Prigogine, K Popper) nevoii de sinteză a conceptelor de determinare rigidă și probabilistică Aceste două concepte exprimă două abordări extrem de opuse la problema organizării structurale a sistemelor materiale: în cazul unei determinări rigide a relației Probabilitatea ca caracteristică structurală a ființei între obiecte sunt extrem de rigide și lipsite de ambiguitate, iar în cazul unui concept probabilistic, nu există deloc corelații interne între obiecte În consecință, se observă că sistemele reale se bazează pe sinteza conceptelor luate în considerare Cea mai importantă trăsătură a dezvoltării problemelor moderne ale metodologiei cunoașterii este analiza fundamentelor proceselor de autoorganizare, analiza problemelor sinergetice Aici se atrage atenția asupra ideilor principale „generate” de probabilitate, și mai ales asupra ideilor de independență, ierarhie, instabilitate, activitate internă și intenție ca element de bază în dezvăluirea fundamentelor proceselor de autoorganizare Astfel, prin stăpânirea probabilității, a ideilor încorporate în ea, se află calea cunoașterii sistemelor complexe Viziunea probabilistă a lumii este inseparabilă de cunoașterea complexității, iar stăpânind pe aceasta din urmă, înțelegem secretele viziunii probabiliste asupra lumii V V Kazyutinsky Imagine științifică a lumii și a Universului Unul dintre locurile centrale în studiile lui V S Stepin este ocupat cu dezvoltarea problemei fundamentelor științei și, printre acestea, a tabloului științific al lumii Reprezentând o „imagine generalizată” a lumii științei, precum și un „concept al realității studiate”, ea vizează cercetarea științifică, înscrie cunoștințele științifice în cultură La principalele blocuri ale tabloului științific al lumii V S Stepin clasifică cunoștințele: „ ) despre obiectele fundamentale din care se presupune că sunt construite toate celelalte obiecte studiate de știința corespunzătoare; ) despre tipologia obiectelor studiate; ) despre modelele generale ale interacțiunii lor; ) despre structura spațio-temporală a realității” O contribuție semnificativă la tabloul științific al lumii a avut întotdeauna studiul Universului În ultimii ani, o avalanșă de descoperiri neașteptate și realizări teoretice a devenit și mai semnificativă decât în epoca revoluției copernicane Se vorbește despre o a doua și chiar o a treia revoluție în astronomie Articolul este dedicat schimbărilor care au loc în aspectul astronomic al tabloului științific al lumii sub influența studiilor moderne ale Universului Metaverse, mini-universuri în tabloul științific al lumii Dintre blocurile tabloului științific al lumii, potrivit autorului, blocul „Universul în ansamblu” trebuie neapărat să iasă în evidență V S Stepin nu o ia în considerare în acest sens, crezând că o viziune holistică asupra lumii științei este dată de totalitatea tuturor blocurilor din imaginea lumii Dar cosmologia modernă arată clar că este nevoie de încă un bloc La nivelul integrității lumii științelor naturale, ca nicăieri altundeva, se justifică ideea binecunoscută: întregul are proprietăți specifice care nu pot fi reduse la suma părților sale și nu pot fi derivate din acestea Mai mult decât atât, conform cosmologiei cuantice, universul timpuriu era în general un întreg, necompunebil în părțile sale componente În plus, dacă există obiecte fundamentale în tabloul științific al lumii, atunci trebuie să existe un întreg Vezi: Stepin V S Formarea teoriei științifice Minsk, ; El este cunoștințe teoretice Structură, evoluție istorică M , ; Stepin V S , Kuznetsova L F Tabloul științific al lumii în cultura civilizației tehnogene M , Stepin V S Cunoștințe teoretice S Imagine științifică a lumii și a Universului Termenul „Universul ca întreg” a fost folosit de mult timp în sensul aspectului integral al „tot ceea ce există”, adică, în mod fundamental, singura lume „Universul a fost publicat într-un singur exemplar”, a spus odată A Poincaré Nu s-a făcut nicio distincție între conceptul de „Univers ca întreg” în cosmologie și conceptul filozofic al lumii materiale Acest lucru a provocat numeroase neînțelegeri De exemplu, „crearea lumii” a fost dedusă din caracterul finit al Universului în expansiune (Metagalaxia) în timp Între timp, încă din , s-a constatat nelegitimitatea acestei identificări Conceptul de „lume” în filosofie este dat prin mijloace conceptuale fundamental diferite decât Universul ca obiect al cosmologiei Lumea este o universalitate într-un anumit sens absolut (ca să spunem așa, „toată realitatea imaginabilă”) Acest concept își primește certitudinea conceptuală în sistemul categoric al filosofiei Nu există niciun motiv pentru a interpreta ideea filozofică a lumii ca întreg în sensul unui sistem fizic cuprinzător În ceea ce privește conceptul de „Univers ca întreg” în cosmologie, atunci, în primul rând, acesta este formulat într-un cadru conceptual complet diferit de imaginea lumii în contexte socioculturale, filozofice, religioase Acest concept acoperă doar „tot ce există” din punctul de vedere al fizicii De exemplu, A A Friedman a scris că lumea oamenilor de știință naturală „este o colecție de numai astfel de obiecte care pot fi măsurate sau estimate prin numere, prin urmare această lume este infinit mai îngustă decât universul-lume al filosofului” A A Friedman a folosit adesea expresia „lumea noastră fizică”, deosebindu-l de lumea filosofiei În al doilea rând, în cosmologia însăși, termenul „Universul ca întreg” nu desemnează întotdeauna același obiect fizic În diferite teorii cosmologice, acestea pot fi sisteme de scară și ordine diferită a ierarhiei cosmice Universul ca obiect al A A Friedman este Metagalaxia noastră Dar, în teoria Universului staționar de F Hoyle, G Bondy, T Gold, Metagalaxia noastră a fost doar o regiune finită a unui sistem spațiu-timp infinit mai extins, incomparabil Pe scurt, Universul ca obiect al cosmologiei este „tot ce există” doar din punctul de vedere al unei teorii sau modele date a Universului, adică o limită relativă și trecătoare a ceea ce este cunoscut de cosmologie Apariția unor noi teorii în fizică și cosmologie ar trebui să extindă sfera conceptului de „univers fizic” Interpretarea declarată a sensului conceptului „Universul ca întreg” și-a dovedit euristica după apariția cosmologiei inflaționiste - teoria Universului în expansiune Această teorie pictează o imagine a unui supersistem inimaginabil de imens în termeni de scară - Metaversul (Universul Mare), în Vezi: Kazyutinsky V V Conceptul de univers și infinit și univers M , ; El este Cosmologie, imaginea lumii și perspective I Astronomie, metodologie, perspectivă M , ; El este Ideea universului și a filozofiei și problemele ideologice ale științei M , Fridman A A Lumea ca spațiu și timp, Izbr lucrări M , S V V Kaziutinsky în treburile cărora multe mini-universuri iau naștere din vid, similar cu Metagalaxia noastră Potrivit unor estimări, pot exista până la IO alte metagalaxii în Metavers, numite și alte universuri Conform teoriei, toate diferă calitativ în proprietățile lor Desigur, atât Metaversul, cât și alte metagalaxii (mini-universuri) sunt obiecte pur teoretice Nu știm dacă reprezintă o realitate fizică sau doar un joc al unei minți sofisticate Până acum, ele sunt incluse în tabloul științific al lumii ca ipoteze care captează imaginația Majoritatea comunității cosmologice crede în această imagine, o parte mai mică nu Situația este complicată de faptul că alte universuri sunt obiecte neobservabile Cosmologia nu cunoaște încă o modalitate de a le verifica realitatea Sunt dezvoltate idei despre „găuri de vierme” care conectează diferite universuri Dar nici măcar ele nu pot fi încă verificate sau falsificate prin metode standard pentru știință Noi, locuitorii unuia dintre mini-universuri, suntem oarecum asemănători cu prizonierii peșterii lui Platon, care nu pot privi afară Ei judecă realitatea din afara peșterii după umbrele care intră în ea Acestea sunt umbre vagi de idei create de fizica teoretică modernă, care ne pot ajuta să înțelegem realitatea dincolo de Metagalaxie, dar ne pot conduce și pe calea greșită Știm destul de puțin chiar și cum este aranjată propria noastră „peșteră”, adică Metagalaxia, ca să nu mai vorbim de alte realități Dar indiferent de modul în care se rezolvă problema structurii pe scară largă a lumii fizice, concluzia epistemologică, conform căreia sfera conceptului de Univers este corelativă cu sistemul de cunoaștere existent, rămâne valabilă O astfel de înțelegere a Universului în ansamblu își găsește noi susținători I L i s-a alăturat pe baza propriilor reflecții Rosenthal El scrie: „Conceptul de Univers nu poate fi echivalentul cu „tot ce există”, ci doar reflectă cunoștințele noastre despre lume în acest moment” Corelativitatea conceptului de Univers cu sistemul de cunoaștere a fost subliniată și de I Prigogine, când a numit Universul, care exista înainte de începerea expansiunii observate, „Universul Drept” Trebuie remarcat, totuși, că cosmologii care recunosc existența Metaversului sunt înclinați să creadă încă o dată că de data aceasta cosmologii au reușit să surprindă o imagine holistică a „întregii” lumi fizice Dar o astfel de speranță nu este justificată mai mult decât identificarea „tot ceea ce există” cu Metagalaxia la timpul său Dacă lumea este inepuizabilă nu numai la nivelul fenomenelor fizice, ci și al legilor fizice, atunci niciuna dintre imaginile științifice ale Universului nu poate fi interpretată ca îmbrățișând integritatea „a tot ceea ce există” într-un sens absolut „Teoria tuturor”, dacă va fi creată, va extinde din nou conceptul de „Univers în ansamblu”, dar nu va fi ultimul pas pe calea cunoașterii Conceptul de „non-geo-ontologic Rosenthal I L Particule elementare și cosmologie (Metagalaxia și Universul) Și progrese în științele fizice T Nr S Imagine științifică a lumii și a Universului centrismul” creează fundamente filozofice pentru căutarea unor lumi şi realităţi de tipuri fundamental noi Nașterea cuantică a Universului din vid: de la haos la ordine Una dintre problemele cheie ale științei moderne este nașterea mini-universului nostru, Metagalaxia, din unele forme de materie care l-au precedat Pentru imaginea modernă a lumii, aceasta este la fel de semnificativă ca și studiul originii vieții și minții O schimbare majoră în soluționarea acestei probleme a fost cauzată de cercetările moderne asupra naturii vidului fizic Următorul principiu al tabloului științific al lumii a căpătat acum o mare semnificație euristică: „totul este un vid sau totul este dintr-un vid” Teoria unui vid de auto-organizare, poate, ne permite să abordăm înțelegerea multor probleme ale cosmologiei: nașterea cuantică a Universului nostru, structura spațiului și timpului, cauzele Big Bang-ului, pe care teoria lui Friedmann nu le-a putut rezolva Teoria Universului în expansiune A A Friedman sa dovedit a fi un program de cercetare excepțional de eficient Ea a adus în imaginea lumii imaginea unei Metagalaxii non-staționare, în expansiune Această teorie a făcut posibilă explicarea expansiunii Metagalaxiei descoperită de E Hubble Pe baza acestuia, G A Gamow a construit teoria Universului fierbinte, confirmată de descoperirea radiației de fond cu microunde Prevalența observată a hidrogenului și heliului în Univers și-a primit explicația în cadrul teoriei Este general acceptat că teoria Universului în expansiune descrie evoluția Metagalaxiei din momentul t=l s după începutul expansiunii până în timpul nostru, adică pe o perioadă de aproximativ miliarde de ani Dar la prima secundă și chiar la „început” teoria este inaplicabilă Problema singularității atârna peste ea ca o sabie a lui Damocles La t= , densitatea materiei și curbura spațiului-timp devin infinite, ceea ce indică limita de aplicabilitate a teoriei Numeroase încercări de a schimba singularitatea cosmologică nu au avut succes S Hawking şi R Penrose şi-au arătat inevitabilitatea în cadrul relativist Potrivit lui A D Linde, „explicația acestei singularități inițiale, adică întrebarea unde și când a început totul, este încă cea mai insolubilă enigmă a cosmologiei moderne” Dar la problema singularului Vezi: Bransky V P Filosofia fizicii secolului XX SPb , Naan G I Probleme și tendințe ale cosmologiei relativiste I Colecția lui Einstein, M , P Hawking S , Penrose R Natura spațiului și timpului Izhevsk, Linde A D Univers și fizică care se umfla cu auto-reproducere Nr p V V Kaziutinsky Acest lucru a adăugat mai mult de o duzină de dificultăți teoriei lui Friedmann Nu este clar, de exemplu, de ce spațiul Metagalaxiei este plat, de ce este omogen etc Uniformitatea Metagalaxiei ridică problema cauzalității Cum ar putea regiunile îndepărtate ale Metagalaxiei să se „ajusteze” fin între ele și să devină conectate cauzal, dacă în timpul existenței sale nu au reușit încă să facă schimb de semnale datorită vitezei finite de propagare a interacțiunilor? Acestea și multe alte probleme ar trebui rezolvate, după cum reiese din teorie, prin studierea proceselor care au avut loc într-o fracțiune nesemnificativă de secundă după t= , când Universul a fost literalmente contractat într-un punct La astfel de scări, descrierea relativistă trebuie completată cu cea cuantică Prin urmare, V L Ginzburg, „afirmația despre o „singularitate” în sensul obișnuit (să zicem, despre densitatea infinită a materiei), strict vorbind, poate fi lipsită de sens” O altă problemă „incomodă” este exprimată într-o întrebare naivă: ce a fost „înainte” de începutul expansiunii? Cel mai influent punct de vedere, datând din Augustin, a fost că timpul a apărut odată cu universul și, prin urmare, întrebarea a ceea ce a fost „înainte” de începutul timpului este lipsită de sens Se crede că a existat un „prim cuantum” de timp Dar acest răspuns nu a fost în niciun caz singurul Imposibilitatea extrapolării ecuațiilor lui Friedmann la regiunea t HS->LS, ci și în modul auto-similar de decădere a activității și un „nelimitat” val în expansiune”, adică parcă în modul „odihnă” și „somn” al unei organizații complexe Numai cu autoasemănarea apare o legătură între spațiu și timp Și apoi procesele de astăzi din centrul acestei structuri cu amplitudine descrescătoare sunt un indicator al modului în care vor proceda în întreaga structură în viitor Dar acest regim este instabil Există cazuri în care durează suficient de lung și, în același timp, în centrul acestei structuri există o atingere de viitor (absolut) (nu t=tp ci t= ) care este infinit de departe de noi (nu t=tp ci t= ) Acest tip de stare pare să fie aproape de starea de somn fără vise Această afirmație este o consecință a analizei proprietăților grupului invariant ale soluției autosimilare „cădere” Observațiile vechi de secole ale stărilor în schimbare ale existenței umane în univers i-au condus pe înțelepții estici la concluzia că atunci când o persoană este trează, cade din spațiu, iar când doarme, se dizolvă în el Cel mai mare secret al yoga este somnul fără vise „Când o persoană doarme și nu visează, orice activitate dispare Ea se întoarce când se trezește Cu ce este umplut acest interval? Upanishadele consideră că răspunsul la această întrebare este revelația celui mai înalt secret Somnul fără vise este o stare specială corespunzătoare nemanifestarii maxime, sau manifestării minime, a proprietăților naturii umane „Dacă mișcarea în lume merge de obicei de la nemanifestat la manifestat, atunci este posibil și procesul opus Aplicat activității Alte studii au arătat că în modul auto-similar HS (P „antiteză” -> „sinteză” (Schema ) are loc în toate sistemele în curs de dezvoltare Mai mult, acum putem spune că aceasta este o condiție necesară pentru apariția unor noi informații (pe vremea lui Hegel, acest concept nu era încă cunoscut) Noua informație în știință se naște în procesul creativității științifice, iar acest proces este supus și triadei lui Hegel Întrebarea care sunt „motivele” apariției „antitezei” și „sintezei” nu a fost pusă atunci în cadrul dialecticii Dialectica lui Hegel a fost primită ambiguu de comunitatea științifică Reprezentanții științelor sociale și umane (economie și sociologie) au acceptat-o cu entuziasm Mai mult, dialectica lui Hegel a intrat în economia lui K Marx ca una dintre pietrele de temelie ale conceptului Biologii au înțeles dialectica lui Hegel ca o generalizare naturală a realității Într-adevăr, atât în evoluția biosferei, cât și în dezvoltarea organismului, triada Hegel este ușor de urmărit Mai mult, în aceste științe practic nu există abateri de la ea Matematicienii și fizicienii au reacționat destul de negativ la dialectică Motivul principal pentru aceasta este lipsa unui aparat matematic și, în consecință, a estimărilor cantitative La întrebarea când exact antiteza va înlocui teza și când va veni sinteza, Hegel (și adepții săi) nu au putut să dea un răspuns și nici nu au încercat Nu a existat nici un răspuns la întrebarea de ce va fi schimbată teza S-a spus pur și simplu că în viața reală se va întâmpla cu siguranță Hegel a schimbat însăși conceptul de „rezonabil” În filosofia carteziană, este rezonabil că se întâmplă din anumite motive și se poate dovedi că nu se poate întâmpla altfel În dialectica lui Hegel, paradigma dovezii a fost abolită și s-a propus să se considere „rezonabil” tot ceea ce are loc efectiv: „tot ceea ce este real este rezonabil” Cu această înțelegere a „rațiunii”, Critica rațiunii pure nu mai avea nicio legătură cu „rațiunea” în noul său sens În general, apariția dialecticii a marcat trecerea la o nouă etapă în dezvoltarea științei, care poate fi considerată antiteza vechii viziuni carteziene asupra lumii În această etapă, unitatea științelor caracteristice Renașterii s-a prăbușit Au apărut științe separate - fizică, chimie, biologie etc În fiecare dintre ele s-au format direcții separate (cum ar fi mecanica și termodinamica), legătura dintre care a rămas neclară mult timp Nu trebuie crezut că după această știință marca timpul Dimpotrivă, s-a acumulat o cantitate colosală de material Teoria lui Darwin a apărut în biologie, apoi în genetică În fizică au apărut fizica atomică și apoi nucleară Au fost D S Chernavsky, N M Chernavskaya au fost create teoria câmpului electromagnetic, teoria relativității și mecanica cuantică Relația acestor teorii cu viziunea științifică asupra lumii este analizată în detaliu în lucrările lui V S Stepin În această perioadă a avut loc, fără îndoială, pătrunderea reciprocă a fizicii, chimiei și biologiei Cu toate acestea, fizica a rămas fizică, iar biologia a rămas biologia, ca să nu mai vorbim de științele umaniste, care s-au dezvoltat izolat Astfel, împărțirea științelor a fost păstrată și chiar aprofundată Natura filozofiei s-a schimbat și ea În ea au apărut și noi direcții - s-a realizat rolul observatorului (și procesul de observare în sine) în cunoașterea naturii Rolul euristic al acestei circumstanțe este bine cunoscut Cu toate acestea, filosofia, ca unificare a tuturor științelor, a încetat să mai joace rolul de stea călăuzitoare în rezolvarea problemelor specifice științelor speciale Încercările de introducere forțată (administrativă) a filozofiei (de exemplu, materialismul dialectic) în științele naturii au condus la rezultatul opus Există multe exemple de presiune ideologică asupra științei (și nu numai în Uniunea Sovietică), dar acest subiect depășește domeniul de aplicare al articolului Aceasta era starea științei la mijlocul secolului al XX-lea Problema unificării științelor în spiritul Renașterii nici măcar nu a fost pusă la acea vreme La sfârșitul secolului al XX-lea, în lumea științifică au avut loc evenimente care au schimbat semnificativ atât știința însăși, cât și metodologia ei În opinia noastră, aceste evenimente depășesc descoperirea teoriei relativității și a mecanicii cuantice în consecințele lor Să le discutăm Cele mai recente realizări în științele exacte și naturale O nouă direcție a apărut în teoria sistemelor dinamice — teoria haosului dinamic În cadrul lor, a devenit posibilă investigarea mecanismului fenomenelor imprevizibile cu ajutorul modelelor matematice Haosul dinamic se bazează pe fenomenul de instabilitate Teoria stabilității (sau instabilității) a fost dezvoltată de A Lyapunov în urmă cu aproape o sută de ani, dar semnificația acestui fenomen a fost doar recent (și chiar și atunci nu pe deplin) apreciată Aspectele metodologice ale acestei teorii sunt discutate în mod activ astăzi Să ne amintim principalele sale prevederi Vezi: Stepin V S cunoștințe teoretice M , Vezi: Loskutov A Yu , Mikhailov A S Introducere în sinergetice M , Vezi: Chernavsky D S Sinergetică și informație M , S ; Chernavsky D S , Namiot V L Asupra aspectelor logice și metodologice ale fenomenului de instabilitate și Sat „Filosofia științei” M , Problema S ; Knyazeva EN, Kurdyumov SP Extinderea sinergetică a principiului antropic I Paradigma sinergetică M , S - ; Knyazeva E N , Kurdyumov S P La originile viziunii sinergice asupra lumii Autoorganizare și știință Experiența reflecției filozofice M , S - Despre aspectele metodologice ale creativității științifice Într-o stare instabilă, sistemul are libertatea de alegere În această stare, lanțul cauzal este rupt, iar comportamentul ulterioar al sistemului nu depinde de trecutul său După cum am menționat, tocmai această circumstanță, care este evidentă pentru un observator atent, nu a fost luată în considerare în cadrul rigid al logicii formale, sau „rațiunea pură” Este important ca, în cadrul matematicii moderne, teoria instabilității și/sau haosului dinamic a intrat deja în arsenalul metodelor acceptate În haos dinamic, este imposibil de prezis comportamentul sistemului în viitorul îndepărtat Este posibil (și apoi cu o oarecare probabilitate) să se descrie evoluția evenimentelor pe o perioadă limitată de timp, numită orizont de prognoză Același lucru este valabil și pentru procesul invers în timp: uneori puteți urmări lanțul cauzei și efectului imediat premergător evenimentului, dar este aproape imposibil să-i căutați cauza în negura timpului Acest rezultat este negativ, deoarece limitează posibilitățile de predicție, dar joacă totuși un rol important în știință Este analog cu cea de-a doua lege a termodinamicii în forma sa negativă (căldura nu se poate muta de la un corp rece la unul cald) Mai mult, există o legătură profundă între teoria haosului dinamic și a doua lege Rolul jucat de legea a doua în fizică este binecunoscut În teoria haosului dinamic, un rol deosebit îl au sistemele în care haosul este o etapă intermediară între două regimuri dinamice Deci, în aceste sisteme există o alternanță de etape: ordine - haos - o nouă ordine, care este descrisă sub formă de diagrame (a se vedea diagrama ; semnificația și originea acestor termeni vor fi discutate mai jos): „Creod” - „variabilitate, joker” - „creod nou”, sau: „Canal” - „strat de amestecare” - „canal nou” De exemplu, evoluția biosferei este descrisă printr-o schemă „tip arbore” „Crengile” arborelui corespund etapelor existenței stabile a speciilor formate Ramificarea indică formarea de noi specii În același timp, numărul de forme diferite crește semnificativ, variabilitatea crește - apare haosul În această etapă, există o alegere între posibil Knyazeva E N , Kurdyumov S P Expansiunea sinergică a principiului antropic // Paradigma sinergetică M , S - ; Knyazeva E N , Kurdyumov S P La originile viziunii sinergetice asupra lumii // Autoorganizare și știință Experiența reflecției filozofice M , S - ; Malinetsky G G , Potapov A B Probleme moderne de dinamică neliniară M , Chernavsky D S Sinergetică și informație M , ; Krylov NS Lucrează la fundamentarea fizicii statistice M , ; Anosov D V , Sinai Ya G Progrese în științe matematice Vol , nr S - D S Chernavsky, N M Chernavskaya Opțiuni În această etapă apar informații noi, iar haosul în ea este necesar pentru a avea de unde alege Dezvoltarea unui organism se desfășoară după același model ca și formarea de noi forme în ontogenie, fără a ocoli stadiul haotic Acest fenomen a fost observat într-o serie de lucrări Pentru a distinge diferitele etape ale morfogenezei, Waddington a propus un termen special - „creod”, corespunzător unui stadiu dinamic determinat Termenul „variabilitate” a fost folosit ca sinonim pentru haos În lucrările teoretice consacrate studiului etapelor haotice din sistemele biologice a fost propus termenul de „strat de amestec” În economie, în formarea de noi firme și de noi forme de producție, are loc aceeași alternanță de etape J Soros a atras atenția asupra acestui lucru și a propus termenul de „joker”, care înseamnă o întorsătură neașteptată a evenimentelor, caracteristică etapei haotice Rolul etapei haotice în recunoașterea, funcționarea rețelelor neuronale și în procesul de gândire a fost discutat într-o serie de lucrări G G Malinetsky și A B Potapov a considerat triada (Schema ) din poziții comune sistemelor în curs de dezvoltare, folosind termenii „canal”, corespunzători etapei dinamice, și deja menționatul „joker” În realitate, termenii variabilitate, joker și strat de amestec diferă doar în nuanțe Prima dintre ele este de natură fenomenologică, adică este o declarație de fapt Al doilea are o colorare emoțională și subliniază neașteptarea fenomenului Ultimul termen se dovedește a fi teoretic în sunet, subliniază că vorbim despre structura spațiului de fază a unui sistem dinamic care descrie o triadă (Schema ) Stratul de amestecare are o altă caracteristică importantă La finalul acesteia, la trecerea la etapa dinamică, există un moment în timp (mai precis, un multiplu de A se vedea: Melekhova O P Ontogeneză , nr , p - ; Belousov L V morfogeneza biologică M , Vezi: Waddington K Morphogenesis and genetics M , Belousov L V , Chernavsky D S , Solyanik G I Ontogenez, , nr , p - ; Veselova T V , Veselovsky V A , Chernavsky D S stres la plante M , Kolupaev A G , Chernavsky D S Strat de amestecare // Comunicații scurte în fizică M , Nr - pp - Soros G Criza capitalismului global Afaceri publice, ; Soros J Societate Deschisă M , Vezi: Chernavsky D S Sinergetică și informație M , ; Potapov A B , Ali M K Dinamica neliniară a procesării informațiilor în rețelele neuronale // Nou în Synergetics O privire asupra mileniului trei M , S - ; Chernavsky D S , Kolupaev A G , Veselova T A , Veselovsky V A Biofizică (în presă) Malinetsky G G , Potapov A B Jokeri, canale sau căutări pentru a treia paradigmă // Paradigma sinergetică M , S - Despre aspectele metodologice ale creativității științifice interval) când rezultatul final poate fi prezis cu o probabilitate apropiată de unu J Soros îl numește „momentul adevărului” (sau intuiția) Subliniem că în modelele matematice aceste concepte capătă un sens fizic clar (și nu doar mistic) Revenind la Schema , observăm că etapele dinamice inițiale și finale sunt semnificativ diferite: în prima, alegerea stării finale nu a fost încă făcută, iar în ultima a fost deja făcută Am dat aici o serie de exemple concrete de alternanță a etapelor în sistemele în curs de dezvoltare, fără a ne referi la triada hegeliană Cu toate acestea, asemănarea schemei cu triada este evidentă Comparându-le, observăm că „haosul” spre deosebire de „ordinea” poate fi considerat antiteza lui, iar „sinteza” este tot „ordine”, dar diferită de original De aici rezultă două concluzii Primul - după prăbușirea științei generale în părți separate, fiecare dintre oamenii de știință (profesioniști în domeniul lor) și-a construit propria schemă de dezvoltare și a ajuns în mod independent la triada lui Hegel Al doilea este momentul unificării științei, adică noua Renaștere, se apropie, ieșirea din stratul de amestec, sau momentul adevărului, nu este departe Nu întâmplător problema riscului a devenit recent deosebit de relevantă Vorbim despre estimări ale probabilităților diverselor catastrofe : accidente majore, crize economice și dezastre naturale Până de curând, aceste estimări se bazau pe ipoteza unei distribuții normale a evenimentelor aleatorii Totuși, această ipoteză este justificată numai în cazul în care sistemul este aproape de starea de echilibru și este unic Situația este diferită dacă sistemul este aproape de o tranziție la o altă stare, adică este multistabil Este oportun să se facă distincția între dezastrele la scară mare și cele la scară mică Acestea din urmă pot fi considerate ca fluctuații în apropierea stării de echilibru Ele sunt reversibile în sensul că după eliminarea consecințelor lor, sistemul revine la starea inițială Astfel de fluctuații sunt întotdeauna prezente în sistemele în curs de dezvoltare, iar probabilitatea lor poate fi estimată folosind distribuția normală Catastrofele majore înseamnă, de regulă, trecerea sistemului într-un alt stat Ele sunt ireversibile în sensul că și după eliminarea consecințelor directe, sistemul nu se întoarce înapoi, ci intră într-o altă stare Cuvântul „catastrofă” de aici ar trebui deja înțeles într-un sens matematic, adică ca „defalcare” sau „joker” Probabilitatea lor este mult mai mare decât cea care rezultă din distribuția normală Pentru a rezolva această problemă, trebuie să știți cum funcționează „jokerul”, adică să îl construiți și să îl explorați Vezi: Soros J Open Society M , Kastler G Apariţia organizării biologice M , Aici cuvântul „catastrofă” este folosit în sens cotidian, adică ca ceva neașteptat și rău, deși orice evaluare emoțională este întotdeauna subiectivă D S Chernavsky, N M Chernavskaya fenomen pe exemple de modele dinamice care conțin un strat de amestecare Mai departe, recent cuvântul „informație” a devenit popular și a apărut o direcție științifică - teoria dinamică a informației Subiectul său este studiul proceselor de apariție a informațiilor și evoluția valorii acesteia Ca metodă de cercetare se folosesc modele matematice, adică aparatul teoriei sistemelor dinamice Această direcție în ceea ce privește subiectul și metodele se învecinează strâns cu cea anterioară Folosește pe scară largă modele care permit alegerea liberă, deoarece generarea de informații, conform lui G Kasteler , este o alegere aleatorie și reținută a unei opțiuni dintre mai multe posibile În cadrul teoriei informației dinamice sunt rezolvate întrebări specifice, dar fundamentale Un exemplu este problema apariției informațiilor biologice - un singur cod genetic Este inclus într-o direcție mai generală - originea vieții - și constituie cea mai importantă parte (informațională) a acesteia Până relativ recent, această problemă părea de nerezolvat Este într-adevăr de nerezolvat în cadrul unei abordări pur logice (carteziane), unde nu există libertate de alegere și, prin urmare, informația nu poate apărea În teoria informației dinamice, această problemă este rezolvată relativ simplu: dintre multe opțiuni de cod, una dintre posibilele opțiuni a fost aleasă aleatoriu, apoi a forțat toate celelalte opțiuni și astfel s-a dovedit a fi „amintită” de către biosferă ca un unul singur Modelul matematic al acestui proces a fost descris în detaliu de către noi Ulterior s-a dovedit că același model are o gamă mai largă Descrie evoluția grupurilor etnice, a limbilor și a altor procese în care are loc lupta pentru informații condiționate Lucrările noastre sunt consacrate acestui lucru (Chernavsky D S Synergetics and information M , ; Kolupaev A G , Chernavsky D S Mixing layer // Brief messages on physics M , Nr - pp - ) , dar acest subiect este departe de a fi epuizat Vezi: Chernavsky D S Sinergetică și informație M , Chernavskaya NM, Chernavskii DS Originea vieții și noua informație // Viva origino V Nr P - Chernavskaya NM, Chernavskii DS Câteva aspecte teoretice ale problemei originii vieții J Theor Biol , V Nr P - ; Chernavsky D S , Chernavskaya HM, Malkov S Yu , Malkov A G Lupta informaţiei condiţionale // Biofizică (în presă); Chernavsky D S , Chernavskaya N M , Malkov S Yu , Malkov A S Modelarea matematică a proceselor geopolitice // Stabilitate strategică Nr S - Chernavsky D S , Karp V P , Rodiltat I V , Nikitin A P , Chernavskaya N M Sinergetice ale celor vii (Recunoaștere, autodiagnosticare, gândire) M Radiofizică (în tipar) Despre aspectele metodologice ale creativității științifice Odată cu aceasta, în ultimele decenii, au apărut două domenii strâns legate - teoria recunoașterii și neurocomputing Teoria recunoașterii este acum considerată o ramură a matematicii aplicate Sarcina principală a acestei teorii este aceeași ca și în alte științe - să prezică evoluția evenimentelor Cu toate acestea, în multe alte caracteristici, diferă semnificativ de ceea ce este în mod obișnuit considerat o „teorie” în științele exacte Baza metodologică a acestei teorii este de obicei afirmația: „dacă obiectul observat este „asemănător” cu cel deja cunoscut, atunci comportamentul său va fi similar cu comportamentul prototipului” Ce este „similar” și care este măsura asemănării - acesta este subiectul de studiu Nu există nicio cerință pentru dovezi în această teorie Se înlocuiește cu criterii de similitudine Să remarcăm, de altfel, generalitatea acestei abordări cu dialectica În teoria recunoașterii, s-au format propriile concepte și termeni Învățarea este un proces, în urma căruia sistemul devine capabil să atribuie obiectul prezentat (examinat), de obicei distorsionat (zgomotos), unei anumite clase de obiecte din setul de antrenament, adică să recunoască obiectul Set de antrenament - un set de precedente cunoscute, obiecte și/sau fenomene, format într-un anumit scop De exemplu, dacă scopul este de a diagnostica un tip de boală cardiacă, atunci pacienții care suferă de boli de stomac nu sunt incluși în setul de antrenament Semne - caracteristici calitative sau cantitative ale obiectelor care pot lua atât valori continue, cât și discrete Combinația lor formează spațiul caracteristic Prezentarea unui obiect (imagine) este o enumerare a valorilor atributelor unui obiect dat Clasificarea este împărțirea setului considerat de obiecte în grupuri (clase) omogene (într-un anumit sens) De regulă, ierarhia claselor este respectată În prima aproximare, aproximativă, se disting un număr mic de clase, care diferă foarte mult între ele Apoi fiecare dintre ele este împărțit în grupuri (clase), diferențele dintre care sunt mai puțin pronunțate etc Conjuncții – combinații de trăsături care caracterizează o anumită clasă de obiecte Atenție - utilizarea informațiilor terțe (sau anterioare) în evidențierea celor mai semnificative caracteristici și conjuncții Accelerează semnificativ procesul de recunoaștere, totuși, dacă informațiile de la terți sunt false (este dezinformări), atunci acest lucru poate duce la un diagnostic eronat Confirmare (reverificare) - recunoaștere multiplă folosind informații suplimentare și compararea rezultatelor Confirmarea încetinește procesul și este utilizată atunci când rezultatul este deosebit de responsabil D S Chernavsky, N M Chernavskaya Regula de decizie - un algoritm care vă permite să atribuiți un obiect dat unei anumite clase și, astfel, să preziceți comportamentul acestuia Există două moduri de a rezolva problema recunoașterii Primul este de a acumula un set de antrenament (adică, experiență), de a determina caracteristicile obiectelor și de a realiza o clasificare În principiu, acest lucru este suficient pentru a „recunoaște” obiectul examinat Această cale a regulii de decizie poate fi numită recunoaștere intuitivă Este exact ceea ce fac medicii cu experiență și, în același timp, pun diagnosticul corect, dar adesea nu pot explica cum l-au format Dezavantajul acestei căi este că cunoștințele acumulate în acest fel nu pot fi transferate altor persoane A doua cale este recunoașterea bazată pe regula deciziei Dacă se știe, atunci nu este nevoie să se folosească un set de antrenament, să se clasifice etc Regula de decizie poate fi transferată altor persoane, forțate să o „învețe” și apoi vor putea rezolva problemele de recunoaștere Adevărat, pentru aceasta trebuie să fie formalizat, adică exprimat într-un limbaj general acceptat (într-o societate dată), fie verbal, fie matematic Această cale poate fi considerată recunoaștere logică Legătura dintre cele două căi este formularea regulii de decizie Acest lucru se face pe baza experienței și intuiției, iar alegerea finală a formei regulii decisive este un act de creativitate, adică generarea de noi informații După aceasta, adică cu recunoaștere logică, creativitatea este absentă Este important de menționat că atât modalitățile logice, cât și cele intuitive de recunoaștere pot fi descrise și explorate prin modele matematice Mai mult, au fost deja construite calculatoare speciale - așa-numitele neuroprocesoare care implementează recunoașterea intuitivă Astfel de computere sunt capabile să învețe, să clasifice și să recunoască obiectul de testat Astfel, modele matematice de recunoaștere intuitivă există deja Întrebarea dacă este posibil să se construiască un model matematic (sau un neurocalculator) capabil să formuleze o regulă de decizie este încă deschisă În opinia noastră, nu există obstacole fundamentale pe această cale Desigur, un astfel de model dinamic trebuie să conțină toate etapele procesului de creație: stratul de amestecare, selectarea formei regulii etc Le poate descrie, dar un astfel de model matematic nu poate prezice rezultatul final în avans din motive menționat mai sus Cele de mai sus ne permit să concluzionam că recunoașterea are multe în comun cu procesul creativității științifice Din această analogie rezultă că calea inductivă a cunoașterii stă la baza căii logice și nu este deloc reductibilă la aceasta din urmă În acest caz, „setul de antrenament” este ca un set de date empirice, „clasificarea” este ca și cum le-ai împărțit în grupuri similare, iar „regula deciziei” este ca o teorie (verbală sau matematică) Include formularea de axiome și algoritmi de operații în cadrul lor, adică este perceput ca o „lege a naturii” Despre aspectele metodologice ale creativității științifice Aici este potrivit să ne întoarcem cu de ani Pe vremea lui Hegel, concepte precum „informație”, „recunoaștere” nu erau folosite Cu toate acestea, Hegel a fost aproape de formularea lor În opinia sa, „adevărata știință nu este nici prelucrarea unui material dat venit din exterior, nici o simplă declarație a unei idei generale despre anumite fenomene: știința este auto-crearea minții” În limbajul modern, cuvintele „auto-crearea minții” ar trebui înțelese ca generarea de informații care duce la o regulă decisivă Pe vremea lui Hegel părea o blasfemie să crezi că un act de creație, intuitiv în principiu, putea fi descris matematic Aparatul necesar pentru aceasta nu fusese încă creat Acum, la începutul celui de-al treilea mileniu, există deja - aceasta este diferența principală Despre sinergie Noile direcții menționate mai sus sunt unite sub un nume comun - sinergetice Puteți auzi adesea că aceasta este o nouă știință sau o nouă direcție în filosofie Denumirea „sinergetică” a fost propusă de G Haken și înseamnă „acțiune comună” în limba greacă Sinergetica nu are un subiect propriu de studiu și în acest sens diferă de alte științe orientate pe subiect Sinergetica cuprinde multe fenomene de același tip, atât în științele naturii, cât și în științe umaniste Scopul sinergeticii este unificarea științelor Metoda sinergeticii este teoria sistemelor dinamice, inclusiv instabilitatea, haosul etc , adică practic toată matematica modernă Sinergetica nu poate depăși sfera acestei metode, deoarece atunci va pierde teren și se va transforma într-una dintre multele direcții aproape științifice pur verbale de acum Prin urmare, sinergetica nu poate fi considerată o nouă filozofie, deoarece metodologia filosofiei este încă mai largă decât matematica În opinia noastră, sinergetica este însăși baza matematică a dialecticii, care până de curând a lipsit atât de mult Apariția sinergeticii înseamnă o nouă etapă în dezvoltarea științei Dacă folosim triada lui Hegel, atunci știința bazată pe cartezianism poate fi luată drept „teză” Dialectica (fără matematică) a fost în esență „antiteza” cartezianismului Dialectica bazată pe matematica modernă poate fi considerată o „sinteză” În același timp, în timpul Renașterii (când domina „teza”), știința era una În timpul „antitezei”, știința s-a desfășurat într-o serie de discipline, uneori contradictorii reciproc În momentul „sintezei”, în prezent, ar trebui să ne așteptăm ca știința să devină din nou una, adică să existe o integrare a științelor Cu toate acestea, perioada „sintezei” științelor este încă Op Citat din: Solovyov V Hegel // Dicţionar enciclopedic al lui F N Brockhaus și I A Efron M , T S D S Chernavsky, N M Chernavskaya abia începe Știința nu a ieșit încă din stratul de amestecare, orizontul prognozei temporale este încă mic, iar rezultatul final poate fi judecat doar intuitiv Rețineți că sinteza nu este niciodată unilaterală Deci, matematica, fiind introdusă în dialectică, ne obligă să reconsiderăm și să clarificăm o serie de concepte Pe de altă parte, sinergetica pune deja o serie de sarcini pentru matematică și logică, din care rezultă că unele axiome matematice pot și ar trebui să fie, de asemenea, revizuite Nu ne-am ocupat aici de problema legăturii dintre dialectică și religie Hegel însuși a interpretat conceptul de „Dumnezeu” destul de larg și, mai degrabă, l-a identificat cu „Natura” Discuțiile au izbucnit mai târziu, la mijlocul secolului al XIX-lea, între adepții lui Hegel Unii dintre ei au negat existența lui Dumnezeu - așa a apărut materialismul dialectic Alții au rămas în „poziții idealiste” Nu ne considerăm nici atei militanti, nici teologi Credem că problemele științifice ar trebui rezolvate chiar de oameni, fără a le da vina pe Atotputernicul și fără a lua numele Lui în zadar În publicația propusă, am încercat să respectăm această prevedere Prin urmare, putem presupune că tot ceea ce s-a spus se referă la materialismul dialectic Integrarea științelor Să revenim la teoria recunoașterii Recunoașterea logică bazată pe regula deciziei duce la rezultatul corect dacă subiectul examinat aparține setului de instruire În caz contrar, se obține fie o respingere a diagnosticului, fie o eroare Pentru a evita acest lucru, este necesar să se extindă setul de antrenament (sau să îl integreze cu un alt set) și să se formuleze o nouă regulă de decizie generalizată Pentru acesta din urmă, este necesar să parcurgem întregul drum intuitiv al construcției sale În știința modernă, împărțită pe discipline, fiecare set de pregătire este limitat și, prin urmare, la fel și regula deciziei Cu alte cuvinte, fiecare știință are propria sa axiomatică, adică propriile sale „legi ale naturii” La integrarea științelor, acestea intră adesea în conflict Apoi, după ce am studiat ambele domenii, este necesar să se formuleze în mod intuitiv o nouă „lege generală a naturii” În ultimii de ani, astfel de cazuri nu au fost comune și fiecare dintre ele a fost percepută ca un act de creativitate științifică Exemple de astfel de descoperiri bazate pe integrarea științelor sunt date și analizate în cartea menționată a lui V S Stepin, precum și în lucrările noastre În aceste exemple, puteți A se vedea: Chernavsky D S , Namiot V L Despre aspectele logice și metodologice ale fenomenului de instabilitate // Filosofia Științei M , Problema S A se vedea: Chernavsky D S , Chernavskaya N M Problema creativității din punct de vedere al sinergeticii M , Despre aspectele metodologice ale creativității științifice dar vezi generalul: procesul de creativitate științifică se desfășoară în conformitate cu triada menționată mai sus Pentru acest caz, arată astfel: Prima etapă este dinamică În același timp, realizările unei științe sunt folosite în alta fără a schimba axiomatica În această etapă, este oportun să se utilizeze abordarea logică corespunzătoare acestei axiomatici - metodologia carteziană A doua etapă este ciocnirea axiomelor conflictuale, formularea unui paradox a cărui rezolvare logică este imposibilă Conform teoriei recunoașterii, aici este necesar să revenim la pozițiile de plecare, să parcurgem întregul drum al cunoașterii intuitive, să selectăm și să formulem un nou sistem de axiome, mai general, (o nouă regulă de decizie) În această etapă (mai precis, la sfârșitul ei) are loc un act de creativitate științifică, iar în cadrul noii axiomatici, paradoxul este rezolvat În acest stadiu apare inevitabil stratul de amestecare A treia etapă este dinamică, constă în utilizarea noii axiomatici pentru a rezolva probleme specifice care se află la intersecția disciplinelor Să dăm un exemplu care a rămas deja în istorie - integrarea mecanicii și termodinamicii Prima etapă a fost construirea unei teorii moleculare a gazelor, care nu contrazice nici mecanica, nici termodinamica În această etapă, Maxwell a derivat (într-un mod pur logic) distribuția moleculelor în funcție de viteze A doua etapă este „derivarea” lui Boltzmann a legii creșterii ireversibile a entropiei Pentru aceasta, Boltzmann a folosit un model - coliziunea de bile masive într-un biliard plat fără frecare (așa-numitul biliard Boltzmann) De fapt, „concluzia” a fost logic incorectă, deoarece a folosit o ipoteză suplimentară a haosului molecular (așa-numita ipoteză ergodică) Două axiome s-au ciocnit aici: a doua lege a termodinamicii, unde a fost postulată ireversibilitatea în timp, și simetria temporală a legilor lui Newton A apărut un paradox: pe de o parte, ciocnirile de bile trebuie să respecte legile lui Newton, pe de altă parte, ireversibilitatea proceselor din biliardul lui Boltzmann (și creșterea entropiei) este un fapt incontestabil Ipoteza ergodică din lucrările lui Boltzmann nu arăta ca o consecință logică, ci ca un act creativ intuitiv - o percepție directă a adevărului A rămas însă întrebarea: în ce sisteme mecanice este valabilă ipoteza ergodică și în care nu Stratul de amestecare a durat aproape o jumătate de secol O cale de ieșire a fost găsită în lucrările lui N S Krylov și Ya G Sinai , bazat pe analiza stabilității mișcărilor mecanice Sistemul anterior de axiome ale mecanicii a fost completat cu un altul, care poate fi formulat astfel: în procesele globale instabile, inevitabil apare haosul molecular În astfel de sisteme, ergodicitatea este Krylov N S Lucrări de fundamentare a fizicii statistice M , ; Anosov D V , Sinai Ya G Progrese în științe matematice T Problema S - D S Chernavsky, N M Chernavskaya nu o ipoteză, ci o consecință a instabilității În acest caz, este posibil să se prezică comportamentul valorilor medii, dar nu și traiectoriile moleculelor individuale Mărimile medii - presiunea, temperatura și entropia - se supun altor legi, nemecanice, care, totuși, pot fi derivate logic din legile mecanicii, ținând cont de ergodicitate, adică în cadrul unei axiomatici extinse A treia etapă – „sinteza” – a venit relativ recent Acum, atât mecanica, cât și termodinamica sunt unite într-o singură știință, inclusiv haosul dinamic Pentru persoanele implicate în procesul creativ, stratul de amestecare joacă un rol psihologic deosebit Imediat înainte de actul creativității, o persoană se află într-o stare de emotivitate sporită, incertitudine, pe scurt, experimentează ceea ce se numește chinurile creativității La sfârșitul stratului de amestecare vine „momentul adevărului” sau „iluminarea” și persoana ia o decizie În cartea lui B M Kedrov „Ziua unei mari descoperiri” descrie starea lui D I Mendeleev la momentul creării tabelului elementelor Câteva cuvinte despre preistoria descoperirii Tabelul periodic este și rezultatul integrării informațiilor, dar nu din științe diferite, ci mai degrabă, al integrării cunoștințelor în cadrul unei științe - chimia Proprietățile elementelor la acea vreme erau deja destul de bine studiate Cu toate acestea, clasificarea elementelor după caracteristici nu a fost încă efectuată În limbajul teoriei recunoașterii, sarcina a fost de a combina cunoștințele sub forma unei reguli de decizie care să ne permită să reproducem aproape toate proprietățile sale chimice după numărul elementului din tabel, fără a recurge la date primare Această problemă a putut fi rezolvată doar intuitiv Încercările de clasificare a atomilor, atât ale lui Mendeleev însuși, cât și ale predecesorilor săi, nu au dus la succes multă vreme Dificultățile au fost că în tabele apăreau spații goale, iar unele elemente (lantanide) erau atât de asemănătoare ca proprietăți chimice încât părea ilogic să le plasezi în locuri diferite Cu alte cuvinte, stratul de amestecare a fost târât în afară Dar apoi a venit ziua importantă În această zi, potrivit lui B M Kedrov, sa dovedit a fi foarte supărător și nervos pentru Mendeleev A fost necesar să se facă multe lucruri diferite și, în special, să se scrie o concluzie la „Principiile chimiei” Termenul de depunere a manuscrisului a trecut, editorul a fost dur și nu a fost de acord cu o întârziere DI Mendeleev s-a întors acasă târziu, fără să termine jumătate din lucrare Dmitri Ivanovici, dându-și seama de acest lucru, a început să plângă (după cum demonstrează urmele de lacrimi de pe jurnal) Apoi, realizând că nu există nicio ieșire, a decis că cea mai bună concluzie a „Principiilor” ar fi un tabel de elemente, și l-a creat Ce rol a jucat aici stratul de amestecare? Răspunsul este simplu: tabelul s-a dovedit nu lipsit de defecte logice Hidrogenul și heliul nu au fost incluse în octavă, unele dintre celule erau goale, dar lantanidele au fost plasate într-o celulă Kedrov B M Ziua unei mari descoperiri M , Despre aspectele metodologice ale creativității științifice Într-o stare calmă, Mendeleev, poate, nu ar fi îndrăznit să publice un tabel atât de ilogic Cu toate acestea, aflându-se într-o situație fără speranță, a luat următoarea decizie În primul rând, hidrogenul și heliul din tabel arată simetric și frumos și la nivel intuitiv, iar aceasta este deja o scuză În al doilea rând, elementele lipsă din celulele goale vor fi descoperite într-o zi - predicția este foarte îndrăzneață, dar nu există altă cale de ieșire În al treilea rând, de ce lantanidele sunt în aceeași celulă - în viitor va exista o explicație, dar este imposibil să le plasăm în celule diferite, deoarece proprietățile lor chimice sunt apropiate Ulterior, predicțiile lui Mendeleev s-au dovedit a fi corecte Astfel, realizarea tabelului periodic este un pas îndrăzneț și bazat pe intuiție, adică un adevărat act creativ Din punct de vedere social, stratul de amestecare joacă, de asemenea, un rol important în percepția descoperirii științifice În acest caz, „momentul adevărului” depinde de starea comunității științifice însăși Chiar și ideile geniale exprimate prematur sunt percepute ca „erezie” Din păcate, există multe astfel de exemple atât în istoria științei, cât și în prezent Aceleași idei, exprimate cu întârziere, sunt tratate ca banale Este important de subliniat că aceste proprietăți nu sunt consecințele imperfecțiunii rasei umane (inclusiv oamenii de știință), ele sunt proprietăți obiective ale sistemelor în curs de dezvoltare, inclusiv știința Tema lucrării în discuție este și un exemplu de integrare a științelor: teoria recunoașterii și știința gândirii Prima se referă la științele exacte, a doua la științele umaniste Axiomatica lor diferă, deși nu este ușor de formulat esența diferenței Motivul principal este că în științe umaniste axiomele sunt formulate verbal, ceea ce permite diverse interpretări Prin urmare, aici nu ar trebui să vorbim despre axiome, ci despre credințe (prejudecăți) acceptate în societate, precum: - stiintele exacte se bazeaza pe logica si nu pot iesi din cadrul acesteia; - gândirea, mai ales intuitivă (inclusiv creativitatea), trece dincolo de logică și are loc în „sfera spirituală” Ca urmare a integrării, rezultă că prima prevedere nu este adevărată În ceea ce privește al doilea, însuși conceptul de „sferă spirituală” trebuie clarificat și revizuit, după care dezacordurile sunt eliminate Cu toate acestea, în general, integrarea științelor exacte, naturale și umane este încă departe de a fi finalizată și mai sunt multe de făcut pentru a realiza o „sinteză” Concluzie În evoluția științei, suntem acum într-un strat de amestec, dar suntem deja aproape de a-l părăsi Cu ceva timp în urmă (aproximativ de ani) a fost rezolvată o întrebare în știință și s-a făcut o alegere între două opțiuni Prima este fragmentarea științei în multe discipline limitate, în fiecare dintre acestea D S Chernavsky, N M Chernavskaya anumite sarcini de interes de consumator sunt rezolvate În această versiune, științele fundamentale și filozofia pot fi, de asemenea, solicitate, dar nu mai mult decât divertisment ca un joc de șah Această opțiune nu este exclusă Dar apoi știința se va transforma în măiestrie A doua variantă este integrarea științelor și revenirea Renașterii, sau, în terminologia lui V S Stepin, universalism, dar la un nivel nou, mai înalt Pe această cale, mai sunt multe paradoxuri de rezolvat și multe prevederi aparent de nezdruncinat (în cadrul anumitor discipline) de revizuit Acest lucru necesită o bază metodologică solidă, iar în acest caz, filosofia își va ocupa poziția de lider de drept în știință, iar sinergetica va servi drept suport metodologic În opinia noastră, „momentul adevărului” a sosit deja, iar alegerea a fost făcută în favoarea celei de-a doua opțiuni – așa că, în orice caz, am vrea să-i credem pe autori LA Mikeshin Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste Pentru studiul acestei probleme extinse și insuficient studiate de filozofi, lucrările lui V S Stepin, în special studiul fundamental „Cunoașterea teoretică” , unde, în esență, sunt formulate principiile de bază ale corelării științelor naturale și sociale și științele umaniste în considerația lor metodologică Standardul în acest caz este structura celor mai dezvoltate științe, în special fizica, unde baza empirică este clar exprimată Ideile și modelele dinamicii științei dezvoltate în raport cu acest domeniu sunt apoi transferate și către alte discipline, inclusiv, potrivit lui Stepin, pe cele sociale și umanitare, desigur, cu modificări semnificative, ținând cont de specificul materiei În măsura în care sunt cunoștințe științifice, toate științele au trăsături comune și o atitudine față de studiul obiectiv, de căutarea legilor realității Demarcarea rigidă a științelor naturii și științelor culturii s-a slăbit semnificativ la sfârșitul secolului al XX-lea, în special pentru că științele naturii s-au orientat către sisteme complexe în curs de dezvoltare care includ omul și activitățile sale Aceste idei ale lui Stepin despre cunoștințele umanitare necesită cercetări speciale suplimentare Este necesar să se confirme ipoteza că în științele omului, societății și culturii, la fel ca în științele naturii, se formează un sistem de abstracțiuni și idealizări, un strat de obiecte teoretice abstracte, scheme și modele, metode de operare a acestora bazate pe pe o bază empirică specifică a uneia sau alteia științe În consecință, dezvoltarea metodologiei științelor sociale și umaniste pe baza luării în considerare a tiparelor generale de construire a cunoștințelor teoretice presupune identificarea obligatorie a specificului metodologic al fiecărei științe despre societate și cultură * * * O trăsătură comună a tuturor științelor culturii și societății constă în prezența explicită sau implicită a unei persoane în cunoașterea și activitatea cognitivă - sistemul său de valori, caracteristicile cronotopice, condițiile culturale și istorice, circumstanțele acțiunii, influența limbajului și caracteristicile comunicării Dacă în științele naturii sunt distrași de la aceste componente ca fiind nesemnificative pentru cercetare, atunci în cunoștințele sociale și umanitare Stepin V S cunoștințe teoretice Structură, evoluție istorică M , LA Mikeshin sunt necesare şi decisive pentru înţelegerea naturii sale De asemenea, este semnificativ faptul că obiectul cunoașterii științifice sociale și umanitare nu sunt doar fenomenele naturale și sociale, ci cel mai adesea formele lor simbolice și textuale De aici rezultă că în metodologia științelor culturii și societății se realizează un alt nivel sau „interval” de abstractizare, se păstrează în mod necesar mulți parametri destul de specifici, ceea ce creează dificultăți serioase în construcțiile abstract-teoretice, impune precizarea aparatul conceptual al metodologiei Se poate presupune că procedurile de creare a abstracțiilor sunt în schimbare, variază, apar tehnici noi care țin cont de anumiți parametri specifici care nu sunt fixați în științele naturii, îmbogățind astfel semnificativ arsenalele metodologiei în ansamblu Este evident că diversitatea procedurilor din cadrul științelor sociale și umaniste în sine crește brusc Aici apare adesea o situație paradoxală, care constă în faptul că, în timp ce creăm un concept abstract în scopul identificării și generalizării multor obiecte reale, trebuie să păstrăm în același timp anumite trăsături și proprietăți specifice ale acestora, care este specificul acest tip de cunoștințe O altă problemă non-trivială care apare în acest domeniu de cunoaștere este dacă este posibil să se creeze concepte generale nu prin metoda clasică prin specii și gen, care nu este întotdeauna aplicabilă în cunoștințele umanitare, ci într-un alt mod? Pentru a înțelege natura acestor probleme în științe umaniste și a testa aceste ipoteze, să ne întoarcem la științe specifice, care oferă material abundent pentru studierea acestei probleme În ce măsură aceasta este o sarcină dificilă și câte alte moduri de a crea abstracții sunt dezvăluite de oamenii de știință, se poate vedea, de exemplu, când se face referire la lucrările lingviștilor, istoricilor literari și criticilor literari, în special A Vezhbitskaya, D S Lihaciov, S S Averintseva, A V Mihailov, care s-au gândit de mult la aceste probleme și rezultatele lor merită cea mai mare atenție a epistemologilor Lingvistică: problema metalimbajului semantic O modalitate de a crea abstracții de care are nevoie teoria lingvistică este identificarea primitivelor semantice care sunt comune tuturor limbilor, autoînțelese, intertraducabile și utilizate pentru a defini semnificațiile altor cuvinte fără pericolul de a cădea într-un cerc sau tautologie O astfel de afirmație a întrebării este prezentată în lucrările faimosului lingvist occidental A Vezhbitskaya, care sa bazat inițial pe ideile lui G Leibniz despre primitivii conceptuali - „alfabetul gândurilor umane”, care credea că acesta din urmă poate fi doar identificate prin încercare și eroare, prin încercări sistematice de a descoperi cele mai simple concepte - „cărămizi” din care se poate construi orice altceva, acestea sunt necesare pentru interpretarea altor cuvinte și termeni Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste Este necesar să ne amintim trei idei importante ale lui Leibniz și să ne dăm seama de semnificația lor pentru luarea în considerare a problemei abstracțiunilor în științe umaniste Prima idee: ca răspuns la propoziţia că „ideile devin generale dacă, prin abstracţie, ele sunt separate de împrejurările de timp, loc şi alte împrejurări care le pot data la cutare sau cutare existenţă separată”, el propune o alta: „ nu putem avea cunoștințe despre indivizi și nu putem găsi o modalitate de a determina cu exactitate individualitatea fiecărui lucru, fără a-l păstra în sine, întrucât toate împrejurările pot fi repetate; cele mai nesemnificative diferențe rămân neobservate de noi; locul și timpul nu numai că sunt incapabili să servească pentru determinare, ci, dimpotrivă, ei înșiși au nevoie pentru determinarea lor de lucrurile conținute în ele Cel mai remarcabil lucru despre asta este că individualitatea conține infinit " Astfel, sub modul tradițional de abstractizare, nu putem avea cunoștințe despre indivizi și pierdem tot ce se poate spune și se știe despre ei, deși ele conțin infinitate A doua idee: „Deși definiția după diferența de gen și specie, așa cum exprimă logicienii, este calea cea mai scurtă, totuși, în opinia mea, se poate îndoi că aceasta a fost cea mai bună; oricum, nu este singura cale Și limbile nu au fost întotdeauna formate în conformitate cu regulile logicii, astfel încât sensul fiecărui termen să poată fi exprimat clar și precis prin alți doi termeni " În consecință, sunt necesare și alte modalități de a crea concepte și termeni comuni, și cu atât mai mult în domeniul limbilor A treia idee: analiza conceptelor și termenilor relevă existența diferitelor lor tipuri, corelate între ele din punct de vedere al complexității și funcțiilor Cu această abordare, „se va putea stabili un număr mic de termeni integrali, ori oricum definiți cu precizie, sau aranjați într-o anumită ordine, care pot fi considerați simpli în analiza directă și din care apar alții mai complexi, la fel ca numerele derivate din numere prime Astfel, fiecărui concept, de îndată ce este descompus direct, i se poate atribui un număr caracteristic Și astfel sunt evidențiate concepte simple, din care pot apărea altele prin analogie cu numerele În mod corespunzător, există termeni integrali simpli originali care sunt indecompunabili sau luați ca atare, precum și termeni integrali primari, termeni integrali simpli derivați etc - zece grupuri în total Wierzbicka ia în considerare această idee a lui Leibniz atunci când construiește un metalimbaj semantic universal Leibniz G W op în vol M , T S Ibid S Ibid S LA Mikeshin Căutarea criteriilor pentru cele mai simple concepte a fost deja efectuată de Descartes, pentru care acestea erau înnăscute și, în consecință, ) intuitiv clare, auto-explicative și ) indefinibile Leibniz a adăugat criteriul ) - cele mai simple concepte pot deveni „cărămizi” pentru construirea altor concepte În lucrările lingvistice moderne, s-au adăugat încă două: ) aceste concepte ar trebui să fie identificate în toate limbile lumii, diferite din punct de vedere genetic și cultural, ) ar trebui să fie universale lexicale, să aibă propriile „nume” în toate limbile a lumii Astăzi, cercetarea se bazează pe o bază empirică largă, cu implicarea a numeroase limbi ale popoarelor lumii, lista primitivilor este în continuă schimbare În prezent, potrivit lui Wierzbicka, include următoarele primitive conceptuale: - substantive (eu, tu, cineva, ceva, oameni); - determinatori și cuantificatori (acesta, același, altul, unul, toți / toți etc ); - predicate mentale (gândesc, vorbesc, cunosc, simt, doresc); - acțiuni și evenimente (a face, a se întâmpla / a se întâmpla); — și altele, grupuri în total În general, nu mai vorbim despre un „alfabet”, primitive individuale, ci despre un metalimbaj semantic (SM), criteriile de includere a conceptelor în care sunt în primul rând simplitatea semantică internă (înțelegerea de sine) a unui cuvânt și traducbilitatea în alte limbi (universalitate) SM ar trebui să servească pentru a descrie atât semnificațiile lexicale, cât și gramaticale și chiar ilocuționare (imperative și întrebări) Deci, atunci când un cuvânt joacă rolul unui primitiv, un sens este evidențiat în el, iar restul sunt abstrase de restul în cadrul acestui limbaj - apare o abstractizare specifică a limbajului care are funcții de bază în acest CM Conceptul de Wierzbitskaya este cu atât mai semnificativ pentru a lua în considerare problema abstracțiunilor în științe umaniste, deoarece nu reduce semantica la o referință, ci recunoaște antropocentritatea categorizării obiectelor și fenomenelor lumii, limbajului în ansamblu Limba prezintă, de asemenea, nu numai o imagine a lumii, ci și trăsăturile vorbitorilor înșiși, în special, originalitatea caracterului național al vorbitorilor săi, iar aici se manifestă pe deplin semnificația metalimbajului semantic universal - este traducere în SM care vă permite să comparați și să combinați sistemele de viziune și viziunea asupra lumii diferitelor limbi Rolul metodologic și productivitatea acestui tip de abstracții, așa cum a arătat Vezhbitskaya, au devenit, de asemenea, clare atunci când s-au analizat problemele construirii unei noi științe - psihologia culturii (PC) În stadiul inițial de dezvoltare, psihologia culturii depindea în mare măsură de limba engleză ca sursă a aparatului conceptual A apărut întrebarea: PC-ul nu este distorsionat prin prezentarea unei științe private, colorate local, datorită înclinației sale către anglocentrism? De exemplu, unul dintre Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste, termenii conducători „the seif” (eu, eu însumi) au o încărcătură semantică foarte specifică, datorită naturii limbii engleze, istoriei și discursului Dar dacă acest termen are o „istorie lingvistică stabilită” care reflectă o perspectivă culturală specifică, este posibil să se utilizeze acest cuvânt, ca și alții similare, cu toate conotațiile lor englezești, ca principale „instrumente conceptuale” în analiza diferitelor culturi mondiale ? Aparent, aici ar trebui implementate alte abordări Wierzbicka propune următoarea sarcină-ipoteză: „În încercarea de a identifica universale conceptuale și de a dezvolta un limbaj care poate fi folosit pentru a compara culturi fără părtinire etnocentrică, un rol decisiv poate fi atribuit universalelor lingvistice și, în special, lexicale” Pentru un studiu imparțial al culturilor, nu se pot folosi concepte care sunt închise într-un sistem sau zonă cultural-lingvistică, dar este necesar să se aplice concepte universale care să permită acoperirea diversității lumilor culturale și aplicarea antropologiei comparate Conceptele lexical întruchipate în toate limbile lumii „pot forma o bază solidă pentru încercările noastre de a construi o psihologie imparțială, universal semnificativă a culturii și ne permite să vorbim despre „unitatea spirituală a omenirii, în ciuda întregii diversitate enormă” a culturilor sale „ Pe baza muncii altor cercetători, Vezhbitskaya conduce un fel de „turnare” a universalelor lexicale ca un fel de obiecte idealizate pentru includerea lor într-o nouă știință - psihologia culturii Discutate cu diferite grade de succes nu sunt doar seif (eu), ci și persoana (persoană/personalitate), mintea (conștiință, minte, minte), emoții și altele Așa se formează aparatul conceptual al noii discipline PC și se introduc obiecte idealizate, se creează un strat teoretic de cunoștințe bazat pe metalimbajul semantic Ca cea mai importantă tehnică nouă pentru construirea unui PC ca teorie, Vezhbitskaya propune crearea de „scenarii condiționate cultural” care să permită atingerea scopului acestei științe - depășirea decalajului dintre „spirit” și cultură, de a raționa despre ele într-un mod nou „Scenariile condiționate cultural” sunt „propoziții scurte sau mici secvențe de propoziții care încearcă să surprindă normele nerostite ale culturii unei comunități „din punctul de vedere al purtătorului lor” și, în același timp, prezintă aceste norme în termeni de concepte comune tuturor oamenilor În special, „scripturile culturale” exprimă astfel de reguli nerostite care ne spun cum să fim o persoană printre alte personalități, adică cum să gândim, cum să simțim, cum să dorim (și cum să acționăm conform dorinței cuiva), cum să obținem sau transferă cunoștințe și ce Vezhbitskaya A Limbă Cultură Cunoașterea M , S Ibid S LA Mikeshin cel mai important lucru este cum să vorbești cu alți oameni Aceste reguli sunt diferite în diferite limbi, dar datorită SM sunt comparabile și de înțeles în contextele diferitelor culturi, ceea ce este confirmat de material empiric - scenarii de sentimente, cum să gândești, cum să spui ceva în chineză, japoneză, anglo- culturi americane Aparent, scenariile joacă același rol în construirea unui PC ca și schemele și modelele din teoria științelor naturale, structurând cunoștințele, simplificând, schematizând și generalizând situațiile observate empiric În general, Wierzhbitskaya susține ideea că o teorie umanitară în cadrul PC-ului are nevoie de baze conceptuale solide — un aparat conceptual „capabil să reprezinte atât aspecte universale, cât și specifice culturii ale conceptualizării lumii”, care este dezvoltat în cercetarea ei ca metalimbaj semantic universal , care îndeplinește funcțiile unui limbaj științific în teoria lingvistică, precum și teoria „scenariilor condiționate cultural” care poartă funcția de scheme teoretice, în special, în structura psihologiei teoretice a culturii Este posibil, aparent, să se facă o analogie între formarea conceptelor primitive ale metalimbajului semantic al lingvisticii și crearea sistemelor terminologice în științele naturii După cum arată studiile privind formarea terminologiei fizicii în Rusia, un limbaj comun (natural) furnizează astfel de sisteme cu elementele lor materiale Cuvântul unui limbaj general, îndeplinind o funcție specială - a fi o desemnare (semn) a unui concept dat într-un sistem de concepte date - se transformă într-un termen Scopul este realizarea izomorfismului: un semn (cuvânt) - un concept, un concept - un semn Există o singură luptă a proprietăților de cod ale sistemelor terminologice emergente și a proprietăților generale de limbaj ale semnelor care îl alcătuiesc - cuvintele Din sistemul lexical al unei limbi naturale apar impulsuri constante care distrug puritatea relațiilor terminologice și împiedică stabilirea izomorfismului sistemului de termeni și al sistemului de concepte Se observă că istoria termenilor și terminologiilor reflectă diverse circumstanțe sociale: schimbarea vederilor științifice, integrarea și diferențierea disciplinelor științifice, legăturile culturale, gradul și trăsăturile dezvoltării limbajului, starea sistemelor lexicale și stilistice Vezhbitskaya A Limbă Cultură Cunoașterea P Pentru studii conexe asupra conceptelor culturii ruse, vezi: Stepanov Yu S constante Dicţionar de cultură rusă Experiența în cercetare M , Kutina L L Formarea terminologiei fizicii în Rusia M -L , ; Ea este Procese lingvistice apărute în timpul formării sistemelor terminologice științifice I Probleme lingvistice de terminologie științifică și tehnică M , Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste Istoria literaturii: tipuri de abstracții și metode de formare a acestora Studiile acestei probleme, realizate de critici literari și istorici literari, arată că procesul de creare a abstracțiilor în acest domeniu a depins de doi factori principali în viața spirituală a societății și a culturii din această perioadă Primul factor este dacă sunt prezentate canoane raționale, logice, de exemplu, o anumită „tehnică a definițiilor”, sau domină idealurile pur speculative, descriptive, vizual-emoționale de construcție a textului? Al doilea factor este dacă o teorie literară a fost deja formată, sau începuturile ei, de exemplu, cerințele pentru introducerea termenilor și regulile pentru definirea lor, sau o astfel de teorie este absentă? Analiza studiilor asupra literaturii ruse antice, realizate de unul dintre cei mai importanti experti in acest domeniu, D S Lihachev, ne permite să vedem o variantă în care nu există o teorie literară și este prezentat un arsenal bogat de diverse metode de abstractizare care nu folosesc metoda logică tradițională de generalizare de la specie la gen În literatura medievală rusă, acestea au fost formele abstracte primare, păstrând un anumit grad de figurativitate și un anumit conținut, care, în această calitate, au făcut posibilă rezolvarea cu succes a problemelor artistice, emoționale și chiar ideologice Natura abstracțiilor în literatura rusă medievală poate fi înțeleasă, așa cum a arătat Lihaciov, doar prin referire la stilul ecleziastic înalt combinat cu stilul „a doua influență slavă de sud din secolele XIV-XV” Acest stil „sintetic” a căutat să „găsească generalul, absolutul și eternul în particular, concretul și temporalul, imaterialul în material, adevărurile creștine în toate fenomenele vieții Se remarcă setea de abstracție, dorința de a abstrage lumea, de a-i distruge concretețea și materialitatea, de a căuta relații teologice simbolice și - doar în forme de scriere care nu erau percepute ca înalte - calmul concreteței și istoricității a narațiunii Discursul literar este îndepărtat pe cât posibil din viața de zi cu zi, orice terminologie specifică - politică, militară, economică, istorică, geografică - este expulzată, se folosesc expresii descriptive, alegorice, se retrag denumiri specifice De exemplu, un anumit prinț, o anumită fecioară, conducătorul unui anumit oraș, care vă permite să vă retrageți din anumite condiții istorice și de altă natură Toate acestea contribuie la ridicarea evenimentului mai presus de obișnuit, plasându-l în sfera eternității, mai ales când descrie viața unui sfânt, distruge concretitatea fenomenelor, străduiește o prezentare abstractă, abstractizare artistică Una dintre caracteristicile acestui stil este Lihaciov D S Studii în literatura rusă veche L , S - ; Apariția științei ruse a literaturii M , LA Mikeshin pentru a păstra limbajul obișnuit de cult, tradiționalele „șabloane ridicate condiționat” și, în același timp, pentru a evita dispozitivele stilistice individuale și, în sfârșit, pentru a combina tendințele abstracte cu o emotivitate sporită La aceste tendințe generale de abstractizare din literatura rusă medievală se adaugă în esență tehnici și metode specifice Likhachev remarcă, în primul rând, utilizarea particulară a sinonimelor și a combinațiilor sinonimice Dacă, de obicei, includerea simultană a sinonimelor în text servește la evidențierea diferențelor, a nuanțelor semantice suplimentare (adevăr - adevăr, clan - trib), atunci în scopul abstracției, multe sinonime sunt date unul lângă altul, ca urmare a cărora nuanțele sunt pierdute, și doar cele mai elementare, generale și abstracte În același timp, semnificațiile concrete, materiale ale cuvintelor se pierd și se intensifică emfaticitatea, expresivitatea și expresivitatea („purtarea unui copil în pântece, ca o comoară de valoare, ca o piatră prețioasă și ca mărgele minunate, ca un vas ales”) După cum a remarcat Lihaciov, „cuvântul afectează cititorul nu atât prin latura sa logică, cât prin tensiunea generală de semnificație misterioasă, consonanțe vrăjitoare și repetiții ritmice Viețile acestui timp sunt presărate cu exclamații, monologuri exaltate ale sfinților, monologuri interne, mormane abstracte și emfatice de sinonime, epitete, comparații, citate din Sfânta Scriptură etc ” Autorii textelor s-au străduit să arate o artă complexă, jucându-se cu măiestrie cu cuvintele, extragând din ele cât mai multe efecte, creând o „împletire a cuvintelor” elaborată, o „pânză”, „sațietate verbală” Ei au fost în egală măsură capabili să abstragă fenomenele conform canoanelor și ideilor teologice, precum și să transmită concretețea și materialitatea fenomenelor, cum ar fi, de exemplu, în legătură cu „idolii de lemn”, că sunt „un copac fără suflet”, „ urechi să aibă și să nu audă, ochi să aibă și nu vor vedea” și alte detalii Un alt fenomen caracteristic stilului „a doua influență sud-slavă” este „psihologismul abstract” Esența sa paradoxală constă în faptul că autorii vorbesc despre sentimentele extrem de emoționate ale eroului, sunt dinamice, nu sunt reținute de nimic, motivațiile psihologice ale acțiunilor sunt descrise, evidente și directe Cu toate acestea, toți acești „parametri” psihologici sunt abstracti, nu se adaugă la o stare sau un caracter psihologic holistic, al cărui concept nu a fost încă descoperit, sentimentele și pasiunile par să trăiască o viață independentă, nuanțele individuale sunt absente În general, potrivit lui Lihaciov, „tehnicile de abstractizare ale stilului de la sfârșitul secolelor XIV-XV se află în strânsă legătură cu sarcinile pe care scriitorii de atunci și-au propus, sunt strict dependente de viziunea lor asupra lumii și dispar imediat Lihaciov D S Studii în literatura rusă veche S Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste ele dispar de îndată ce însăși nevoia de ele dispare O astfel de concluzie dă o nouă întorsătură problemei abstracției, întrucât se dezvăluie dependența ei de canoanele religioase și ideologice și se pune întrebarea: se poate generaliza această dependență la toate cunoștințele umanitare, unde sunt mereu prezente diverse tipuri de influență axiologică și ideologică? Dar această ipoteză necesită cercetări și verificări speciale Dacă a existat o teorie literară la acea vreme este o întrebare, răspunsul la care implică un studiu suplimentar al literaturii ruse medievale, dar putem spune că funcțiile unei astfel de teorii au fost aparent îndeplinite de idei noi, concepte filosofice prezentate de „al doilea” Influență slavă de sud” (Bulgaria și Bizanț) , metode artistice, tehnici literare, concretizate prin fluxul de monumente literare, percepute de vechii scribi ruși O situație semnificativ diferită în formarea abstracțiilor, definițiilor, teoriei literare dezvoltate cu multe secole mai devreme - în literatura greacă veche, care a fost studiată în detaliu de S S Averintsev și a expus într-o serie de articole despre retorică și raționalismul antic în general, unde principiile reflecției literare teoretice și ale teoriei literare s-au format pentru prima dată în secolele V-IV î Hr e , pe vremea lui Aristotel În procesul de formare a raționalismului european, evenimentul principal a fost descoperirea universalurilor, descoperirea generalului în spatele particularului, în spatele aparenței - esența, în spatele diversității - cel Generalul poseda „simplitate” și inteligibilitate, în contrast cu empiricul infinit divers, de neînțeles Sa realizat că știința, teoria se ocupă de experiența empirică generală, „resumând” Raționalismul antic s-a format ca deductiv, judecățile particulare urmate din premise generale, teoreme geometrice din axiome și postulate, definiții particulare din legile juridice generale, concretul era cunoscut și descris doar prin general Totuși, raționalismul deductiv este de natură paradoxală, prin aceea că necesită fundamente originale neraționale bazate pe orice tip de credință, dogme de nedemonstrat recunoscute necondiționat drept „început” Trebuia să se facă alegerea între „filozofie dogmatică” și scepticism, care în sine era o variantă a „dogmatismului negativist” În această situație, a fost o retorică care a depășit cu pricepere paradoxurile și contradicțiile, realizând o „implementare consecventă a autoritarismului pluralist”, referindu-se la adevărurile diferiților autori, cunoștințe și opinii, care a fost acceptată și recunoscută de gânditorii antici fără nicio ironie Pentru Aristotel, retorica este un fel de logică a „opiniei” și „probabilității”, care este deja definită în Cartea primei „retorice” Ca teorie și practică a literaturii, retorica este cea care face posibilă înțelegerea naturii abstracțiunilor din textele umaniste antice, deoarece poate Ibid S LA Mikeshin să fie privit, potrivit lui Averintsev, „ca o abordare a generalizării realității” În primul rând, trebuie remarcat faptul că în epoca noastră este general recunoscută: „ficțiunea nu are nimic în comun cu „secăciunea” rațională a matematicii sau a jurisprudenței; una dintre cele mai importante funcții vitale ale ficțiunii este de a compensa prin atenția acordată individului, „unicului”, colorat și privat, potențialul de abstracție depășit al științei” Cu toate acestea, acest gen de poziție era străină literaturii antichității și a Evului Mediu, era obișnuit să „eliminăm” prevederile din semne aleatorii, din specific și particularități, pentru a merge la semnele necesare, schemele universale, la ceea ce se numea „ loc comun” şi era foarte apreciat în teorie literatură Revenind la evoluțiile retorice ale lui Libanius ( - c ), textele lui Plutarh, epigramele lui Metrodor (secolul al IV-lea d Hr ) și o serie de alți epigrammiști antici, celebrul filolog rus dezvăluie cele mai diverse modalități de a crea abstracțiuni Una dintre metodele principale și răspândite de ascensiune la universale este poetica sincrizei (comparației) cazurilor concrete Există o căutare și o comparație a unui fel de „paradigme clasice”, de exemplu, semnele și cauzele morții eroului Iulian, în contrast cu moartea lui Agamemnon, Ajax, Ahile, Cyrus, Alexandru și alții, ceea ce face este posibil să se obțină „momente semantice văzute în mod abstract” Ca urmare a utilizării sincrizei, fie se clarifică o situație tipică, fie un tip general moral-psihologic, fie se naște o maximă care poate fi aplicată în multe cazuri - „marile naturi dau naștere nu numai virtuților, ci și marilor vicii” , etc O epigramă specifică, de exemplu, ar putea apărea ca un „catalog de clasificare al aspectelor vieții abstract imaginabile” și al situațiilor cotidiene Astfel, „un personaj concret apare în contextul unei sincrize ca o combinație de proprietăți abstracte enumerate articol cu articol Ce este? Această rubricare este o atitudine raționalistă fundamentală față de epuizarea subiectului prin izolarea și sistematizarea aspectelor logice ale acestuia Este suficient să vedem legătura dintre rubricare și sincriză, să vedem rolul sincrizei ca un catalizator al rubricarii, pentru a înțelege: sincriza nu este nicidecum o curiozitate și nu un capriciu al cutare sau altul autor, nu o convenție goală , și nu doar un dispozitiv privat, ci o expresie adecvată a ceva necesar și universal pentru abordarea lucrurilor în literatura antică ” Aceste tehnici devin trăsăturile de bază și norma „raționalismului retoric” Cercetările lui Averintsev au arătat că deja în această perioadă se poate vorbi despre formarea teoriei literare, deși, așa cum se știe din istoria culturii, Averintsev S S Retorica și originile tradiției literare europene M , S Ibid S Caracteristicile creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste nu au apărut ca o inevitabilitate odată cu apariția literaturii în sine, ridicându-se deasupra folclorului și a vorbirii de zi cu zi Nu a existat, în special, nici măcar cu o literatură atât de mare precum Homer și Hesiod, Alcaeus și Safo, teoria s-a conturat doar la Aristotel ca „Poetică” – teoria genurilor poetice – și ca „Retorică” – teoria artistică proză Trebuie remarcat faptul că, chiar și într-o perioadă ulterioară, teoria literară a fost adesea absentă, ca, de exemplu, în literatura rusă medievală, așa cum sa discutat mai sus Apariția sa presupunea prezența în cultură a unui tip special de gândire - reflexivă, înțelegerea nevoii și capacitatea de a trece la nivelul meta, de a formula definiții, de a crea terminologie și de a o folosi Aceasta, la rândul său, a presupus posesia unei anumite culturi logice și dorința de idealuri logice – în general, de logocentrism, care este reprezentat atât în cultura europeană antică, cât și în cea medievală ca „intoxicarea minții definitorii” În aceste culturi, teoria literară, dacă a avut premisele creației, a început și s-a încheiat cu crearea și aplicarea definițiilor - un procedeu cu care începe acum orice știință, este un „marker” care indică trecerea de la cunoașterea neștiințifică la ştiinţă Definițiile păstrează experiența acumulată, ideile care au apărut, rezultatele reflecțiilor și studiilor, judecățile adevărate obținute și asigură, de asemenea, „neechivocitatea obligatorie a termenilor folosiți” Ele asigură continuitatea tradițiilor, în special de la cultura europeană antică la cea medievală, acesta este un fel de „bob” transmis din cultură în cultură, din generație în generație, mereu gata să germineze într-un nou context, devenit obiect de critică, regândirea sau îndeplinirea funcţiilor didactice Definiția conține ideea de sistem și ea însăși este inclusă în sistemul altor definiții, sub forma cărora au existat teoriile literare originale, urmând principiile aristotelice Potrivit lui Averintsev, „sistemul descendent de definiții, trecând armonios de la primul principiu la conceptul generic, de la gen la specie, de la specie la subspecie, de la subspecie la un fenomen specific, nu a fost doar singura modalitate științifică de a aduce materialul într-o ordine logică, dar în același timp într-o gândire de design reprezentativă, ceremonială, care corespundea imaginii idealizate a ierarhiei sociale; a făcut apel atât la raționalismul epocii, cât și la autoritarismul epocii” În ce măsură aceste tradiții și idealuri au fost păstrate în critica literară modernă în construcția teoriei? Răspunsul la această întrebare nu este simplu, nu numai pentru că necesită un studiu detaliat al materialului empiric amplu - teorii existente în diverse domenii ale criticii literare, ci și pentru că universalitatea și universalitatea principiului construirii unei definiții Ibid p - LA Mikeshin ca urmare a logicii aristotelice, sunt puse acum sub semnul întrebării de un număr de oameni de știință și filozofi cunoscuți Mai mult G G Shpet a remarcat caracterul nesatisfăcător al principiilor logicii aristotelice în cazul generalizării unor fenomene precum „eu”, care nu pot fi tratate ca o „instanță” „Eu” - unic, dotat cu proprietăți individuale, ar trebui studiat în concretetatea sa și să se remarce printre lucrurile concrete prin faptul că „nu permite formarea unor concepte generale care depășesc limitele unui singur volum” Logica aristotelică, proclamând ca scop relația dintre volumul și conținutul conceptelor, „se dovedește a fi în întregime logica volumului”, rămâne prea rațională „Cu cele două dimensiuni ale sale, nu vă permite să părăsiți planul gândirii raționale și să pătrundeți în profunzimea, în intimitatea subiectului prin înțelegerea acestei intimități Înțelesul și sensul, în cele din urmă, se dovedesc a fi ceva „intervenient” cu logica, întunecându-i puritatea formală Această logică se simte liberă doar în sfera „speciei” și „genului”, și orice „singularitate”, și cu atât mai mult unicitatea eu-ului în domeniul său, este pur și simplu un element anarhic care subminează fundamentele sale și, prin urmare, este supusă toate restricțiile și reducerile relevante Evident, aceste considerații logice și metodologice ale lui Shpet ar trebui să fie luate în considerare atunci când se analizează natura abstracțiilor și definițiilor în științe umaniste Critica logicii tradiționale și teoria generalizării ca relații de gen și specie este completată de observația semnificativă a lui Shpet că problemei tipicului nu a primit importanța cuvenită în logică Volumul unui concept, așa cum se știe, poate fi „comprimat într-o idee”, depășind extensia spațială și durata temporală a fiecărui lucru În consecință, fiecare eu sau personalitate poate fi, de asemenea, transformat într-o „idee”, adică să devină personificarea unei imagini tipice - poetice, ideal, o regulă de comportament moral, un idol al devotamentului religios În ciuda faptului că conceptul de tipic era prezent în critica literară sovietică și în învățământul școlar, acesta a fost vulgarizat, prezentându-se în imagini colorate ideologic ale „oamenilor de prisos”, Saltychikha, Rudin sau Tatiana, Onegin, Lensky etc Reflecții ale lui Shpet , care consideră tipicul ca logica problemei, atrage din ce în ce mai mult atenția metodologilor științelor umaniste, întrucât se caută metode de generalizări sau alte operații, altele decât în logica tradițională, care îndeplinesc aceste funcții și păstrează cultural, istoric, social , în general valoare și chiar caracteristici individuale Că această problemă este reală și necesită studiul ei va deveni evident atunci când ne referim la critica literară modernă, în special domestică Shpet G G Conștiința și proprietarul ei Și El Studii filozofice M , S Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste Critica literară modernă: natura teoriei și a conceptelor (resumări) Aparent, se poate înțelege natura conceptelor literare numai prin înțelegerea naturii teoriei și invers Această „metodologie circulară”, caracteristică abordării hermeneutice, vă permite să vedeți trăsăturile educației și „modurile de a fi” ale abstracțiunilor care determină trăsăturile teoriei în acest domeniu De un interes indubitabil în acest sens sunt lucrările celebrului filolog rus A V Mihailov, care în timpul vieții s-a preocupat, în special, de problemele teoriei și definițiilor din critica literară și istoria literaturii Reflectând asupra naturii metodologice a teoriei în acest domeniu, el a dezvăluit o serie de trăsături ale acesteia Teoria este strâns legată de istoria, poetică, adică artistică, a cărei înțelegere nu este doar o completare la abordările științifice și filozofice, ci apare ca o înțelegere independentă, străduindu-se să păstreze bogăția imediată și plenitudinea vieții, „un viu, având loc, parcă sub ochii noștri, absorbția sucurilor din pământul istoric” Tratându-se cu literaturile naționale, tendințele individuale, genurile, operele specifice, versificarea, teoria iese întotdeauna în cele din urmă nu numai despre istoria literaturii, ci și despre soarta popoarelor - o „mare” istorie, semnificațiile ei, relevate în poetic, artistic înţelegere, care permite „fiecărei creaţii artistice în mijlocul vieţii însăşi” Filologul ne amintește de binecunoscuta poziție a lui J Goethe „teoria este uscată, dar arborele vieții este verde”, interpretând această idee nu ca o confruntare, o excludere reciprocă, ci ca o legătură de timpuri, o relație temporală între teoria „sofisticată”, având în vedere principiile eterne, și „tinerul”, care apare acum în viață, „combinând noul cu experiența nenumăratelor generații” O problemă specială este relația dintre teoria literară și logică Pentru a-l discuta, este necesar să identificăm mai multe sensuri ale termenului „logic” pe care Mihailov le folosește în mod conștient În primul rând, el observă particularitatea logicii în sine ca știință Asemenea teoriei literare, „alte științe, retrăgându-se în particularitatea lor, s-au rupt de cuvântul poetic — logica a făcut la fel, în matematizarea și formalizarea lui aparent extrem de departe de poetic — dar aici s-a păstrat și se păstrează memoria lumii, în în care sensul domină universal, în care până și tot ceea ce absurd are încă propria lege Nu este o coincidență Hegel a căutat să înțeleagă logica ca logica a unei ființe în curs de dezvoltare istoric, adică să dea logicii sensul cel mai universal” Prin universalitatea semnificațiilor, chiar dacă doar indirect, logica, ca orice știință, surprinde memoria istoricului, „întregului și Mihailov L V Limbi de cultură M , S LA Mikeshin cea mai importantă, ca „memoria secolelor”, o legătură mediată și ascunsă cu viața reală În al doilea rând, se subliniază în mod repetat folosirea termenului „logică” în sens îngust și larg În primul caz, strict, este numele științei, legile și regulile ei; în al doilea, este conceptul general de limbaj natural, care exprimă evenimentul sau succesiunea semantică și corelarea fenomenelor Astfel, „straturile istoriei literare sunt determinate de logica unei mișcări istorice vii, logica pe care teoria literară o cuprinde iar și iar Nu există nicio îndoială că istoria este guvernată de un principiu rațional și că aici există o logică specială, dar, să zicem, nu una care să permită definiții logice formale „prin gen și diferență specifică” Se poate vorbi și despre o „logică organică a dezvoltării literare” specială, care modifică semnificativ „clasificările” și determină, de exemplu, diferența dintre Schiller și romantici, Hölderlin, von Kleist și romantism, înțelegerea diferită a graniței dintre clasicism și romantismul în poezia engleză sau germană Acest lucru nu este adesea descoperit de cercetătorii care gândesc superficial, care nu observă că este la lucru o „logică mai înaltă, mai complexă”, un fel de „predestinare istorică” care controlează elementele evenimentelor Având, aparent, în minte premisele și temeiurile obiective, Mihailov consideră că teoria își are rădăcinile în profunzimile operelor literare înseși, reflectându-se, fixând înțelegerea „globurilor de sens” conținute în ele „Fluxul istoric însuși dă naștere unei teorii proprii, împărțind procesul literar în straturi, care, de altfel, nu sunt supuse metodelor logice formale de clasificare și definire Dacă nu ar fi o astfel de teorie vie, dacă nu ar fi această generație neîncetată de teorie prin procesul viu al istoriei literare, nici un singur savant literar nu ar putea face nimic cu istoria literaturii, nici un singur cercetător, chiar foarte sofisticat în domeniul formal -construcții logice, putea înțelege fenomenele literaturii, oricât de obișnuit ar fi fost să le decupeze în propria curte, toată istoria literaturii avea să stea în fața lui ca un morman de material mort Pentru un astfel de „material mort”, într-adevăr, sistematizarea, căutarea structurilor și a relațiilor lor, construcțiile logice formale sunt singura salvare, iar mulți critici literari fac tocmai asta, mergând astfel pe calea construirii cunoștințelor „cu adevărat științifice”, dar „ la un preț mare” - o ruptură cu rădăcinile vii ale literaturii și, în loc de istorie, încrederea în structuri Imperativul lui Yu M Lotman ca titlu al articolului - „Critica literară trebuie să fie o știință” ( ), care a crescut în programul „Școlii Tartu” de semiotică Mihailov A V Limbi de cultură S Ibid pp - Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste Dacă rămânem pe pozițiile lui Mihailov și ale adepților săi - să nu luptăm pentru construcții formal-logice sau structuraliste ale criticii literare - atunci, după cum notează el, ar trebui să se țină cont de rolul intuiției în crearea teoriei literare și a conceptelor sale , și mai presus de toate, intuiția bazată pe cunoașterea procesului integral al poveștilor literare În același timp, intuiția nu este irațională și subiectiv arbitrară, ci „o condiție necesară pentru realizarea principiului rațional, logic al istoriei literare Aceasta este intuiția unui cercetător care cunoaște istoria literaturii sale și, indisolubil legată de aceasta, istoria studiului acesteia „Intuiția, bazată pe cunoașterea procesului integral al istoriei literare, nu este doar cunoașterea laturii reale a proceselor, ci capacitatea de a le privi într-o oarecare măsură din interior, un simț al energiei istoriei Viziunea teoretică a întregului asimilează logica istoriei și logica științei, le absoarbe în sine și, datorită acesteia, măsoară straturile literare și istorice, le co-limitează, le co-definește Evaluând atât de înalt posibilitățile intuiției sale de a înțelege întreaga dezvoltare istorică a literaturii, omul de știință trage o concluzie destul de categorică: „Concretitatea dezvoltării istorice nu poate fi înțeleasă prin concepte formulate abstract, prefabricate, prin teoria reală — teoria antică și goetheiană sens — nu poate fi înlocuit cu un concept abstract” În „sensul goetheian” – adică o teorie care conține o relație temporală între trecut și prezent, vechi și emergent, „legătura noului cu experiența nenumăratelor generații”, care asigură unitatea și continuitatea a tradiţiilor, dar în acelaşi timp nu se încadrează în construcţii logice sau structuraliste formale După cum reiese din conceptul lui Mihailov, teoriile literare neformalizate de acest tip nu pot fi create decât cu ajutorul unor concepte și definiții care au o „structură specifică”, precum și un tip special de scheme Pe principiul unității istoricului și teoreticului, el consideră termenii cunoscuți - clasicism, baroc, romantism și sentimentalism - drept concepte de „mișcare”, sugerând în conținutul acestora adăugarea și actualizarea constantă a materialului istoric , desemnând epoci, curente, tendințe literare, reprezentând literatura în poveștile sale Cu toate acestea, această clasificare este foarte particulară: contrar cerințelor logicii, ea împarte întregul material al literaturii pe mai multe baze; „straturile vii ale istoriei literaturii”, conform lui Mihailov, poartă fiecare ștampila originii sale și, în consecință, baza sa pentru selecție; fiecare termen a apărut întâmplător și niciunul dintre ei nu poate fi definit formal Pentru o analiză metodologică detaliată, omul de știință ia conceptul de „romantism” și istoria definițiilor acestuia, ceea ce îi permite să pătrundă în laborator Ibid S Ibid S LA Mikeshin formarea nu numai a romantismului ca una dintre abstracțiile semnificative, ci și a altor concepte similare - clasicism, baroc, sentimentalism - știința literaturii în ansamblu Apelul la conceptul de „romantism” este justificat și de faptul că în critica literară însăși și în istoria ei este studiat pe scară largă de oamenii de știință din majoritatea țărilor europene, în special de oamenii de știință autohtoni, ceea ce indică semnificația conceptului în sine și dorința pentru a înțelege temeiurile introducerii sale Astfel de concepte „nu sunt date criticului literar spre utilizare gratuită” pentru orice prelucrare logică, ele sunt „legate” cu istoria poporului și a literaturii Conceptul „științific” de romantism, adică romantismul ca abstracție care denotă un anumit tip istoric de creativitate, o etapă în istoria literaturii, s-a format pe parcursul a o sută cincizeci de ani și a trecut prin următoarele forme intermediare: prelucrarea cuvântului „romantic” în limbajul de zi cu zi, construindu-l în rangul unui concept topologic, care era instabil și „triplă” ca denumiri romanice, romanice, romanice ale poeziei și prozei; îmbinarea lucrării propriu-zise a „romanticilor” cu raționamentul lor teoretic și, în final, utilizarea acestui concept pentru a desemna o etapă specifică istoric din istoria literaturii Aceste procese au avut loc nu numai în Germania, unde a început totul, ci și în alte țări europene De aici rezultă concluzia despre o asemenea trăsătură a fiecărui concept teoretic al criticii literare ca legătură cu istoria reală și cu „istoria înțelegerii ei”, aceasta își păstrează plenitudinea sensului și cu atât mai mult pentru că „cuvântul cunoaște și își amintește mai mult decât cercetătorul care îl folosește ” Și în legătură cu conceptul de „romantism”, aceasta înseamnă că acesta, ca unul dezvoltat istoric, „a dezvăluit logica dezvoltării literare a Germaniei la începutul secolelor XVIII-XIX” Problema cea mai dificilă pentru conceptele de critică literară și istoria literaturii rămâne problema posibilității unei definiții „corecte” a fiecăreia dintre categorii, inclusiv a romantismului Ca și în multe alte domenii ale cunoașterii, există o percepție aici că științificitatea poate fi judecată prin definiții, care sunt adesea scopul final al cercetării, și poate că definiția finală a unui anumit studiu pur și simplu nu a fost încă găsită Cu toate acestea, definițiile finale, exhaustive în critica literară, precum și în cunoștințele umanitare în general, sunt aparent imposibile, iar scopul nu este în completitudinea sau profunzimea studiului, ci în proprietatea „materialului” în sine, care este obiectiv nedeterminat, schimbător istoric, nu permite granițe absolut exacte Trăsăturile limbajului joacă și ele un rol, întrucât termenii criticii literare care au apărut din limbajul natural nu pot fi stricti, ei continuă să primească impulsuri de la acesta și există în aceste două ipostaze Adevărat, acesta apare și ca un anumit merit al acestora, întrucât legătura cu „conștiința literară vitală” nu se pierde Reflectând asupra definițiilor din teoria literară, Mihailov are o atitudine negativă față de anumite „supraviețuiri empirice” - regulile prin care Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste În ochi, definițiile au fost construite în mod tradițional, luând adesea forma „școală”, definiții educaționale care nu pot satisface critica literară științifică Astfel, se presupune: ) subsumarea conceptului general (epocă sau tendință literară) a unui anumit fenomen care are un anumit set, neschimbat, de trăsături și limbaj artistic; ) utilizarea indispensabilă a unor concepte precum „absolut”; ) asimilarea conceptelor care denotă diferite „direcții” Aceste reguli sunt în multe privințe apropiate de regulile logicii formale, dar chiar și ele se dovedesc a fi „prea formale” pentru definirea unor „termeni de mișcare” precum romantismul, clasicismul sau baroc, deoarece implică o „egalizare volitivă” a acestora fenomene foarte diferite care nu pot fi reduse la o singură certitudine calitativă „În loc să se concentreze asupra studiului reală bogăție și diversitate a proceselor în toată complexitatea lor – și ele, poate, nu pot fi deloc aduse sub un singur concept, având în vedere diversitatea lor calitativă –, savantul literar începe prin a proclama existența un universal atât de devorant, sub care, fie că îți place sau nu, că se poate sau nu, trebuie să rezumați fiecare proces literar concret ” Pericolul constă în faptul că, într-un efort de a urma calea științei, abstracțiile, generalizările și definițiile ei stricte conform legilor logicii, poate apărea un „universal atot-devoratorul” pseudoștiințific sau o „semn de nomenclatură fără un caracter intern” formă, ca o mască a fenomenelor”, înlocuind un termen-cuvânt mai puțin abstract, neformalizat, care trăiește o viață reală în istoria sa, păstrând toată bogăția nuanțelor semantice Evident, Mihailov caută un alt nivel de abstractizare pentru conceptele criticii literare și apără dreptul nu numai de a o reduce, ci și de a implica alte metode, non-formal-logice, de generalizare și definire Nici măcar nu pune problema tipizării, pe care a avut-o în vedere G G Shpet, toate generalizările și definițiile sunt „legate” de un subiect care cunoaște și înțelege - un om de știință profesionist cu intuiție, care poate vedea și ia în considerare, de exemplu, diferite baze pentru „termenii de mișcare” incluse în același grup de concepte Această abordare ar trebui păstrată în textele educaționale, de asemenea, nu ar trebui să existe definiții pentru școlari „de la gen la specie”, deoarece acestea sunt adesea de natură „pseudologică” În studiile lui Mihailov, împreună cu problemele istoriei și teoriei literaturii, conceptele și definițiile acestora, există o încercare de a identifica o „unitate metodologică” mai mare, care pare să îndeplinească o funcție similară cu schema din structura naturală teoria științei, atât de temeinic studiată de V S A interveni Necesitatea unei astfel de „unități” este prezentă în mod constant la un filolog, așa cum demonstrează utilizarea unor astfel de „termeni-propoziție” precum „straturi literare (istorice), „unități culturale de viață”, „un sistem de constante poetologice” , „spațiu Mihailov A V Limbi de cultură S LA Mikeshin cultura, organizarea și conținutul acesteia”, „sisteme de codeterminare dinamică” Dintre aceștia, termenul-cuvânt cel mai des și în mod constant utilizat este „straturi”, „straturi vii ale istoriei literaturii” poartă pecetea originii lor, stratul ca concept „în structura sa internă este străin de logica formală” După cum sa menționat deja, însăși împărțirea procesului literar în straturi care stau la baza, de exemplu, clasicism, romantism, baroc, nu se supune metodelor logice formale de clasificare și definiție, ci este determinată de „logica unei mișcări istorice vii” Straturile semantice literare și istorice ale fiecărei epoci există într-o anumită dinamică, „luptează” pentru semnificațiile lor și, numai din acest motiv, nu pot fi definite cu precizie logic; cu ajutorul unei viziuni teoretice asupra întregului, ele „absorb” logica istoriei și științei, co-limitându-se și co-definindu-se reciproc Așadar, Mihailov, așa cum știe el însuși, se confruntă cu o anumită contradicție: negarea unei singure baze în clasificarea direcțiilor sau a curentelor „oferă o astfel de bază, în plus, mai degrabă la infinit, un strat (stratul de istorie literară) Cu toate acestea, acest ultim concept este pentru autor, parcă, un fel de convenție minimă: stratul, în primul rând, conturează sfera în care, pierzându-și izolarea, conceptele literare eterogene se vor ciocni, se vor certa și co-determina, iar în al doilea rând, stratul amintește de acea ființă vitală și indică acea ființă vitală în care sunt înrădăcinate atât nevoia, cât și necesitatea și din care sunt înrădăcinate atât literatura, cât și știința literaturii însăși Aparent, contradicția va dispărea dacă stratul este considerat nu ca o bază în sensul logic pe care se creează o clasificare, ci ca o schemă, și mai ales în sensul general pe care I Kant l-a pus în acest concept, introducându-l, parcă, dincolo de cele logice propriu-zise, concepte și reguli Pentru el, cunoștințele noastre nu ar trebui să fie „fragmente”, ci un sistem, prin care înțelege „unitatea cunoștințelor diverse, unite printr-o singură idee” „Pentru realizarea sa, o idee are nevoie de o schemă, adică de o varietate și ordine esențială a părților determinate a priori de principiul scopului O schemă desenată nu după o idee, adică care pornește nu de la scopul principal al minții, ci empiric, adică conform unor obiective prezentate aleatoriu (al căror număr nu poate fi cunoscut în prealabil), dă unitate tehnică și o schemă construit după o idee (când mintea indică scopuri a priori, mai degrabă decât să le aştepte empiric), creează o unitate arhitectonică” Apărând inițial ca o unitate tehnică, straturile-scheme ale clasicismului, romantismului și altele mai târziu, sub influența teoriei literare, bazate pe o înțelegere a integrității procesului istoric în diferite țări, se corelează între ele, realizează Mihailov A V Limbi de cultură S Kant I Critica rațiunii pure M , S - Caracteristici ale creării abstracțiilor și teoriilor în științe umaniste rolurile lor și limitele semnificațiilor fiecăruia dintre ele, adică se creează o unitate arhitectonică Desigur, în astfel de scheme nu există o analogie completă cu schemele din cunoștințele teoretice ale științelor naturii și, totuși, ele, într-o măsură sau alta, îndeplinesc funcția unui model idealizat, a cărui descriere este fixată în limbaj, operat în teoria literară, și în raport cu care sunt făcute toate afirmațiile, constituind conținutul propriu-zis al acestei teorii Trebuie subliniat că, după cum remarcă V S Stepin, construirea obiectelor ideale - concepte abstracte, scheme și modele într-o teorie dezvoltată a științelor naturii - este un proces care poate decurge nu numai cu ajutorul tehnicilor de gândire formalizate, ci și printr-un experiment de gândire care presupune explicarea conținutului, în timp ce ambele modalităţi de obţinere a cunoştinţelor se completează reciproc Aparent, în științe umaniste, se poate găsi și un anumit raport de gândire formalizată și neformalizată, raportul acestora va varia de la știință la știință, în special în critica literară, cu o mare înclinație spre al doilea tip de gândire În plus, acest domeniu de cunoaștere are o căutare creativă foarte dezvoltată a altor moduri, non-formal logice, de organizare și structurare a cunoașterii, diverse „principii de ordine” care guvernează această știință, printre care, așa cum au făcut-o lucrările unor lingviști și filologi celebri prezentate, sunt crearea unui metalimbaj semantic și căutarea abstracțiunilor unice - concepte universale primitive, diverse tehnici de abstractizare în literatura medievală greacă veche sau rusă, precum și modalități de a construi o teorie literară și concepte de bază pe un set divers de straturi istorice, în cadrul cărora conceptele devin corelative, co-definibile dinamic, neepuizate de definiții logice formale Cercetătorii în științe umaniste înțeleg pe deplin trăsăturile domeniului lor de cunoaștere, ceea ce poate fi confirmat de gândul lui A V Mihailov, unul dintre cei, așa cum am arătat mai sus, care a abordat problemele fundamentale ale criticii literare și a reflectat asupra naturii logice și metodologice a cunoștințelor umanitare în general „Știința umanitară plătește completitatea și imediatitatea cunoașterii prin faptul că aceste cunoștințe sunt plasate într-un câmp de incertitudine, unde probabilitatea erorilor și erorilor crește brusc și prin faptul că aceste cunoștințe, împreună cu istoria și procesele de înțelegere, este în continuă mișcare Așa sunt condițiile științei, reflectarea formelor de ființă pe care le studiază Conceptele de bază ale criticii literare reflectă aceste condiții, pentru logică și matematică astfel de concepte sunt pseudo-termeni, totuși, a asemăna conceptele de critică literară cu cele logice și matematice este același cu schimbarea subiectului studiilor științifice, înlocuirea completității ființă istorică revelată de cuvânt cu un fragment limitat, izolat, condiționat izolat din el, care și-a pierdut legătura cu atât de profund, care este scopul ultim al oricărei literaturi LA Mikeshin cercetare raturologică, cu istoria întruchipată și realizată în cuvânt, cu logica de a ne fi transmisă prin el” În general, problema abstracțiilor și specificul teoriilor în științe umaniste își așteaptă studiul amănunțit, și nu numai din pozițiile logico-metodologice și epistemologice, ci și cu implicarea ideilor și principiilor hermeneuticii și fenomenologiei În special, a doua parte a „Investigațiilor logice” a lui E Husserl conține un studiu fenomenologic fundamental asupra teoriei abstracțiunilor și abstracției, iar chiar în primul paragraf această problemă este pusă într-un mod non-trivial: „Obiectele generale sunt percepute de către noi în acte esenţial diferite decât cele individuale” Pe lângă soluționarea formal-logică a acestor probleme, sunt propuse multe alte abordări care disting, în primul rând, trăsăturile abstracției, fie că vorbim de obiecte reale sau de obiecte ideale de diverse origini Evident, o astfel de distincție este fundamental semnificativă pentru cunoștințele umanitare, care se ocupă în principal de texte, simboluri, semnificații și semnificații Mihailov A V Limbi de cultură M , S Husserl E Cercetări logice Cercetări în fenomenologie și teoria cunoașterii // Culegere de articole op Vol III (I) M , S I P Merkulov Natura cunoștințelor epistemologice și a științei cognitive Deși în prezent unele ramuri ale epistemologiei moderne (de exemplu, epistemologia computerizată) sunt de obicei denumite științe cognitive, în mod tradițional epistemologia este și o ramură a cunoașterii filozofice cu toate consecințele care urmează Principalele întrebări la care răspunde sunt: ce este cunoașterea și care este natura ei, cum și de ce apare cunoașterea, care sunt legile evoluției cunoașterii umane (inclusiv cunoașterea științifică), cum se raportează cunoașterea la realitate? Ca și alte domenii ale cunoașterii filozofice, epistemologia, desigur, depinde de realizările altor științe Acest lucru este dovedit de istoria bogată a relației epistemologiei cu diverse domenii ale cunoașterii științifice din antichitate până în zilele noastre Însăși apariția epistemologiei a fost asociată cu numele de Parmenide, Socrate, Platon și Aristotel, care, grație succesului unei noi științe – logica – au reușit să dezvolte modele „propoziționale” de cunoaștere Spre deosebire de epistemologia antică, epistemologia clasică a secolelor XVII-XVIII s-a concentrat în principal pe realizările mecanicii Alegerea sa în favoarea percepției ca paradigmă universală a cunoașterii a fost nu în ultimul rând dictată de dezvoltarea celui mai recent model mecanicist de senzații la acea vreme Nu este un secret pentru nimeni faptul că modelele de procesare a informațiilor cognitive devin din ce în ce mai importante pentru epistemologia modernă, care și-a dovedit eficacitatea în multe domenii ale științei cognitive în a doua jumătate a secolului trecut În acest sens, se pune firesc întrebarea, care este natura cunoașterii epistemologice și este posibil să vorbim despre natura empirică a ipotezelor epistemologice? Testabilitatea empirică (adică confirmabilitatea și infirmarea), după cum știți, este cel mai important criteriu pentru natura științifică a cunoștințelor Acest criteriu este valabil pentru științele empirice și chiar pentru științele formale (matematică și logică), atâta timp cât am învățat deja cum să creăm dispozitive inteligente artificiale Dar, aparent, este aplicabilă și în orice domeniu al cunoașterii filosofice - epistemologie, antropologie filosofică, filozofie socială Dacă presupunem că cunoașterea filosofică, în principiu, nu este verificabilă empiric, atunci rezultă că în persoana ei avem de-a face nu cu cunoștințe, ci cu alte tipuri de informații culturale care îndeplinesc funcția de stabilizare psiho-emoțională a psihicului - pt exemplu, cu credințe, mituri etc - care, desigur, este important și pentru supraviețuirea oamenilor I P Merkulov Testabilitatea empirică a cunoștințelor filozofice, totuși, nu înseamnă că ideile filozofice, principiile etc pot fi comparate direct cu datele empirice sau experimentale Este ușor de observat că în disciplinele științifice dezvoltate verificarea empirică a ipotezelor abstracte ale teoriilor fundamentale este întotdeauna indirectă, necesită multe verigi intermediare sub formă de teorii și modele teoretice de diferite grade de generalitate Aparent, cunoștințele filozofice pot fi verificate empiric și numai indirect, adică prin teorii științifice verificate empiric ale științelor specifice Verificabilitatea empirică a cunoașterii filosofice (dacă ea încearcă să pretindă deloc statutul de cunoaștere) implică în mod firesc că conținutul acesteia trebuie să fie adecvat în concordanță cu principiile și ipotezele fundamentale ale teoriilor științifice, cu datele experimentale și empirice obținute cu ajutorul acestora teorii Aceasta înseamnă, de asemenea, că cunoașterea filosofică este supusă infirmării teoretice, adică poate fi infirmată și înlocuită cu noi cunoștințe filozofice, că există temeiuri empirice reale pentru a alege între conceptele filozofice concurente În rest, se dovedește că nu avem niciun criteriu de evoluție a cunoștințelor filozofice Dualismul lui Descartes, apriorismul transcendental al lui Kant, distincția dintre calitățile „primare” și „secundare” etc , ar fi încă la fel de fundamentate științific ca și evoluționismul lui K Popper După cum demonstrează îndelungata istorie a gândirii filosofice, pasiunea pentru filozofie este dictată nu numai de nevoia unor modele de viziune asupra lumii care să îndeplinească funcția de stabilizare a psihicului individual Cunoașterea filozofică a fost și, aparent, va rămâne un instrument de cunoaștere a unei persoane și a lumii exterioare, un instrument de control informațional al mediului, iar granița sa cu cunoștințele științifice specifice va fi întotdeauna relativă, condiționată istoric Desigur, ipotezele epistemologice (de exemplu, privind evoluția cognitivă și culturală a subiectului cogniției, natura informațională a conștiinței și alte funcții cognitive superioare etc ) sunt mai abstracte și mai generale decât ipotezele științelor specifice; ele necesită sinteza cunostintelor din multe domenii ale cunoasterii stiintifice cunoasterea Dar legătura lor cu știința empirică rămâne de durată Literal în fața ochilor noștri, lumea din jurul nostru s-a schimbat serios - acum este chiar greu să ne imaginăm vreo sferă de activitate practică a oamenilor în care tehnologiile informaționale nu ar fi folosite deloc Computerul personal, internetul, e-mailul și alte mijloace globale de comunicare devin atribute indispensabile ale vieții noastre de zi cu zi Progresul științific și tehnologic prezintă epistemologiei o dilemă foarte dificilă: fie trebuie să-și ajusteze abordările la realizările teoretice ale disciplinelor cognitive și, în timp, foarte Natura cunoașterii epistemologice și a științei cognitive se poate transforma de fapt într-una dintre secțiunile științei cognitive sau, limitându-se la paradigmele epistemologice tradiționale, se poate ajunge la periferia cercetării cognitive Nu merită să continuăm să ne facem iluzia că un filosof modern poate spune ceva profund și intrigant despre percepția, gândirea și conștiința noastră, despre apariția și evoluția culturii spirituale umane, despre formarea cunoașterii științifice etc , ignorând binele -cunoscute date experimentale și teoretice fundamentele noilor tehnologii care și-au dovedit eficacitatea incontestabilă în diverse domenii ale științei cognitive, în informatică, în neuroștiință și biologie moleculară, în neurocibernetică și, în sfârșit, în practica noastră cotidiană Deci, dacă cunoștințele epistemologice pot fi în principiu verificate indirect de teorii științifice, dacă trebuie să se bazeze pe presupuneri teoretice confirmate empiric ale științelor specifice, atunci ce idei fundamentale ar trebui, în opinia mea, să fie ghidate de epistemologia modernă? Aparent, epistemologii acordă cea mai mare atenție ideilor recent formate despre evoluția cognitivă umană, precum și ultimelor realizări ale științei cognitive privind funcționarea creierului nostru și natura informațională a funcțiilor cognitive superioare Neuroevoluția și evoluția cognitivă umană Apariția ființelor vii pe Pământ ar fi imposibilă fără apariția informațiilor genetice și a mecanismelor de traducere a acesteia În cursul evoluției ulterioare a organismelor, se formează dispozitive biologice care generează un alt tip de informații biologice - informații cognitive La urma urmei, apariția chiar și a celor mai simple organisme a presupus izolarea lor de mediul extern și, în același timp, interacțiunea cu acesta, adaptarea Mediul extern nu este doar o sursă de energie, nutriție, ci și o sursă de pericole care reprezintă o amenințare pentru supraviețuirea ființelor vii Pentru a supraviețui, ei trebuie să interpreteze și să proceseze corespunzător semnalele pe care le primesc din mediul extern Prin urmare, controlul informațional al mediului devine cel mai important aspect al interacțiunii cu lumea exterioară, cel puțin pentru acele organisme care au sistem nervos Acest control presupune crearea de informații cognitive, obținerea de cunoștințe despre ceea ce le asigură supraviețuirea - permite, de exemplu, să găsească hrană, să găsească un partener de căsătorie, să evite pericole, să schimbe comportamentul etc Pentru a îndeplini această funcție cea mai importantă pentru supraviețuire - funcția informație controlul mediului – organisme au evoluat în direcția formării a tot mai multe I P Merkulov sisteme cognitive mai complexe care au asigurat apariția unor abilități cognitive superioare, inteligență foarte dezvoltată, strategii mentale eficiente etc , adică modalități valoroase adaptiv de procesare și stocare a informațiilor cognitive Evoluția cognitivă este un aspect al evoluției biologice care este strâns legat de un alt aspect, evoluția comportamentală Datorită inventării de noi metode care fac posibilă determinarea participării genelor la formarea și funcționarea diferitelor organe și țesuturi nervoase, au fost obținute numeroase date experimentale în genetică și neurobiologie în ultimele decenii, care indică destul de convingător că peste de milioane de ani, evoluția organismelor cu sistem nervos, a mers în principal pe calea îmbunătățirii sistemului lor cognitiv S-a dovedit că la mamifere, inclusiv la oameni, mai mult de jumătate din genele din genom sunt necesare pentru a crea, „construi” creierul, asigura dezvoltarea și funcționarea ulterioară a creierului adult De fapt, această cifră este mult mai mare - - %, deoarece este necesar să se ia în considerare și așa-numitele gene „tăcute”, adică acele gene ale căror funcții s-au limitat la crearea creierului și dezvoltarea acestuia în stare embrionară Numărul de gene care deservesc creierul este surprinzător de mare Și această împrejurare sugerează că rata de acumulare a modificărilor genetice în creier în cursul evoluției biologice a fost mult mai mare decât în alte organe Evoluția genomului organismelor (cel puțin, mamifere), dacă este considerată ca rezultat al unei mase de evenimente de selecție naturală, aparent, a fost într-o mai mare măsură legată nu de modificările morfologice ale diferitelor organe, ci de modificările morfologice în creier, adică era predominant în natura neuroevoluției Neuroevoluția a asigurat crearea unui fel de „element de bază” regenerabil („hardware”, pentru a folosi o metaforă computerizată) pentru evoluția funcțiilor cognitive ale creierului - de exemplu, învățarea, amintirea informațiilor cognitive valoroase adaptativ, gândirea etc În cursul neuroevoluției, selecția naturală a urmat funcțiile cognitive ale creierului, deoarece avantajele selective corespunzătoare au contribuit relativ mai mult la adaptarea și supraviețuirea organismelor Istoria evolutivă cumulată a organismelor cu sistem nervos și-a găsit expresie în funcțiile pe care le îndeplinesc genele în creierul modern Astfel, există motive să credem că neuroevoluția este indisolubil legată de evoluția cognitivă, adică de schimbările valoroase adaptative ale proceselor de procesare a informațiilor, de formarea și dezvoltarea evolutivă a abilităților cognitive superioare etc Absența morfologice evidente Pentru mai multe detalii, vezi: Merkulov I P Evoluția cognitivă M , Ch Natura cunoștințelor epistemologice și a științei cognitive Unele semne ale evoluției lui Homo sapiens sapiens nu indică un anumit sfârșit al antropogenezei, dar dau motive de a crede că evoluția biologică a acestei subspecii a fost în principal în direcția îmbunătățirii sistemului său cognitiv, a abilităților sale cognitive Evoluția proceselor de procesare a informațiilor cognitive - apariția de noi strategii mentale, creșterea volumului și modificarea structurii memoriei, extinderea controlului conștient etc - s-a dovedit a fi mult mai semnificativă pentru adaptare, schimbare comportamentul oamenilor, pentru supraviețuirea unei persoane ca ființă biologică, decât inovațiile morfologice structurale valoroase adaptativ în structura diferitelor sale organe (cu excepția creierului) Cu toate acestea, ideile despre sistemul cognitiv și funcționarea acestuia nu au provenit din neuroștiință, ci din știința cognitivă Prin urmare, se pune întrebarea, aceste reprezentări pot fi adaptate în măsura necesară structurilor neurobiologice? Răspunsul la acesta depinde într-o măsură decisivă dacă putem accepta și ne putem baza concluziile ulterioare pe ipoteza că creierul nostru este un organ care procesează informații cognitive Creierul nostru procesează informații cognitive? Ipoteza conform căreia creierul nostru procesează informații cognitive a rezistat unor teste experimentale foarte minuțioase, iar validitatea sa este în general recunoscută în știința cognitivă Începând cu anii ai secolului trecut, modelele de procesare a informațiilor (în mod firesc, fiind îmbunătățite) au rămas principalul instrument de studiere a funcțiilor cognitive umane în psihologia cognitivă Schimbul de informații între neuronii creierului are loc printr-un impuls electric (nerv), deși transmiterea acestuia prin sinapsă se realizează nu electric, ci chimic, ceea ce determină o modificare a potențialului electric Astfel, semnalele electrice sunt limbajul creierului De aceea, a devenit posibilă dezvoltarea celor mai recente metode de studiere a creierului uman - în special, cartografierea tridimensională a proceselor de funcționare a acestuia în timp real Alături de metodele EEG (electroencefalogramă) și MEG (magnetoencefalogramă), care permit înregistrarea și afișarea aproape instantanee a activității informaționale a celulelor creierului pe baza unei cantități mari de date provenite de la senzori sau electrozi sensibili, în ultimele decenii au fost construite noi dispozitive tehnice care au făcut posibilă scanarea structurală creierul funcțional Vorbim despre un tomograf cu emisie de pozitroni (PET) și un scaner de rezonanță magnetică funcțional (FSMR) PET înregistrează modificări ale radioactivității apei care este injectată în sângele subiecților De la creșterea activității zonelor creierului I P Merkulov însoțește o creștere a fluxului sanguin și o modificare corespunzătoare a radioactivității, apoi datorită PET-ului a devenit posibilă observarea pe ecranul monitorului zonelor locale de activitate informațională a creierului atunci când îndeplinește anumite funcții cognitive dorite de cercetători Deci, de exemplu, scanarea PET a arătat că atunci când subiecții citesc cuvinte, două zone locale ale emisferei stângi devin deosebit de active Dacă subiecții ascultă cuvintele prin căști, atunci se observă activitatea zonelor corespunzătoare din emisfera dreaptă Spre deosebire de PET, un scaner de rezonanță magnetică funcțional nu necesită injectarea de materiale radioactive FSMR captează semnalele radio emise de atomii de hidrogen din creier atunci când sunt supuse unei schimbări în direcția unui câmp magnetic extern Aceste semnale radio sunt amplificate atunci când nivelul de oxigen din sânge crește, indicând astfel care zone ale creierului sunt cele mai active Deoarece utilizarea PSMR nu implică intervenții chirurgicale, cercetătorii pot efectua sute de scanări ale creierului aceleiași persoane (al cărei creier este la fel de individual ca o amprentă digitală) și pot obține informații foarte detaliate despre structura și funcția acestuia Cu toate acestea, trebuie luat în considerare faptul că creierul nostru procesează informații atât de rapid încât dispozitivele de scanare precum PET și PSMR nu pot ține pasul cu activitatea sa actuală Desigur, MEG și EEG sunt metode mai rapide, dar nu permit obținerea de informații structurale, anatomice Prin urmare, în ultimul deceniu a existat o tendință constantă spre utilizarea în comun a dispozitivelor și echipamentelor de scanare care înregistrează semnale electrice (de exemplu, PSMR în diferite combinații cu MEG și EEG) FSMR face posibilă afișarea activității informaționale a creierului cu rezoluție înaltă, dar relativ lent În schimb, rezoluția spațială a EEG și MEG este relativ scăzută, dar datorită vitezei lor, pot afișa secvența evenimentelor Utilizarea combinată a scanării funcționale și a magnetoencefalografiei pentru prima dată a făcut posibilă obținerea unei hărți tridimensionale (maturare) a unui creier funcțional în timp real Deja primele experimente cu cartografierea tridimensională a creierului au dat rezultate uimitoare: a fost posibilă, în special, să se detecteze o corelație între o tulburare anatomică (două degete topite pe o mână) și o anomalie vizibilă pe harta zonelor corespunzătoare ale creierul pacientului Această anomalie a dispărut aproape complet după ce degetele topite au fost separate chirurgical Desigur, cartografierea D deschide noi perspective asupra modului în care creierul nostru procesează informațiile - de exemplu, modul în care informațiile cognitive sunt generate din semnalele din mediu, modul în care diferitele zone ale creierului schimbă informații, modul în care informațiile senzoriale conduc la reprezentări mentale interne, formarea de gânduri etc Natura cunoștințelor epistemologice și a științei cognitive Aparent, neuronii din creierul nostru sunt dispozitive de calcul relativ lente Au nevoie de câteva milisecunde pentru a procesa informațiile cognitive primite ca intrare Dar pentru a recunoaște, pentru a vedea ceva (de exemplu, o minge de fotbal albă zburătoare), avem nevoie doar de o fracțiune de secundă Vedem culoarea mingii, forma ei, direcția de mișcare și înțelegem toate acestea într-un mod integrat, în același timp, deși creierul nostru procesează fiecare semnal separat Viteza de calcul a unui neuron este de așa natură încât într-o fracțiune de secundă, cu procesare secvențială, pas cu pas, a informațiilor, este capabil să efectueze nu mai mult de de pași Astfel, sistemul nostru cognitiv este probabil să aibă o arhitectură paralelă puternică În anii ' ai secolului trecut, în informatică au fost dezvoltate modele conecționiste (din engleză, conexiune - comunicare, conexiune) de prelucrare a informațiilor (D Rumelhart, D McCleland etc ), care au pus bazele arhitecturii moderne calculatoare neuronale Aceste calculatoare constau din rețele neuronale artificiale care folosesc principiul procesării informațiilor în paralel și distribuite Din punctul de vedere al modelelor conecționiste, creierul nostru este un „procesor dinamic” extrem de productiv care prelucrează tipare (patterns) și este capabil să conceptualizeze și să categorizeze informațiile cognitive, precum și să recunoască ce categorii lucrează împreună cu stimuli specifici Gândirea, conștiința și alte funcții cognitive superioare apar ca rezultat al auto-organizării ca o proprietate informatică emergentă a rețelelor neuronale, a unui sistem cognitiv în ansamblu și nu ca o proprietate a elementelor sale individuale S-a dovedit că rețelele neuronale artificiale care folosesc principiul procesării informației paralele și distribuite reproduc cu un grad mult mai mare de adecvare mecanismele de funcționare a creierului identificate de neurobiologi - de exemplu, prezența unor straturi intermediare, „ascunse” în organizarea neuronilor , cu participarea căreia are loc procesarea internă a semnalelor venite din exterior, capacitatea grupurilor de neuroni conectați într-un anumit mod de a-și schimba treptat proprietățile pe măsură ce se primesc informații noi (adică, la învățare), etc Încercările de a folosi conexionist modele în neurobiologie (T Seinovsky și alții) au condus la apariția unor noi discipline — biologia moleculară computațională (computer) și neurocibernetica Datele privind funcționarea creierului obținute de știința cognitivă modernă, după părerea mea, sunt cel mai direct legate de probleme fundamentale epistemologice și filozofice - de exemplu, de problema sufletului și corpului (minte-corp) Soluția sa materialistă este imposibilă dacă nu se evidențiază nivelul emergent, informațional, nivelul de procesare a informațiilor cognitive, relativ independent de fizic, chimic, biologic molecular și I P Merkulov procesele neurobiologice din creier (deși, desigur, strâns legate de acestea) Percepția, conștiința și gândirea și alte abilități cognitive, aparent, pot fi considerate complexe de metaprograme cognitive care interacționează, ca un fel de dispozitive logice, a căror activitate nu poate fi redusă la procese de nivel inferior care au loc în creier, care asigură funcționarea lor ca un fel de dispozitive fizice Dar putem începe concluziile noastre epistemologice de la analogia dintre activitatea creierului nostru și cea a unui computer – chiar dacă acesta este extrem de puternic, constând din rețele neuronale artificiale, inclusiv câteva milioane de dispozitive de calcul paralele? Desigur, creierul nostru are avantajele computerelor digitale și neuronale Dar care sunt limitele acestei analogii, dacă suntem de acord cu legitimitatea tezei pe care am susținut-o că atât creierul nostru - acest organ care a apărut în mod natural în cursul neuroevoluției și ne-a asigurat supraviețuirea - cât și computerul creat de om procesează cu adevărat informațiile ? În urmă cu o jumătate de secol, mulți cercetători credeau că, datorită plasticității adaptive a sistemului nervos al organismelor cu capacitatea de a învăța, aceste organisme, așa cum ar fi, „scăpa” de efectul selecției naturale asupra funcțiilor cognitive asupra fenotipului lor individual S-a dovedit că funcțiile lor cognitive sunt în afara acțiunii mecanismelor de evoluție biologică Creierul era considerat un organ care avea nevoie de munca genelor doar pentru construirea sa, dezvoltarea embrionară În lucrările sale ulterioare privind performanța funcțiilor cognitive, genele nu iau nicio parte După ce s-a format, creierul adult începe să funcționeze ca un computer, în care are loc o transmitere rapidă a semnalelor electrice, procese de procesare a informațiilor etc , dar folosește doar ceea ce a fost stabilit în dezvoltarea sa Până în ultimele decenii, oamenii de știință nu aveau cu adevărat date experimentale directe care să indice existența unor legături moleculare între performanța funcțiilor cognitive ale creierului și evoluție Adevărat, au existat considerații teoretice generale foarte puternice în favoarea unor astfel de conexiuni, deoarece presupunerea că activitatea sistemului nervos central uman nu este absolut controlată genetic părea neplauzibilă pentru mulți biologi În plus, în timp ce studiază anomaliile cognitive (de exemplu, sindromul Turner, care implică probleme cognitive legate de orientarea spațială), geneticienii au găsit exemple convingătoare despre modul în care aberațiile cromozomiale (adică încălcările numerice și structurale ale cromozomilor X și Y) afectează funcționarea sistemului cognitiv uman Pentru mai multe despre aceasta, a se vedea: Merkulov I P Epistemologie SPb , T Partea Cap Vezi: Fogel F , Motulsky A Human Genetics T S Natura cunoștințelor epistemologice și a științei cognitive Cu toate acestea, relativ recent, ca urmare a unor studii relevante ale oamenilor de știință moleculari, s-a descoperit experimental că schimbul de semnale electrice, activitatea electrică în creier are loc nu numai la suprafața celulelor nervoase (sinapsele), ci merge și adânc în celule, inclusiv cascade moleculare de transmitere a semnalelor electrice de la suprafață către citoplasmă și nucleu, unde sunt localizați cromozomii și genele Pe baza rezultatelor experimentale obținute, s-ar putea presupune că genele ar trebui să fie implicate în procesarea informațiilor cognitive de către creier, în îndeplinirea funcțiilor cognitive de către creier - gândire, învățare, memorie etc De la mijlocul anilor , folosind noi metode de marcare genetică, oamenii de știință au început să caute sistematic gene care ar putea fi implicate în procesele cognitive Atenția lor a fost atrasă asupra genelor care asigură creșterea și diferențierea celulelor, adică genele responsabile de dezvoltarea organismelor S-a dovedit că unele dintre aceste gene („tăcute” după îndeplinirea funcțiilor) sunt din nou incluse în creier atunci când organismele întâmpină o problemă cognitivă (care necesită, de exemplu, memorare sau învățare), dar deja ca gene regulatoare Ele sunt activate sincron în milioane de celule nervoase implicate în îndeplinirea funcțiilor lor cognitive respective Desigur, genele regulatoare nu sunt capabile să modifice ireversibil proprietățile celulelor nervoase ale creierului, pentru a avea un efect ireversibil asupra transmiterii semnalelor electrice (informației) prin sinapse Dar ei pot face acest lucru temporar, pentru o perioadă destul de lungă, făcând ajustări la repertoriul celulelor, modificându-le proprietățile, influențând transmiterea de informații etc , datorită participării lor la sinteza proteinelor care revin în nucleul celulei Aceștia pornesc și dezactivează zeci de alte gene, controlează, ca un conductor, proprietățile fenotipice ale celulelor pentru o perioadă destul de lungă de timp, acționând ca un declanșator care declanșează aceste procese Astfel, sub influența unui eveniment cognitiv (de exemplu, care necesită memorare, munca memoriei pe termen lung), proprietățile genetice ale celulelor creierului se pot schimba pentru o perioadă lungă de timp Dar dacă situațiile cognitive de acest fel se repetă adesea pe parcursul mai multor generații (de exemplu, în cazul unor schimbări semnificative ale mediului, când populațiile individuale de oameni trec de la vânătoare și culegere la producția agricolă, în timpul migrației în masă a populația rurală către orașe etc ), apoi treptat, din cauza mutațiilor și recombinărilor genelor, programul de lansare a genei regulatoare, care este pornit temporar ca răspuns la apariția unei probleme cognitive, este înlocuit cu un program care lansează apare gena de dezvoltare (și aceste funcții - funcțiile de reglare și dezvoltare, așa cum sa menționat deja, pot fi îndeplinite de aceleași gene), care generează ireversibil aceleași (sau similare) proprietăți în celulele nervoase noi I P Merkulov doar temporar în celulele vechi datorită acțiunilor genelor reglatoare Cu alte cuvinte, ca urmare a expunerii la evenimentele din mediu care necesită schimbări adaptative în sistemul cognitiv, apar modificări evolutive în morfologia creierului indivizilor, care le oferă un fel de avantaj cognitiv selectiv care facilitează rezolvarea problemelor relevante Aceste modificări evolutive valoroase din punct de vedere adaptiv sunt fixate de selecția naturală, ele pot duce treptat la predominanța statistică a noilor fenotipuri individuale în populații și, prin urmare, pot fi incluse în evoluția ulterioară a genotipului Dacă rezumăm cele de mai sus, nu este greu să ajungem la concluzia că procesele de morfogeneză, procesele de dezvoltare a creierului nu se opresc odată cu finalizarea formării acestuia Creierul nostru (desigur, înainte de începerea vârstei venerabile) este în mod constant într-o stare de „restructurare” cu participarea genelor, reacționează la situații cognitive și repornește procesele, activează genele care au participat anterior la formarea și dezvoltarea sa Aceasta este diferența fundamentală dintre creierul uman și computerele moderne, care, deși au capacitatea de a se autoînvăța, nu își pot susține încă „evoluția cognitivă” fără ajutorul unei persoane cu evoluția propriului „fier” Aparent, acest tip de mecanisme genetice pot asigura o schimbare treptată a tipului cognitiv dominant de gândire la populațiile umane, adică tranziția de la gândirea spațial-figurativă la gândirea semn-simbolică (logic-verbală) predominant statistic Istoricii (care de obicei fie ignoră, fie nu acordă suficientă atenție evoluției mentalității populațiilor umane) înregistrează uneori creșterea problemelor pur cognitive care operează pe parcursul vieții mai multor generații ca factori de mediu constanți implicați în selecție Un exemplu tipic este noile realități ale unei economii de piață cu care s-a confruntat populația în creștere a orașelor din Europa de Vest la Evul Mediu târziu După cum notează F Braudel, istoricul francez al școlii Annales, aceste realități i-au forțat pe oameni (în marea majoritate dintre ei, absolut analfabeți) să învețe să numere, deoarece incapacitatea de a număra a creat dificultăți suplimentare pentru supraviețuire „Viața de zi cu zi este o școală obligatorie a numerelor: vocabularul debitului și creditului, trocului, prețurilor, pieței, ratelor monetare fluctuante captează și subjugă orice societate mai mult sau mai puțin dezvoltată Astfel de mijloace tehnice devin moștenirea care se transmite în mod necesar prin exemplu și experiență Ele determină viața oamenilor zi de zi, de-a lungul vieții, de-a lungul generațiilor și secolelor Ele formează mediul istoriei omenirii la scară mondială” (Brodel F Structuri ale vieţii cotidiene: posibil şi imposibil M , S - ) Prin urmare, încercările reușite de modelare computerizată a evoluției cognitive (sau a evoluției „abilităților cognitive”) ale organismelor artificiale (animate) dau, în opinia mea, un aspect destul de plauzibil, deși, desigur, simplificat Natura cunoștințelor epistemologice și a științei cognitive Viitorul epistemologiei: o sinteză a viziunilor evolutive și cognitive Deci, dacă creierul nostru procesează informații cognitive (pe care, totuși, criticii „cognitivismului” neagă), atunci epistemologia modernă poate pleca de la presupunerea că evoluția umană, evoluția creierului său, continuă, că este asociată în principal cu modificări valoroase în sistemul cognitiv, cu modificări în procesele de procesare a informațiilor de către creierul nostru, în care mecanismele genetice sunt cel mai direct implicate Datorită implicării genelor în îndeplinirea funcțiilor cognitive de către creier, realizările evoluției cognitive sunt asigurate în genomul populațiilor umane Desigur, cercetătorii au încă multe de înțeles: cum procesele genetice moleculare din celule și modificările neurostructurilor sunt interconectate cu procesele informaționale, cum, pe baza acestor relații, apar schimbări adaptative valoroase și sunt fixate genetic în procesele de procesare informația cognitivă de către creier, de exemplu, în procesele mentale dominante, strategii, în formele reprezentărilor mentale interne, în mecanismele memoriei, învățării etc Probabil că în foarte aproape vor fi primite răspunsuri concrete la aceste întrebări și similare viitor Pentru epistemologie, care studiază tiparele generale ale cunoașterii umane, însuși faptul evoluției cognitive în curs a omului prezintă un interes excepțional, care acum nu mai stârnește prea multe îndoieli * De fapt, aceasta înseamnă o revoluție a ideilor noastre despre evoluție de cunoaștere, evoluția umană, factorii care îi afectează progresul social și cultural Acesta este un nou scenariu pentru evoluția abilităților cognitive umane în condiții de „sociogeneză” ideală, care ignoră complet baza morfologică reală care asigură progresul cultural și social al populațiilor umane – neuroevoluția creierului nostru Unele domenii ale epistemologiei (de exemplu, epistemologia istorică) continuă să considere în mod tradițional dezvoltarea cunoștințelor (inclusiv cunoștințe științifice) ca un proces de extindere și aprofundare treptată a cunoștințelor noastre despre lume, în care nu există loc pentru evoluție a sistemului cognitiv uman, evoluția abilităților și mentalității sale cognitive „Epistemologia istorică începe acolo unde se termină epistemologia evolutivă” (Warshavsky M Modele Reprezentare și înțelegere științifică M , P ) V M Colofoniu Schema și caracteristicile cunoștințelor ezoterice Schema cu trei straturi a științei (stratul empiric, teoria, fundamentele științei) a fost introdusă de V S Stepin pe materialul științelor naturale Dar este mai general Astfel, am arătat că această schemă este valabilă și pentru științe umaniste Dar se poate arăta că schema în trei straturi a științei este și euristică pentru domenii de cunoaștere care de obicei nu sunt deloc legate de știință, de exemplu, pentru ezoterism Reprezentanții cunoașterii raționale (filozofie, știință, diferite domenii de practică) înțeleg adesea ezoterismul ca misticism, ale cărui fundații și surse nu sunt susceptibile de reflecție, deoarece au fost obținute într-un mod mistic și intuitiv, fără controlul conștiinței și al logicii Pentru ei, cunoașterea și cunoașterea ezoterice nu este știință, ci misticism sau credință Din punctul lor de vedere, ezoteriștii în învățăturile lor nu prezintă cunoștințe despre ceea ce există de fapt, ci descriu o realitate iluzorie, dacă există, atunci mai ales în imaginația ezoteriștilor înșiși Cu toate acestea, se știe că mulți ezoterici își numesc învățăturile știință și insistă că vorbesc despre realitate ca atare, și nu despre iluzie Mai degrabă, spun ezoteriștii, filozofii și oamenii de știință, care sunt mândri (se laudă) cu raționalismul lor, sunt cei care greșesc și visează Iată un exemplu foarte recent Michael Laitman a publicat mai multe cărți bine publicate care subliniază învățăturile sale ezoterice Aceasta include Știința Cabalei (Moscova, ) În prefață, autorul scrie următoarele: „Studiul Cabalei va oferi unei persoane răspunsuri la toate întrebările El studiază toate relațiile cauzale ale acestei lumi, studiază lumea superioară, din care totul coboară în lumea noastră Revelația lumilor superioare are loc constant, treptat și totul se întâmplă în interiorul persoanei însuși O persoană își creează în sine organe suplimentare de percepție, mai sensibile decât de obicei, care vă permit să simțiți forțele suplimentare ale universului, acea parte a acestuia care este ascunsă unei persoane proprietăți obligatorii: ) în niciun caz nu ar trebui să fie în oricum un produs al imaginației, dar să fie adevărat; ) nu trebuie să provoace nici cea mai mică îndoială, la fel cum propria existență nu provoacă îndoială unei persoane” Vezi: Rozin V M Tipuri și discursuri ale cunoștințelor științifice M , Laitman M Știința Cabalei M , S Laitman M Fructele înțelepciunii M , S Schema și caracteristicile cunoștințelor ezoterice Din ceea ce scrie Laitman, se poate înțelege că ezotericul cunoaște lumea superioară într-un mod neobișnuit (cu ajutorul unor organe de percepție suplimentare, mai sensibile și fără a părăsi lumea sa interioară), în timp ce ezotericul nu se îndoiește de existența unei superioare lume Dar nu coincide atunci lumea superioară cu lumea ezoterică? Aceste paradoxuri ale înțelegerii ezoterice a cunoașterii au fost discutate de Platon și Plotin Crezând în existența necondiționată a unei realități adevărate, despre care ezoteriștii o cunosc și despre care o spun altora (dar este imediat evident că adevărata realitate este diferită în diferite învățături ezoterice), ezoteriștii sunt încă forțați să demonstreze că lumea pe care o cunosc există În același timp, argumentele lor variază de la afirmațiile „acest lucru este evident” la „acest lucru este evident doar pentru un suflet înrudit” Dar se pare că pentru mulți ezoterici nu există o divizare în realitate obiectivă și idei subiective, mai exact, acestea din urmă pentru el coincid cu realitatea obiectivă În acest caz, este de înțeles de ce ezoteriștii scriu adesea că cunoașterea lumii adevărate este inseparabilă de cunoașterea și transformarea propriei persoane Să vedem cum își caracterizează ezoteriștii procedurile cognitive Poate că Rudolf Steiner face acest lucru în mod constant și clar În Eseul despre știința ocultă, el descrie cele trei etape principale ale cunoașterii ezoterice - „cunoașterea imaginativă”, „inspirația” și „intuiția” Cogniția imaginativă include „concentrarea întregii vieți mentale pe o singură reprezentare” în timp ce dezactivează alte reprezentări Steiner consideră că reprezentările simbolice sunt cele mai potrivite pentru această etapă a cunoașterii Cunoașterea imaginativă în psihotehnica lui Steiner este cea mai importantă etapă a ascensiunii ezoterice: trebuie să conducă o persoană către lumea invizibilă, superioară, spirituală (așa înțelege Steiner realitatea adevărată) În același timp, persoana însăși trebuie să părăsească lumea senzuală obișnuită (neautentică), din organismul, sentimentele, organele sale obișnuite și, în schimb, să se dezvolte, să formeze noi organe, un nou organism O persoană care își cunoștea anterior doar Sinele său obișnuit descoperă un al doilea Sine, care se află în întregime în lumea spirituală Acest al doilea sine (deja caracteristic unei ființe ezoterice, spirituale) permite cuiva să percepe adevărata lume spirituală în același mod în care o persoană obișnuită percepe lucrurile din jurul său, dar în stadiul cunoașterii imaginative, spune Steiner, o persoană nu percepe doar obiecte, ci transformarea unor obiecte și procese în altele Platon Phaedo și col op în vol M , T S ; Laitman M Știința Cabalei M , S Rozin V M Călătorie în țara realității ezoterice M , S ; Andreev D Trandafirul lumii Metafilozofia istoriei M , S Steiner R Eseu despre ştiinţa ocultă M , Rozin V M Călătorie în țara realității ezoterice M , S - ; Steiner R Eseu despre ştiinţa ocultă M , V M Colofoniu A doua etapă a cunoașterii și ascensiunii ezoterice este inspirația Aici ființa spirituală cunoaște nu numai transformarea unor obiecte și procese în altele, ci și relația dintre ființe și obiectele lumii spirituale, precum și structura, esența lor A treia etapă a cunoașterii ezoterice este intuiția, în timpul căreia persoana care cunoaște „pătrunde obiectele cognoscibile”, se contopește cu acestea Cu alte cuvinte, cunoașterea ezoterică duce la identificarea ideilor subiective cu lumea obiectivă, nedistingerea dintre Sine și lumea adevărată Întrebarea este, cum este posibil acest lucru? În ceea ce privește tehnica, etapele inspirației și intuiției sunt oarecum asemănătoare cu stadiul imaginației, singura diferență este că conștiința se bazează din ce în ce mai puțin pe impresii și imagini ale lumii senzoriale-fizice și din ce în ce mai mult provine din interiorul, spiritual lume Această tranziție presupune, pe de o parte, reflectarea activității sufletului și a conștiinței, pe de altă parte, concentrarea asupra acestei activități în sine, și nu asupra imaginilor și impresiilor care o condiționează Într-un mod similar, dar, bineînțeles, în cadrul învățăturilor lor, alți ezoteriști descriu cunoștințele Evident, pentru a înțelege ce este cunoștințele ezoterice, este necesar să înțelegem ce este ezoterismul în general și cine poate fi considerat un ezoteric Voi încerca să răspund pe baza cercetărilor mele În primul rând, un ezoteric este o persoană care critică valorile de bază ale culturii moderne, care neagă această cultură În al doilea rând, ezotericul crede în existența altor realități (spirituale) În lumea ezoterică, oamenii obișnuiți și creaturile neobișnuite se înțeleg destul de bine De exemplu, în lumea ezoterică a lui Rudolf Steiner, atât oamenii obișnuiți, spirituali, trăiesc în condiții egale, cât și sentimentele și experiențele lor (sub forma unor elemente și ființe speciale ale lumii spirituale), și chiar și Hristos cu îngerii În cele din urmă, o persoană ezoterică este o persoană care își înțelege și realizează viața ca o cale care duce la realitatea ezoterică Rezumând, putem spune că esența viziunii ezoterice clasice asupra lumii poate fi transmisă folosind trei teze: ) lumea noastră obișnuită, cultura, mintea sunt neadevărate sau iluzorii; ) există o altă lume, adevărată (o altă realitate), în care o persoană își poate găsi mântuirea, își poate găsi adevărata existență; ) o persoană poate intra în această lume adevărată, dar pentru aceasta trebuie să-și schimbe viața, să se refacă hotărât De fapt, calea de viață a ezotericului este redusă la o modificare similară, incluzând munca spirituală și psihotehnica Dacă pentru o viziune europeană asupra lumii o persoană se dezvoltă doar în măsura în care cultura, momentul istoric și circumstanțele o permit, atunci ezotericul crede că dezvoltarea societății urmează fără tragere de inimă o schimbare Rozin V M Călătorie în țara realității ezoterice M , S Schema și caracteristicile cunoștințelor ezoterice a indivizilor În cultura europeană, o persoană care a trecut într-o altă eră sau viitoare fie moare, fie, mai des mai târziu, este declarată geniu, o altă opțiune, tocmai în timpul vieții, este nebună Din punct de vedere al ezoterismului, o personalitate care a mers înainte este norma vieții culturale, care are numeroși adepți și admiratori Tocmai asemenea personalități ezoterice geniale (oameni dintr-o nouă rasă) sunt cele care fac evoluția, în timp ce restul oamenilor, de exemplu, așa cum susține cunoscutul ezoterist oriental Sri Aurobindo Ghosh, rămân departe de fluxul evolutiv sau de fluxul lor progresul înainte este extrem de lent Ceea ce este nevoie astăzi, scria Sri Aurobindo, este o întoarcere printre puțini sau mulți către viziunea unei schimbări a mântuirii prin descoperirea Purusha în sine Această tendință, Aurobindo este sigur, există deja și va crește odată cu dezvoltarea acestei crize globale Care este transformarea unei persoane în cadrul practicii ezoterice? Geniile ezoterismului susțin că la sfârșitul drumului lor, care uneori le ia aproape întreaga viață, ei se regăsesc în adevărata realitate (budisții merg la Nirvana, steinerianii merg în lumea spirituală, adepții lui Sri Aurobindo evoluează într-o ființă gnostică etc ) De exemplu, Sri Aurobindo scrie că o ființă gnostică va trăi în unitate cu Dumnezeu, sentimentul de durere se va transforma în vibrații de beatitudine, dragostea și încântarea din unirea cu Dumnezeu vor crește și se vor dezvolta până când vor îmbrățișa tot ceea ce există Cu toate acestea, nu conținutul conferă calități deosebite realității autentice, ci viața în principal prin evenimentele acestei realități simbolice; personalitatea ezoterică trăiește prin trecerea în lumea adevărată și în același timp creând-o O analiză a învățăturilor ezoterice sugerează o ipoteză interesantă, și anume, lumea ezoterică este aranjată în așa fel încât să corespundă realităților superioare ale ezoterismului însuși De exemplu, scopul de viață, moral al lui Rudolf Steiner este unirea cu Dumnezeu și aceasta pune capăt ascensiunii ezoterice în învățătura sa Steiner se caracterizează printr-o atitudine activă, reformistă față de lume, aceasta corespunde unei anumite etape a căii ezoterice, el este caracterizat de autocunoaștere și viață ezoterică - ambele puncte sunt reflectate în învățătura sa Cele trei etape ale cunoașterii ezoterice descrise mai sus (imaginație, inspirație și intuiție) corespund în mod surprinzător ideii lui Steiner despre munca științifică (cunoașterea științifică și adevărul), care se vede clar din lucrarea sa Adevăr și știință În special, încheind-o, Steiner scrie următoarele: „Teoria noastră a cunoașterii oferă baza unui idealism care se înțelege pe sine în adevăratul sens al cuvântului Susține credința că prin gândire esența lumii devine disponibilă pentru noi Numai prin gândire poate relaţia părţilor care conţin Ibid - V M Colofoniu a lumii exterioare, fie că este relația dintre căldura soarelui și o piatră încălzită, fie eul nostru cu lumea exterioară Numai în gândire există un element care determină toate lucrurile în relațiile lor reciproce Se dovedește că lumea spirituală, invizibilă, pe care Steiner o descrie drept obiectivă, universală pentru oameni, este de fapt o reflectare a vieții spirituale (interne și externe) a lui Rudolf Steiner, o reflecție căreia i s-a acordat statutul de ființă universală Dar, în același timp, lumea spirituală este și o oglindă a culturii, întrucât este refractată în conștiința și viața lui Steiner, Cultura ca viață ideală care leagă poli precum Lumea, Omul și Dumnezeu, percepția lumii și o atitudine activă față de ea, eu (microcosmos) și Lume (macrocosmos), lumea pământească obișnuită și lumea ezoterică Potrivit lui Steiner, se dovedește că o persoană intră în lumea spirituală, cunoscându-se și formandu-se anterior El intră, ca să spunem așa, în lumea superioară prin fereastra Sinelui său De aceea, este destul de firesc ca lumea spirituală să fie o proiecție a Sinelui său, deși Steiner susține contrariul (independența lumii spirituale față de om) Aici, totuși, se ridică o întrebare fundamentală: cum reușesc Steiner și alți ezoteriști o astfel de transformare a psihicului lor, când viața și experiența lor interioară încep să fie percepute ca o lume independentă, ezoterică? Yoghinii au demonstrat deja că experiența interioară și alte formațiuni mentale (care se schimbă ele însele sub influența psihotehnicii) pot, ca și lumea exterioară, să furnizeze impresii și imagini conștiinței Și nu doar pentru a furniza, ci pentru a forma pentru o persoană o lume cu drepturi depline și cea mai bogată, în care să poată rătăci la nesfârșit, unde trăiește Această lume interioară (să o numim „ezoterică”), devenită lume ca atare pentru ezoterist, are două calități importante care îi lipsesc lumii obișnuite În primul rând, lumea ezoterică a apărut pe baza lumii interioare și a experienței omului însuși Prin urmare, lumea ezoterică, pe de o parte, este limitată fundamental de această experiență, pe de altă parte, este absolut naturală pentru o persoană; toate evenimentele și situațiile acestei lumi, toate realitățile ei au o bază naturală și analogi (conștienți sau inconștienți) în viața unei persoane date Figurat vorbind, o persoană care a intrat în lumea ezoterică „zboară în sine”, „călătorește prin propriile realități psihice”, „se cufundă în propria experiență” A doua calitate este că lumea ezoterică, spre deosebire de cea obișnuită, se pretează la o transformare controlată Cu ajutorul psihotehnicii, se schimbă în direcția idealului pe care îl stabilește doctrina (învățătura) ezoterică profesată de o persoană Pentru subiectul nostru, este important de remarcat că lumea ezoterică este evaluată și înțeleasă diferit din punct de vedere împrumutat (ezoteric) și extern (științific-filosofic) Pentru ezoterist, aceasta este o realitate adevărată, ceva care „există cu adevărat”, și nu Steiner R Adevăr şi ştiinţă M , S Schema și caracteristicile cunoștințelor ezoterice doar „pare”; pentru un cercetător al ezoterismului, aceasta este o lucrare de lungă durată privind transformarea psihotehnică a psihicului, creând pentru ezoterist iluzia mântuirii finale Formarea personalității este una dintre condițiile necesare pentru formarea unei viziuni ezoterice asupra lumii Un ezoteric este o persoană care în mod independent, conform idealurilor sale, a construit o lume întreagă și s-a schimbat (transformat) în așa fel încât să poată trăi în această lume În același timp, trebuie să fim conștienți de faptul că ființa personală a unei persoane, care apare în cadrul societății sau în afara acesteia, este o ființă culturală Există o singură diferență: ca membru al societății, o persoană se supune și urmează normele sociale în general semnificative, în afara societății - idealurile care îi sunt inerente (în parte, acestea din urmă s-au format ca urmare a reflecțiilor și conștientizării sale personale din propria experiență de viață) Din punct de vedere cultural, aceste idealuri reprezintă una dintre variantele semioticii sociale, nu mai puțin semnificative social decât alte sisteme semiotice Să reconstruim o versiune tipică a formării unui ezoteric și locul cunoașterii în el Condițiile preliminare pentru ezoterism se află în viața obișnuită a unei persoane, deoarece ezoteriştii nu cad pe pământ de pe lună Una dintre aceste premise este o persoană liberă, cealaltă este o viziune asupra lumii în care realitatea obiectivă începe să fie interpretată ca un derivat al gândirii (cogniției, activității) acestei persoane, să numim ideile care fixează o astfel de viziune asupra lumii „explicații de bază ale vieții” " De exemplu, cu mult înainte ca R Steiner să devină ezoterist, el a venit cu idei conform cărora lumea este constituită din cunoaşterea şi gândirea unui individ liber „Creșterea valorii de a fi o persoană umană”, scrie el în în teza sa de doctorat în filozofie (rețineți că Eseul despre știința ocultă va apărea aproape de ani mai târziu), „acesta este scopul întregii științe Rezultatul dintre aceste studii este că adevărul nu reprezintă, așa cum se acceptă în mod obișnuit, o reflectare ideală a ceva real, ci există un produs liber al spiritului uman, un produs care nu ar exista deloc nicăieri dacă nu l-am produce noi înșine Sarcina cunoașterii nu este repetarea sub formă de concepte a ceva care există deja în altă parte, ci crearea unui tărâm complet nou, care numai împreună cu lumea sensibilă dă realitate deplină Cunoașterea, așadar, se bazează pe faptul că conţinutul lumii ne-a fost dat iniţial într-o formă care este imperfectă, nu-l conţine în întregime, dar care, pe lângă ceea ce oferă în mod direct, are o a doua latură esenţială Această a doua parte, inițial nedata a conținutului lumii, este dezvăluită prin cunoaștere Astfel, ceea ce ne este separat în gândire nu sunt formele goale, ci suma definițiilor (categoriilor), care, totuși, sunt forme pentru restul grupului Vezi: Rozin V M Cercetare semiotică M , V M Colofoniu ținând lumea Numai imaginea conținutului lumii obținută prin cunoaștere, în care ambele părți sunt legate, poate fi numită realitate Aici, după cum vedem, cunoașterea este încă obișnuită, științifică (filosofică), dar în cadrul ei sunt identificate realitatea și gândirea (cogniția), precum și personalitatea cunoaștere Transformarea unei persoane care gândește în direcția ezoterismului începe din momentul în care, realizând explicațiile de bază ale vieții pe care le-a găsit, observă apariția unei realități cu totul noi, diferită de cea obișnuită, dar identificabilă de către persoană ca o adevărată realitate De exemplu, așa cum a fost și în cazul profesorului meu T P Şcedroviţki Fiind un fel de ezoterist, el credea în existența a două lumi și considera lumea reală a gândirii; Șcedrovitski a trăit prin gândire și prin gândire Citind memoriile lui Șcedrovitski, am găsit confirmarea completă a ipotezei mele, deși, desigur, Șcedrovitski este conștient de cele două lumi ale lui altfel decât sunt eu, ca viață în istorie; la sfârșitul vieții, el realizează această lume duală chiar și mistic (ezoteric) „Din toate părțile”, a spus Shchedrovitsky, „aud: omule! , personalitate! Toate acestea sunt o minciună: sunt un vas cu gândire vie, care se dezvoltă pe sine, gândesc gândirea, ipostaza și materializarea ei, organismul gândirii Și nimic altceva Întotdeauna vreau să spun un lucru: eu sunt un bolard, un slujitor al gândirii mele, și apoi sunt acțiuni ale gândirii, ale mele și alții, care, în special, comunică „La un moment dat”, a spus Shchedrovitsky în ultimul său interviu, „am simțit o transformare uimitoare care mi s-a întâmplat: mi-am dat seama că gândirea s-a instalat asupra mea și că aceasta era valoarea mea și esența mea ca persoană” Și aceasta, a insistat Shchedrovitsky, este tocmai fericirea gânditorului, și nu într-un fel de auto-realizare a personalității Adică, gândirea pentru Shchedrovitsky este adevărata realitate (valoarea și esența sa ca persoană) Dar la sfârșitul anilor și începutul anilor , când Șchedrovitsky își dicta doar memoriile, a gândit diferit, destul de rațional și nu și-a uitat personalitatea De regulă, noua realitate emergentă este dublă: o nouă lume în afara unei persoane (gândirea, „care a stat pe tine”, sau lumea spirituală a lui Steiner) și sentimentul unei alte ființe în sine (de exemplu, văzând direct transformarea obiectelor și a esenței lor) În această realitate, cunoașterea începe să se transforme și să dobândească un alt sens - se transformă într-un instrument (metodă) pentru descoperirea unei noi lumi adevărate Cum poți explica apariția unei noi realități? Din punctul de vedere al „doctrinei realităților psihice” dezvoltată de mine, ca formare a unui nou psihic Steiner R Adevăr şi ştiinţă M , S , , Shchedrovitsky G P Dulce dictatură a gândirii Și întrebări de metodologie Nr - S A se vedea: Shchedrovitsky G P Mereu am fost un idealist M , S , Schema și caracteristicile cunoștințelor ezoterice o realitate care corespunde, pe de o parte, idealurilor și valorilor de bază ale individului și, pe de altă parte, explicațiilor de bază ale vieții dezvoltate și utilizate în mod constant O astfel de realitate, să o numim „de bază” în consecință, necesită realizarea și trăirea evenimentelor stabilite de explicațiile de bază ale vieții În același timp, intră în conflict și luptă cu realitățile obișnuite ale individului, care este percepută ca apariția unei noi realități Stabilirea unei realități de bază are două implicații importante pentru viața umană În primul rând, începe să regândească toate evenimentele, inclusiv experiența vieții trecute, din punctul de vedere al evenimentelor și comploturii realității de bază, criticând și respingându-le pe cele care nu îi corespund și primind și cultivând pe cele care se potrivesc în ea În al doilea rând, o persoană își reconstruiește viața, străduindu-se să realizeze realitatea de bază și să-i suprime pe toți cei care sunt în conflict cu ea De la un moment dat, pe cont propriu, dar mai des sub influența modelelor culturale (Platon, Buddha etc ), se ajunge și la idei de fapt ezoterice: recunoașterea a două lumi (autentică și neautentică), orientarea a vieții sale spre găsirea unei lumi autentice și atitudinea față de o restructurare radicală a personalității În această perioadă, pe baza realității de bază, se formează adevăratul „ezoteric” În cadrul acestuia are loc și o regândire a persoanei însuși: el se identifică ca un ezoteric, de exemplu, ca un filozof, „aspirând să-și încheie zilele cu fericire” (Platon), un „om nobil” (Buddha), ca un „om interior” (Augustin), o ființă spirituală (Steiner), o ființă gnostică (Sri Aurobindo Ghose), ca magician (Castaneda) Procesele indicate aici nu se produc de la sine, ci implică munca grea a unei persoane care se străduiește să-și înțeleagă mai bine idealurile și valorile, să realizeze explicațiile de bază ale vieții, să susțină realitatea de bază și ezoterică în lupta sa cu alte realități obișnuite În esență (în reconstrucția noastră), această lucrare reprezintă construcția unei învățături ezoterice și transformarea de sine în direcția idealurilor ezoterice; după forma de conștientizare disponibilă unei personalități ezoterice, o astfel de muncă este înțeleasă ca cunoaștere a realității adevărate (descoperirea lumii adevărate) La rândul său, construcția unei doctrine ezoterice se datorează nu numai creării condițiilor pentru realizarea unei personalități ezoterice, ci și capacității de a cuprinde tot materialul cultural de care dispune ezoterismul De exemplu, vedem că Rudolf Steiner cuprinde în lucrările sale ezoterice originea omului, fenomenele psihice, istoria culturală, arta și multe altele „Trandafirul lumii” interpretează, de asemenea, ezoteric toate realitățile istoriei și culturii cunoscute lui Daniil Andreev Merită să acordăm atenție faptului că transformarea completă a unei personalități urmând calea ezoteric și intrarea ei în lumea ezoterică este doar un scenariu extrem, care este în principal caracteristic pentru V M Colofoniu pentru „geniile ezoterismului” În cazul obișnuit, este vorba pur și simplu despre procesele de a deveni o personalitate ezoterică Astfel, ezoterismul se caracterizează prin simultaneitatea generării lumii ezoterice și a cunoașterii acesteia Acest lucru este, de altfel, caracteristic și gândirii filozofice și artistice Să ne amintim afirmațiile lui Kant din Critica rațiunii pure „Primul care a demonstrat teorema triunghiului isoscel”, scrie Kant, „a înțeles că sarcina lui era să creeze o figură prin intermediul a ceea ce el însuși a pus mental în ea a priori, în conformitate cu conceptele și a arătat prin construcție” Într-un fel, Kant aseamănă persoana care gândește cu Dumnezeu însuși, care a creat lumea În acest sens, când Kant scrie că omul „însuși leagă, sintetizează, determină experiența”, că are „posibilitatea, așa cum ar fi, de a prescrie a priori legi naturii și chiar de a o face posibilă” , el gândește destul de consecvent Alt lucru este că mintea, după Kant, pentru a nu cădea în antinomii, trebuie să se limiteze la cadrul experienței Acum art În arta contemporană, produsele sunt lucrări create nu numai prin inspirație, ci și pe baza designului și a altor mijloace expresive (de exemplu, concepte artistice, gen și trăsături dramatice) Dar ideea și mijloacele de exprimare nu pot exista în afara cunoașterii și obiectivării Iar construcția realității artistice necesită obiectivarea evenimentelor relevante, în timp ce artistul nu numai că constituie realitatea însăși, ci monitorizează și ce evenimente apar ca urmare a muncii sale Adică, arta se caracterizează și prin simultaneitatea constituției (generației) realității și a cunoașterii sale artistice Toate momentele epistemice și premisele pentru construirea unei idei, utilizarea mijloacelor expresive și constituirea realității artistice indicate aici pot fi atribuite gândirii artistice (cogniție) Desigur, suntem mai obișnuiți cu expresiile „gândire științifică și filosofică (cogniție)”, mai puțin cu cuvintele „gândire artistică și de design”, „gândire ezoterică sau religioasă” sună destul de ciudat Dar nu este mare diferență Pretutindeni gândirea, pe de o parte, vă permite să construiți unele cunoștințe pe baza altora și să vă constituiți idei despre realitate (momentul cunoașterii), pe de altă parte, este condiționată normativ, în ceea ce privește sarcinile și domeniul de activitatea în sine Diferențele de diferite forme și tipuri de cunoaștere în rolul jucat de personalitate și alte reprezentări în gândire, datorită experienței noastre, cerințelor comunicării, interacțiunii cu ceilalți Kant I Critica rațiunii pure op în vol M , T S Ibid S Vezi: Rozin V M Cercetare semiotică M , Problema M , S - Schema și caracteristicile cunoștințelor ezoterice oameni În filozofie, ezoterism și științe umaniste, rolul individului este enorm, în timp ce în științele naturii și gândirea tehnică este minim Pentru filozofie sunt de mare importanță tradiția filosofică, cerințele și provocările vremii (modernitatea), precum și problemele pe care filosoful s-a angajat să le rezolve Pentru ezoteric, toți acești factori, cu excepția ultimului, sunt nesemnificativi Pe de altă parte, realizarea propriei personalități și înțelegerea ezoterică a materialului cultural sunt esențiale Dacă în discursul ezoteric este evidențiat un strat de „teorie ezoterică”, adică descrierea reală a lumii ezoterice, atunci în acest caz reflecția ezoterică, de exemplu, raționamentul despre metodele cunoașterii ezoterice sau despre existența realității ezoterice , poate fi atribuită „fundațiilor ezoterice”, iar stratul opus teoriei ezoterice de material și fapte empirice - „stratului ezoteric empiric” VII Cultură și civilizație L N Mitrokhin V S Stepin are de ani! Nu m-am gândit niciodată că va veni ziua când Vyacheslav Semenovici Stepin va împlini optzeci de ani Din momentul primei întâlniri, el rămâne pentru mine o persoană atemporală: surprinzător de vesel, inepuizabil de energic, reacționând instantaneu la orice situație Dar, din moment ce s-a întâmplat acest lucru, nu pot rezista tentației de a-mi exprima câteva dintre gândurile legate de această dată – un eveniment nu doar pentru eroul zilei, ci și pentru toți colegii săi, pentru știința pe care am ales-o La începutul anilor , mi s-a cerut să scriu o recenzie a monografiei colective Probleme metodologice ale cercetării istorice și științifice, care tocmai fusese publicată de IIET A fost o publicație solidă, la care a participat întreaga culoare a gândirii științifice rusești: M K Mamardashvili, B S Gryaznov, V Zh Kelle, P P Gaidenko, V L Rabinovici și alții Printre ei se numără V S Stepin (un nume care era nou pentru mine atunci) cu articolul „Structura cunoștințelor teoretice și reconstrucții istorice și științifice” După cum sa dovedit, „noul” a fost doar din cauza ignoranței mele: deja în această carte, autorii capitalei, care nu au fost întotdeauna generoși cu complimentele adresate colegilor lor de provincie, au apreciat foarte mult monografia sa „Formarea teoriei științifice” ( Minsk, ) Îmi amintesc încă bine impresia cunoștințelor mele cu articolul și cartea Primul lucru care m-a frapat a fost minuțiozitatea și modul de prezentare Un stil extrem de economic, profesionist, care, cu toată expresivitatea și bogăția sa lexicală, este lipsit de orice decorațiuni exterioare („fundă”, cum îi plăcea să spună lui Merab Mamardashvili) Mai mult, nu a existat tensiune, profunzime artificială - totul este clar, precis, fiecare cuvânt este la locul său Textul, parcă, a dus cititorul într-un anumit spațiu de reflecție intensă și l-a subordonat unei secvențe rigide de desfășurare a conținutului, care a fost percepută ca fiind singura posibilă Chiar și atunci am crezut că acesta nu este atât un mod de prezentare, cât un stil de gândire Autorul trăiește în acest spațiu, făcând abstracție de alte lumi, el percepe problema tocmai într-un asemenea sistem de categorii și își consolidează gândurile în text Și atunci cuvintele vin ușor, firesc, ca o gură de aer proaspăt Această primă impresie a devenit din ce în ce mai puternică pe măsură ce am făcut cunoștință cu alte lucrări ale lui V S Stepin, în primul rând, cu monografia fundamentală „Cunoașterea teoretică Structura Evoluție istorică” (M , ) V S Stepin are de ani! După întoarcerea mea la Institutul de Filosofie, întâlnirile cu directorul au devenit regulate, mai ales când eram adjunctul lui Apoi a trebuit să rezolv o ghicitoare V S Stepin a devenit directorul unui institut major; a căzut asupra lui o masă de chestiuni urgente, care, se pare, i-au absorbit tot timpul liber, fără a lăsa loc pentru munca de autor Între timp, numărul publicațiilor sale a crescut necontrolat: cărți, articole, texte de reportaje, interviuri, apariții la televizor, un departament la Universitatea de Stat din Moscova, călătorii de afaceri în străinătate și prelegeri Cum reușește, m-am întrebat, să găsească timp și energie pentru a scrie, a publica, a face prezentări? Gândit și gândit și, se pare, ghicit Baza empirică era o imagine pe care o observasem în mod repetat Tu (sau altcineva) veniți la director pentru a discuta despre o problemă pulsantă (azi, viața însăși este o problemă continuă) V S Stepin te ascultă, dar fără o sclipire în ochi, poate chiar cu o oarecare plictiseală, și în același timp zgârie ceva pe o bucată de hârtie întinsă pe masă Ai bănuiala că nu se adâncește suficient în monologul tău și începi să fii entuziasmat, să vorbești mai tare și poate să-ți fluturi brațele îmbietor Și apoi, brusc, regizorul aruncă o remarcă, din care reiese clar că nu numai că a ascultat cu atenție, dar este deja pregătit pentru un răspuns gândit la detalii Ce a scris? Când este ca: fie un articol, fie un răspuns la o scrisoare, fie, dimpotrivă, un mesaj către autorități Așa că prima mea impresie s-a dovedit a fi corectă: totul este despre capacitatea uimitoare a lui V S Stepin să dezvăluie instantaneu esența problemei într-un flux de cuvinte, să taie mental propunerile și cererile care în prezent sunt nesemnificative și, în același timp, să rămână în lumea științei, reflectând constant și intens asupra problemelor pe care și le propune În asta îmi amintește de Merab Mamardashvili, cu care sunt prieten de mulți ani: oricât de neașteptată ar fi întrebarea mea despre ceva metafizic, a dat instantaneu un răspuns cuprinzător gândit A fost această abilitate uimitoare de a rămâne constant în lumea problematică și solicitantă a științei și, în același timp, de a menține, așa cum a spus același Merab, „în spatele capului conștiinței” toate conexiunile cu lumea vieții de zi cu zi, inclusiv îndatoriri de regizor obositoare, i-au permis lui V S Stepin să publice un număr aproape nelimitat de lucrări, să devină o figură proeminentă în Academia Rusă și, cel mai important, o autoritate recunoscută în domeniul metodologiei științei, al teoriei cunoașterii și al filozofiei culturii Sunt bine conștient de principalele repere din viața și munca eroului nostru al zilei Și pot spune că toate reușitele și realizările sale sunt rezultatul hotărârii și al muncii asidue, al capacității de a depăși toate greutățile destinului, care au fost mai mult decât suficiente Așa că nu am ezitat să recunosc în el un seif made man, care a reușit să depășească nu doar adversitatea, ci și o probă grea care îi așteaptă pe oameni talentați și anume: ispita puterii și a unei poziții de comandă Într-adevăr, mulți, după ce au făcut L N Mitrokhin doar un pas modest în carieră, din anumite motive încep imediat să comunice cu colegii, abia după ce se urcă pe propriul piedestal, de obicei iluzoriu V S Stepin a fost și rămâne interlocutorul nostru amabil, simpatic și plin de duh Nu-mi amintesc vreun moment în care să nu-și amintească o poveste amuzantă sau un vers de poezie care să se potrivească perfect în orice întorsătură a conversației Și nu există glume despre care să vorbim Chiar și academicianul V L Yanin mi-a recunoscut odată că admiră erudiția lui V S Stepin în acest gen Și știe multe despre glume Gama de interese științifice ale eroului zilei este foarte largă și există o anumită secvență în ele Pornind de la problemele morfologiei și genezei cunoștințelor teoretice, structura fundamentelor științei și tipurile de raționalitate științifică, el a început să acorde din ce în ce mai multă atenție studiului universalităților viziunii asupra lumii ale culturii, rolul lor în traducerea istoricului și experiență socială, în sistemul de valori caracteristic diferitelor tipuri de dezvoltare civilizațională (în primul rând, tradiționalistă și tehnologică), potențial inovator de reflecție filozofică Indiferent cum se va schimba subiectul intereselor științifice, V S Stepin a abordat întotdeauna cele mai complexe probleme de actualitate ridicate de dezvoltarea științei moderne Aceasta, desigur, se referă la subiectul epistemologiei și la metodologia științei Dar sunt mai aproape de problemele filozofiei culturii și aici, sunt convins, și el a adus o contribuție semnificativă la înțelegerea realităților vieții moderne, în special a unui fenomen atât de complex precum religia, deși el însuși, dacă am nu mă înșel, nu m-am ocupat în mod specific de asta Secolul al XX-lea a marcat în mod clar o întreagă încurcătură de așa-zise probleme globale care afectează nu numai soarta țărilor individuale, ci și a comunității umane în ansamblu Confruntarea principală - confruntarea dintre cele două superputeri - a fost înlocuită de noi conflicte de amploare ale lumii în curs de globalizare Printre acestea, oamenii de știință evidențiază în primul rând așa-numitele contradicții civilizaționale Esența acestei abordări este că structura care dă cheia înțelegerii cursului istoriei, și cu atât mai mult al modernității, proclamă „civilizație” – un fel de formație intermediară între stat și umanitate în ansamblu Trăsătura sa distinctivă nu este atât materialul, cât și elementele culturale ale societății: limbă, religie, norme morale, valori, obiceiuri, mod de viață etc Este indicativ faptul că istoricul remarcabil A Toynbee, clasificând (și denumind) o anumită civilizație, a pus adesea religia dominantă pe primul loc Astfel, el menționează civilizații „occidentale”, „islamice”, „ortodox-creștine”, „hinduse”, „Orientul Îndepărtat” și alte civilizații Toynbee A J Înțelegerea istoriei M , S - Pentru rolul religiei, vezi pp - V S Stepin are de ani! Această abordare este din ce în ce mai răspândită în rândul cercetătorilor moderni Aceasta nu este o coincidență: religia, care a fost mult timp declarată o formă arhaică de cultură, se află în centrul evenimentelor dramatice ale societății moderne „informaționale”, iar limbajul ei încă se încadrează organic în viziunea asupra lumii a majorității omenirii Academicianul N N Moiseev, de exemplu, scria: „În Europa (aș spune chiar și în Europa — L M ) linia de demarcație între popoare merge nu atât de-a lungul granițelor teritoriilor naționale, cât de-a lungul liniilor de demarcație religioasă” S Huntington îi face ecou: rolul religiei în conflictele intercivilizaționale este în creștere și „desparte oamenii chiar mai puternic decât etnia” Să ne amintim: liniile de ciocniri sângeroase dintre sârbi, bosniaci, croați din fosta Iugoslavie au coincis cu granițele dintre ortodocși, musulmani, catolici Astfel, soarta nu numai a regiunilor individuale, ci, poate, a întregii lumi, depinde de cât de profund și sobru înțeleg oamenii de știință și politicienii esența „conflictelor civilizaționale” În ultimele decenii, numărul lor a crescut constant Care sunt prognozele pentru viitor? De obicei foarte deranjant, indicând, în primul rând, militanța în creștere a „civilizației islamice” Deosebit de categorice sunt argumentele lui N N Moiseev Agresivitatea lumii islamice moderne, crede el, este un răspuns și o reacție firească la expansiunea (militară, economică, culturală etc ) din Occident Musulmanii sunt din ce în ce mai conștienți de natura sa distructivă, ca să nu mai vorbim de faptul că, venerând profund propriile lor tradiții străvechi, nu acceptă modul de viață occidental străin lor și își vor apăra până la capăt valorile culturale Prin urmare: „Ne așteptăm la apariția „fronturilor fierbinți” pe fracturile civilizațiilor musulmane și ale altor civilizații”, mai mult, „fronturi” care amenință o catastrofă nucleară Nikita Nikolaevici a fost un mare om de știință sobru și nu un jurnalist nervos predispus la scandalos: el a subliniat cu perspicace poate principala problemă a secolului Este incontestabil, de exemplu, că astăzi apar conflictele cele mai încăpăţânate, cronice, care se manifestă tocmai pe motive religioase şi etnice Exemplele pe scară largă includ conflictul pakistanez-indian din Kashmir, războiul dintre Irak și Iran, conflictul blocat dintre Palestina și Israel și multe altele Problema nu se limitează la „Lumea a treia”: conflictul în curs din Irlanda de Nord, de exemplu, De exemplu, potrivit lui S Huntington, acum există „occidentale”, „islamice”, „hinduse”, „confucianiste”, „ortodox-slave”, etc Moiseev N N Criză ecologică și conflicte civilizaționale și probleme de securitate globală M , S Huntington S O ciocnire de civilizații? I Polis, Nr S Moiseev N N Decret op p , - L N Mitrokhin lupte violente în fosta Iugoslavie Și nu este un păcat să ne amintim de conflictul Nagorno-Karabah și de Cecenia Mai mult decât atât, aceste conflicte au arătat deja o tendință spre internaționalizare – cel puțin în lumea creștină (vest) și musulmană (est), simbolizate prin numele de Osama bin Laden și coșmarul din septembrie Și, bineînțeles, numai motivația care apelează la Atotputernicul poate da naștere unei mișcări în masă de sinucideri voluntare - martiri - sau îi poate face pe tinerii musulmani să se îndrepte cu bucurie către un val de gloanțe - fenomene de neconceput pentru o minte seculară Astăzi, doar leneșii nu scriu despre conflicte inter-civilizaționale, despre globalizarea lumii Din nefericire, nu numai cercetătorii de peste mări, ci și autohtoni care se ocupă de terorismul internațional nu iau întotdeauna suficient în considerare această componentă religioasă, deși ea (deși într-o formă distorsionată, pervertită) arată opoziția tot mai mare a „lumii islamice” față de formele de viață și valorile impuse de Occidentul creștin Între timp, nu este suficient să te resimți, să condamni, să te moralizezi despre conflictele sângeroase; avem nevoie de o teorie generală a dezvoltării civilizațiilor moderne, care poate fi dezvoltată doar de cercetători profesioniști Având în vedere rolul special al religiei în aceste conflicte, savanții religioși ar trebui să își spună și ei cuvântul În plus, după cum se știe, în cursul secolului XX, a crescut o atitudine critică față de eurocentrism și științific, și recunoașterea regularității istorice și a valorii de neînlocuit a non-științifice (a nu se confunda cu anti-științific) sau extraștiințific , cunoștințele erau din ce în ce mai afirmate Și ar fi ciudat să nu observăm necesitatea unei regândiri radicale a religiei, a locului și a rolului ei în sistemul de cultură Mă refer la ideea specifică tradiției europene a religiei ca „întuneric” - o formă de cultură secundară, trecătoare din punct de vedere istoric, înlocuită inexorabil „în tot ceea ce este opus ei” de știință, care își asumă din ce în ce mai încrezător satisfacția tuturor nevoile de viziune asupra lumii ale societății și ale individului (scientism) Este posibil să explicăm locul real al „factorului religios” în societatea modernă doar dacă înțelegem că religia „trăiește” și se manifestă în istorie nu numai ca un set de diverse credințe, precepte morale, raționament asupra problemelor semnificative ale vieții, ci de asemenea ca mod obișnuit și tradițional de viață, mod de reglare a proceselor sociale, dându-le o anumită direcție și dinamism Cu toate acestea, se dovedește că o analiză pur religioasă este clar insuficientă aici Este necesar să avem o idee clară despre cultură ca sistem integral și, cel mai important, să stăpânim pe deplin aparatul categoric dezvoltat de știința modernă a societății Este potrivit să ne amintim afirmația lui Fiodor Stepun: „cerem ca filozofii să nu mai filosofeze cu unul „înăuntru”, astfel încât să înțeleagă că interiorul „stil russe”, anulat V S Stepin are de ani! Stanislavski pe scenă, trebuie să dispară și în filozofie, întrucât este imposibil să filosofezi fără cunoașterea tehnicii gândirii moderne” O trăsătură caracteristică a lui V S Stepin ca om de știință constă în faptul că și-a concentrat eforturile pe studiul și dezvoltarea ulterioară a metodologiei generale a cercetării științifice, pe dezvoltarea celor mai recente instrumente ale acestora De aceea, evoluțiile sale mi se par extrem de valoroase pentru rezolvarea problemelor centrale ale lumii în curs de globalizare și a formei deosebite pe care o ia acest proces în Rusia Mă voi referi, de exemplu, la analiza lui a categoriei „cultură” „Cultura”, scrie el, „este un sistem de programe suprabiologice în curs de dezvoltare istorică ale vieții umane (activitate, comportament și comunicare), care asigură reproducerea și schimbarea vieții sociale în toate manifestările sale principale ” Este reprezentat de „o varietate de cunoștințe, norme, abilități, modele de activitate și comportament, idei, ipoteze, credințe, scopuri, orientări valorice etc ” Vectorul dezvoltării conceptului de cultură a mers „de la identificarea culturii cu tot ceea ce este creat de om, până la analiza activității umane (activitate, comportament și comunicare)” Am încercat de mult să înțeleg procesul de apariție a conștiinței religioase, postulând existența unei alte lumi „superioare”, deoarece explicațiile general acceptate, de exemplu, conceptul de „epocă pre-religioasă” (V F Zybkovets), ideea că credința în lumea supranaturală și încercările de a o influența (cultul religios) au apărut ca urmare a unei neînțelegeri a cauzelor elementelor naturale distructive mi s-au părut foarte superficiale Și a ajuns la concluzia că apariția religiei poate fi explicată doar prin examinarea rădăcinilor ei socio-ontologice, sau „supra-biologice” Esența acestei abordări, foarte pe scurt, este următoarea Istoria umanității începe cu apariția clanurilor și triburilor, formațiunilor speciale, „organismelor de producție socială antice” (Marx), luptă pentru supraviețuire Cu alte cuvinte, s-a creat o realitate aparte – sfera „culturii”, în care s-au manifestat conexiuni și relații noi calitativ, putând fi numite extranaturale, sociale, chiar supranaturale Această nouă realitate, „a doua natură”, a dobândit independență față de indivizi, constituind atât o condiție necesară apariției, cât și rezultatul existenței homo sapiens Stepun Fedor Trecutul și cele neîmplinite Publicaţie comună: M : Progress-Litera; Sankt Petersburg: Aleteyya, S Noua Enciclopedie Filosofică T M , P Referirile ulterioare la această ediție sunt date în text Pentru mai multe detalii, a se vedea: Mitrokhin L N Marx și Feuerbach I Filosofia religiei (O experiență de interpretare a moștenirii lui Marx) M , S - L N Mitrokhin Cum a fost asigurată viabilitatea unui astfel de organism social, calitatea „societății”, permițându-i să supraviețuiască în condiții nefavorabile? În primele etape, acest lucru a fost realizat prin reglementări stricte, cărora toată lumea se supunea sub amenințarea pedepsei: obiceiuri, tradiții, un sistem de interdicții Mai târziu, odată cu apariția proprietății private, se evidențiază păturile sociale separate, indivizii ocupând o poziție deosebită în societate În consecință, proporția moralității este în creștere, propunând norme și prescripții generale pe care un individ, o persoană le folosește în conformitate cu propria experiență de viață Cu alte cuvinte, comportamentul oamenilor devine conștient, stabilirea scopurilor, rolul mijloacelor de influență spirituală asupra unei persoane, orientarea sa conștientă, crește Această funcție este îndeplinită (citez mai jos pe V S Stepin) prin „diverse sfere relativ independente ale culturii spirituale (religie, artă care au un efect de reglementare asupra vieții de zi cu zi a oamenilor” care au apărut istoric) (p ) Analizând fenomenul „culturii”, V S Stepin a acordat o atenție deosebită „universalelor ideologice” Problema universalelor, care a fost discutată activ de filosofii antici, a devenit una dintre problemele centrale pentru teologi și filozofi în Evul Mediu (să ne amintim, de exemplu, controversa dintre realism, conceptualism și nominalism) Oamenii de știință ruși (A Ya Gurevich, G G Maiorov etc ) au făcut și ei multe în înțelegerea lor Dar V S Stepin a abordat-o într-un mod nou - ca filozof profesionist al științei, în plus, liber versat în subiecte fizice și matematice, ceea ce i-a permis să aducă o contribuție semnificativă la înțelegerea rolului lor în cultura atât din trecut, cât și din prezent Universalele viziunii asupra lumii, scrie el, „acumulează experiența socială acumulată istoric și în sistemul căreia o persoană dintr-o anumită cultură evaluează, înțelege și experimentează lumea, reunește toate fenomenele realității care au căzut în sfera experienței sale” ( ibid ) Ele sunt de bază în natură și determină specificul diferitelor culturi, și anume „trăsăturile fiecărei culturi, înțelegerea ei inerentă a spațiului și timpului, binele și răul, viața și moartea și atitudinea sa inerentă față de natură, muncă, personalitate etc ” (S ) Dezvoltarea acestei abordări aruncă o nouă lumină asupra problemelor religiei Omul este muritor și, de-a lungul istoriei, acest fapt nerezolvat devine din ce în ce mai dureros realizat de el Prin urmare, realizarea homeostaziei societății, eficientă social (adică asigurarea continuității și continuității istoriei umane) este posibilă numai dacă motivele sale depășesc orizonturile și preocupările unei persoane ca ființă muritoare singuratică, într-un fel sau altul spiritualizată prin ideea de sine ca veriga necesară, creatorul umanității nemuritoare Acest lucru se realizează prin transcenderea, adică recunoașterea unei „alte” realități, valori, idealuri, V S Stepin are de ani! depășind interesele și preocupările individului final și constituind „preocuparea sa supremă” („Ultimate Concern”, în cuvintele lui P Tillich) Da, o persoană, spre deosebire de animal, trebuie (și este forțată) să trăiască „în spirit”, în cultură și libertate Dar el poate ajunge la aceasta doar înscriind experiența vieții sale trecătoare în eternitate, doar simțindu-se „înclinat” către lumile nemuritoare Creștinismul a fost primul care a exprimat această intuiție ascunsă a istoriei omenirii într-o formă populară și accesibilă pe scară largă Aceasta este funcția principală a culturii spirituale, care asigură continuitatea experienței vii, personale, a omenirii Permiteți-mi să vă reamintesc de strălucita perspectivă a lui O Mandelstam: „Puterea culturii constă în neînțelegerea morții” Urmând această logică, abordăm specificul fricțiunilor inter-civilizații și rolul deosebit pe care îl joacă „factorul religios” în acestea În istoria reală, nu cultura în general a acționat, ci cultura tribală, „etnică” și în cele din urmă „națională”, care a asigurat continuitatea, unitatea și vitalitatea unui popor dat Cultura națională este o formațiune holistică (în orice caz, așa o simt oamenii înșiși), dând unei persoane un sentiment de „așezare morală” (D S Likhachev), aparținând „rădăcinilor”, preceptelor strămoșilor, părinților, poporului si Patriei Mame Așadar, fiecare comunitate și-a creat propriul etos, mitologie, religie - o autobiografie alegorică specifică a poporului, unită nu prin legături și relații exterioare, mecanice, ci spirituale, mistice care oferă o „idee națională” comună ca simbol și garanție a viitorului prosperitate Dacă există o intervenție forțată în cultura națională, dorința de a introduce mecanic elemente străine în ea (un exemplu evident și pe scară largă este occidentalizarea), atunci „funcția sa protectoare” iese imediat în prim-plan: contracararea oricărui „extern” ” intruziuni, chiar dacă sunt săvârșite sub steagul „democratizării”, protecția drepturilor civile, principiul libertății de conștiință etc Atunci conștiința națională se transformă rapid într-o conștiință naționalistă agresivă cu maximalismul și extremismul său, capabilă să nu doar întărește, dar și exacerbează situațiile conflictuale, întrucât, cu toată ostilitatea față de toți reprezentanții unei „culturi străine”, opoziția categorică „noi – ei”) „imaginea inamicului” găsește de obicei cu ușurință un răspuns în conștiința de masă Elemente separate ale civilizației sau culturii naționale prezintă grade variate de conservatorism și rezistență la influențele „externe” Unul dintre primele locuri este ocupat de limbă și bucătărie Dar totuși, religia care este venerată ca simbol, fortăreață, nucleu constitutiv al culturii originare a unui anumit popor, o garanție a unității și supraviețuirii sale, o protecție de încredere împotriva influenței „străine”, privită ca „ostilă”, demonstrează cea mai mare intractabilitate L N Mitrokhin Acest lucru nu este deloc întâmplător Baza religiei este o experiență specială a conștiinței de masă și esența ei este credința în realitatea divină, în Dumnezeu ca sursă a valorilor superioare, absolute, în comparație cu care toate preocupările pământești sunt declarate secundare Mai mult, așa cum mărturisește istoria, interpretarea voinței Creatorului a fost monopolizată de ideologii bisericești, care au dobândit astfel o putere specială de a influența viziunea asupra lumii și comportamentul oamenilor Prin urmare, politicienii au posibilitatea de a-și prezenta propriile interese ca întruchipare a voinței divine absolute și neschimbate De aici și inevitabilitatea războaielor religioase („sfinte”), a tensiunilor și conflictelor interconfesionale și intraconfesionale, atât de bogate în istoria europeană În sine, existența unor religii diferite, chiar incompatibile din punct de vedere doctrinar nu poate fi cauza unor ciocniri sociale grave: ele se datorează în cele din urmă unor interese politice și economice (lupta pentru putere, pentru noi teritorii, pentru surse de materii prime, pentru piețele de vânzare) , etc ), permițând posibilitatea negocierii și acordului general Totuși, sacralizarea unor astfel de contradicții le transferă imediat într-un mod diferit: acum ele sunt interpretate și recunoscute de participanții lor ca etape naturale în cursul providențial al istoriei, ca ciocniri inevitabile ale forțelor divine și satanice, care exclud prin definiție orice compromis Cele mai tenace și sângeroase sunt ciocnirile statelor în care funcționează religii autoritare puternice (de exemplu, iudaismul și islamul), iar conflictele în sine acționează ca o „luptă pentru credință” Într-un cuvânt, rolul religiei nu se limitează deloc la faptul că reflectă doar procese socio-politice; „Factorul religios” nu este doar o coajă, un strat ideologic extern al culturii naționale, el poartă o energie puternică care poate consolida, absolutiza conflictele pământești Așa a fost întotdeauna Dar cum să explicăm izbucnirea strălucitoare a ciocnirilor interetnice în ajunul secolului XXI? Un indiciu euristic valoros poate fi selectarea lui V S Stepin a trei niveluri de programe culturale (suprabiologice): „relicvă” - „fragmente de culturi trecute”, programe „care asigură reproducerea actuală a unuia sau altuia tip de societate” și, în final, „programe ale societății viitoare” Și, ca o continuare, ideea lui că, sub influența unor condiții specifice, se pot trece de la un nivel la altul - să zicem, de la al treilea la al doilea, sau, dimpotrivă, de la al doilea la primul (p ) Aici, desigur, încă nu există un răspuns la cauzele focarului menționat, deoarece fiecare caz necesită o analiză specifică, dar vectorul unei astfel de analize este conturat În reflecțiile mele despre „factorul religios”, am cerut ajutor doar câteva dintre judecățile eroului nostru al zilei despre natura „culturii” Sunt sigur că noutatea lui V S Stepin va deveni mai evident dacă ne întoarcem la așa ceva V S Stepin are de ani! cărțile sale, precum „Antropologia filozofică și filosofia științei” ( ) și „Tabloul științific al lumii în cultura civilizației tehnogenice” ( ), precum și o serie de alte publicații în care autorul explorează aspectele generale și în special în viziunea universală a lumii, rolul lor ca factor de formare de sistem al culturii, rolul filosofiei în dezvoltarea posibilelor opțiuni pentru lumea vieții omenirii, diferența fundamentală dintre imaginea științifică a lumii și a bisericii Locul și rolul universalurilor este o problemă urgentă nu numai pentru cercetătorii culturii europene Acest lucru este arătat în mod convingător în cartea Universals of Oriental Cultures „Cultura este construită în jurul unui anumit „cadru” de viziune asupra lumii, ale cărui componente sunt universale de viziune asupra lumii”, spune M T Stepanyants Și mai departe, concretizând cadrul teoretic general al cărții, ea scrie: „Având în vedere că filozoful rus Academician V S Stepin a fost primul care a încercat să ofere o descriere detaliată a conceptelor de fundații culturale-universale și, în același timp, a recurs la atragerea nu numai de material occidental, ci și de est (ceea ce este o excepție rară în lucrările filozofilor ruși care nu sunt orientaliști) , am considerat oportun să deschidem acest articol de lucru (V S Styopina —L M ) „Worldview universals as the foundations of culture”” Iar acest articol, parcă, stabilește nivelul teoretic pentru lucrările ulterioare: M T Stepanyants „Problema universalelor în discursul filozofilor orientali ai secolului XX”, V K Shokhin „Sisteme categorice indiene și padarth nyaya”, V G Lysenko „Conceptul de universale în Vaisheshika și în filosofia lingvistică a Indiei”, etc Prin urmare, pentru mine, academicianul V S Stepin nu este doar un coleg într-un sens formal, ci o persoană cu gânduri asemănătoare, un cercetător care se luptă cu probleme care sunt oarecum asemănătoare cu ale mele, care este talentat și unic în intenția sa și dragostea de viață și percepe lumea în mare măsură la fel ca mine Și sunt mulțumit de acest parteneriat și îmi doresc cu adevărat să dureze mult, mult timp Universals of Oriental Cultures / Editat de M T Stepanyants M , A se vedea, în special: Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei M , Apropo, observ că acest articol este încă o confirmare a efortului constant al autorului pentru o prezentare mai amplă și mai adecvată a opiniilor sale În comparație cu publicațiile anterioare, conține multe considerații și exemple noi din istoria filozofiilor europene și orientale V M Mezhuev Cultura în oglinda cunoașterii filozofice În alcătuirea generală a cunoştinţelor moderne despre cultură, filosofia culturii (filosofia culturală) ocupă un loc aparte care nu coincide cu cea ocupată de ştiinţele culturii, care astăzi au primit denumirea generalizată de studii culturale Există aproximativ aceeași diferență între ele ca și între filosofia socială și sociologie, filosofia istoriei și știința istorică, filozofia politică și știința politică, antropologia filozofică și științifică etc Relația dintre ele face parte din problema generală a relației dintre ele filozofie și știință Fără să ne pretindem aici că luăm în considerare istoria acestei probleme - una lungă și foarte dramatică - vom încerca să o punem în relație cu cunoștințele despre cultură, care au primit recent prioritate atât în domeniul cunoașterii filozofice, cât și al științifice Granița dintre filosofia culturii și studiile culturale nu este întotdeauna clar formulată, dar este evidentă când se compară, de exemplu, lucrările filozofilor culturali germani și antropologilor culturali americani Acesta din urmă a opus viziunea filozofică asupra culturii studiului ei științific, bazat pe culegerea și analiza datelor empirice obținute în cursul „cercetărilor de teren” și a observațiilor asupra vieții popoarelor primitive Potrivit lui Leslie White, care a încercat să justifice dreptul studiilor culturale de a exista în mod independent într-o serie de științe sociale, „ cel mai important, studiile culturale resping și desființează o filozofie care a rămas dragă inimii oamenilor timp de secole și care încă inspiră şi hrăneşte reprezentanţii ştiinţelor sociale şi amatori Este o filozofie străveche și venerabilă a antropocentrismului și a liberului arbitru O astfel de pretenție la abolirea filozofiei ne face să privim mai atent ce înseamnă să fii un filosof al culturii, care este atitudinea filozofică față de ea Cel mai simplu mod, desigur, este de a înțelege prin filosofia culturii ce au scris și scriu filosofii din trecut și din prezent despre cultură O astfel de cunoaștere, însă, conform justei remarci a lui B G Kapustin, făcută de el cu privire la filozofia politică , mărturisește mai mult despre conștientizarea în filozofie White L Știința culturii și o antologie de studii culturale SPb , T S Vezi: Kapustin B G Ce este filosofia politică? I Polis, Nr S Cultura în oglinda cunoașterii filozofice sofia culturii decât despre sine Este necesar oricărei persoane culte, dar în sine nu îl face un filosof al culturii (la fel de bine citit în ficțiune nu îl face scriitor) În general, nu tot ceea ce spun filosofii despre cultură este direct legat de filosofia culturii Acesta din urmă nu este doar suma afirmațiilor lor despre cultură, dintre care multe sunt dictate de preferințe și aprecieri pur subiective, pur personale, ci un tip special de cunoștințe despre ea, o parte a sistemului filozofic, care decurge în mod necesar din designul său general Ce este această parte și cum are legătură cu sistemul în ansamblu? Părerile diferă în această privință Potrivit unuia dintre ei, despre orice vorbește filozoful - despre lume, natură, societate, om - el vorbește despre cultură Natura reflecției filozofice este de așa natură încât oricare dintre obiectele sale se dezvăluie ca un fenomen al culturii Prin definiție, M B Turovsky, „reflecția asupra culturii este filozofie” O opinie similară este împărtășită de unii alți autori: ei văd sarcina filosofiei de a fixa rațional și de a modela categoric semnificațiile și semnificațiile universale care predomină într-un anumit tip de cultură De aici rezultă că orice filozofie este o filozofie a culturii, că istoria acesteia din urmă coincide cu întreaga istorie a filosofiei? Un filozof poate să nu se numească filosof al culturii, dar filosofia lui este tocmai asta Potrivit unei alte opinii, filosofia culturii este una dintre disciplinele din „enciclopedia științelor filozofice” De când a dobândit această disciplină dreptul de a exista? Vorbind în cu o prelegere adresată studenților de la Universitatea din Göteborg, E Cassirer a început cu următoarele cuvinte: „Din toate domeniile private individuale pe care le distingem de obicei în întregul sistematic al filosofiei, filosofia culturii formează, probabil, partea cea mai îndoielnică și cea mai contestată Granițele însuși conceptului de cultură nu sunt în nici un fel stabilite clar și nu este definit fără ambiguitate Această incertitudine caracteristică se datorează faptului că filosofia culturii este cea mai tânără dintre disciplinele filosofice și că nu poate, ca și ea, Priviți înapoi la vreo tradiție garantată și nici la ce dezvoltare veche de secole” Opinia că filosofia culturii nu este întreaga filozofie, ci doar o parte a ei, este împărtășită de un număr de autori autohtoni Sarcina acestei părți, potrivit lui M S Kagan, este modelarea teoretică a culturii în „toată integritatea și completitudinea reală a formelor specifice existenței sale, în structura, funcționarea și dezvoltarea ei” O definiție similară va fi dată Turovsky M B Fundamentele filozofice ale studiilor culturale M , S Cassirer E Fundamentarea naturalistă și umanistă a filosofiei culturii Și înțelegerea culturii Anuar M , Emisiunea S Kagan M S Filosofia culturii SPB , S V M Mezhuev P S Gurevici: „Filosofia culturii (filozofia culturală) este o disciplină filosofică axată pe înțelegerea filosofică a culturii ca fenomen universal și atotcuprinzător” Este imposibil să nu vedem într-o asemenea definiție prezența unei tautologii Este clar că filosofia culturii nu poate fi decât înțelegerea ei filozofică și nu alta Indicația că înțelege cultura în întregime este uluitoare: știința o înțelege în alt mod? În același dicționar unde articolul de P S Gurevich, culturologia este determinată de Ya S Flier ca „o știință care se formează la intersecția cunoștințelor sociale și umanitare despre om și societate și care studiază cultura ca pe o integritate, ca o funcție și o modalitate specifică a existenței umane” Dar dacă filosofia și știința studiază cultura ca un întreg, care este atunci diferența dintre ele? Nu există aproape o știință care să nu se ocupe de subiectul său ca întreg, ci de particularitățile sale Iar filosofia culturii diferă de culturologie, aparent, nu prin faptul că cuprinde cultura în integritatea ei, ci prin faptul că înțelege și justifică natura acestei integrități altfel decât culturologia Pentru început, să reparăm cel mai evident fapt: un filozof care afirmă ceva despre cultură, înainte de orice judecată despre ea, el însuși aparține unei anumite culturi, este inclus în contextul ei Filosofia, în orice caz, este o parte a culturii, și nu a culturii în general, ci destul de specifică - europeană, al cărei început a fost pus de antichitatea greacă Filosofia, conform istoricilor italieni ai filosofiei occidentale G Reale și D Antiseri, este „creația geniului elen” „Într-adevăr”, scriu ei, „dacă restul componentelor culturii grecești pot fi găsite analogi printre alte popoare din Orient, care au atins un nivel înalt de civilizație înaintea grecilor (credințele și cultele religioase, meșteșugurile de natură variată, posibilități pentru diverse aplicații, instituții politice, organizații militare etc ), etc ), apoi, atingând filozofie, nu găsim nimic asemănător sau chiar asemănător Acest lucru se aplică în egală măsură științei, căci aceasta din urmă „nu este ceva posibil în nicio cultură” Filosofia, născută în antichitate, a făcut posibilă apariția științei, iar multă vreme au existat nedespărțit unele de altele Abia după ce știința s-a „ramificat” de filozofie, a devenit clar ce îi separă în ceea ce privește înțelegerea lumii Fiind datorate aceleiași culturi, filozofia și știința reacționează diferit la legătura lor cu aceasta, la faptul culturii lor Culturologie secolul XX Vocabular SPB , S Ibid S Reale J , Antiseri D Filosofia occidentală de la origini până în zilele noastre Antichitate SPb , S Ibid Cultura în oglinda cunoașterii filozofice condiționalitatea turului Pentru un filozof, acest fapt este decisiv: el privește lumea prin ochii culturii sale, prin prisma ei Lumea pentru el este lumea culturii sale, fie că își dă seama sau nu Chiar și încercând să-și îmbrace gândirea într-o formă științifică, el traduce doar înțelesurile și semnificațiile inerente culturii sale în limbajul științei Cunoașterea filozofică despre lume nu depășește astfel orizontul cultural al erei sale, fiind transformată substanțial pe măsură ce o epocă este înlocuită cu alta Antichitatea, Evul Mediu, vremurile noi și moderne sunt repere nu numai în istoria culturii europene, ci și în procesul de schimbare a viziunilor filozofice asupra lumii Știința există și într-un anumit context cultural, dar acest context este perceput de oamenii de știință, mai degrabă, ca un obstacol nefericit în drumul către cunoașterea obiectivă și este mai bine să-l scoatem din paranteze, să-l excludem din compoziția concluziilor teoretice si prevederi Dacă adevărurile științei ar fi recunoscute ca atare doar pentru o anumită cultură, știința ar fi imposibilă Contextul cultural în care există știința este luat în considerare la studierea istoriei științei, dar, de regulă, dispare atunci când este fundamentat logic și metodologic Spre deosebire de știință, o viziune filozofică asupra lumii este extrem de contextuală, adică are sens numai în limitele unei anumite culturi Și întrucât o astfel de cultură este, așa cum am menționat deja, europeană, lumea după imaginea filosofului este lumea așa cum este dată conștiinței unei persoane din această cultură, spre deosebire de orice altă conștiință Ideile științifice despre lume își păstrează adevărul în afara culturii în care s-au născut, ideile filozofice sunt recunoscute ca atare doar în cadrul propriei culturi Se poate spune că un om de știință cunoaște lumea în existența ei obiectivă, adică fără legătură cu un subiect care trăiește într-o anumită cultură; filosoful încearcă să o cuprindă în legătură directă și imediată cu subiectivitatea umană, mereu condiționată cultural Nu există o singură filozofie pentru toate timpurile și pentru toate popoarele, în timp ce concluziile științei nu pot fi contestate de circumstanțele locului și timpului În consecință, imaginile filozofice și științifice ale lumii diferă unele de altele Foarte aproximativ și condiționat, această diferență poate fi explicată prin următorul exemplu Un animal, după cum știți, nu se recunoaște într-o oglindă, într-o fotografie sau într-un tablou, nu se identifică cu propria sa imagine Iar bărbatul, privind în oglindă, spune „sunt eu” El, parcă, posedă cunoștințe despre sine, ceea ce îi permite să se distingă de ceilalți oameni, și nu numai dintr-o latură pur externă O astfel de cunoaștere se numește conștientizare de sine (în psihologie, „conceptul de Sine”) și distinge în primul rând o persoană de un animal sau de o mașină Chiar și cel mai complex dispozitiv de informare (de exemplu, un computer), capabil să găzduiască întreaga cantitate de memorie umană, nu are conștiință de sine Nu se uită nicăieri și nu se identifică cu nimic Omul, ca ființă conștientă de sine, are nevoie în orice caz de un fel de „oglindă” (oglinda de aici, desigur, este o metaforă pură), V M Mezhuev dându-i cunoștință despre sine Funcția unei astfel de „oglinzi” poate fi diferite forme de conștiință, care, înlocuindu-se, formează ceea ce noi, de fapt, numim istoria culturii În aceste forme, lumea este transformată mental, „lustruită” într-o stare de oglindă, servind unei persoane ca propria sa reflectare Lumea ca „oglindă” a unei persoane este cultură Capacitatea de a vedea lumea în această calitate este caracteristică oamenilor în orice moment și în primele etape ale istoriei chiar într-o măsură mai mare decât în prezent Privind, de exemplu, la soare, oamenii primitivi nu vedeau ceea ce vedem noi Ei au văzut nu corpul fizic cu procesele fizice care aveau loc pe el, ci propria lor reflectare, personificarea conexiunilor și forțelor lor tribale sub forma spiritelor și zeilor solari Așa au apărut toate miturile solare Mitul este cea mai timpurie formă a conștiinței de sine umană, autoidentificarea colectivă, care se află la sursa oricărei culturi Arta urmează aceeași cale Când un artist pictează imagini ale naturii, el nu afișează doar unele fenomene fizice, ci exprimă ceva care îi privește pe oameni înșiși - stările lor de spirit, sentimentele, stările sufletești În orice operă de artă, căutăm propria noastră reflecție, ceva care este interesant și important pentru noi, și doar după ce ne-am găsit în ea, îi recunoaștem dreptul de a fi considerat o valoare culturală Filosofia operează în același spirit Este cunoașterea lumii nu în existența ei obiectivă, ci în sensul ei uman, adică ca o reflectare de către aceasta a unei persoane dintr-o anumită cultură La fel ca mitul și arta, deși prin mijloace diferite, filosofia transformă lumea într-o „oglindă” a omului, în timp ce știința, dacă este exprimată în același mod metaforic, privește lumea ca printr-o sticlă transparentă În oglindă ne vedem pe noi înșine, în spatele geamului - totul în afară de noi înșine Filosofia îi va oferi omului o oglindă, adică propria sa reflectare; știința îi va pune sticla înaintea lui Este clar că imaginea din oglindă și din spatele geamului arată complet diferit Începând cu greci, filosofia devine pentru omul european principalul organ al conștiinței sale de sine La origini, cultura europeană este în primul rând filozofică În această cultură, oamenii se identifică, se disting de ceilalți nu numai prin zeii lor mitici și credința religioasă, ci și prin ideea lor filozofică În filosofie, E Husserl a văzut „fenomenul originar al Europei spirituale” , definindu-i „apariția spirituală” ca „manifestarea unei idei filosofice” provenind de la greci Această identitate originală a culturii europene cu filozofia explică și de ce aici filosofia devine istoric prima formă de cunoaștere despre cultură, înaintea cunoașterii științifice în apariția ei Europeanul, mai devreme decât alții, a ghicit că trăiește în cultură, formalizându-și presupunerea în ideea filozofică a culturii UE Husserl E Criza omului european și Filosofia și Culturologia secolul XX M , S Ibid S Cultura în oglinda cunoașterii filozofice ar trebui să se distingă de conceptul științific de cultură, prin care cultura este fixată ca subiect al cunoașterii științifice Prin urmare, filosofia nu se ocupă de concepte, ci de idei, care nu sunt rezultatul experienței exterioare, ci al unui tip special de speculație Ideea și conceptul nu sunt același lucru Ideea există și sub forma unui concept, dar spre deosebire de acesta din urmă, ea conține ceva mai mult decât o simplă generalizare a materialului empiric observat în experiență Potrivit lui P V Kopnin, „în idee, obiectul se reflectă în aspectul idealului, adică nu numai ca „este”, ci și așa cum „ar trebui să fie” Ideea conduce activitatea practică, formând forma ideală a viitorului lucru sau proces O idee este, așadar, un sens subiectiv exprimat rațional al unui lucru existent în mod obiectiv, creat nu prin proprietățile sale corporale, naturale, ci prin relația sa cu „lumea cealaltă” – divină sau umană Lucrul în sine, luat în raport cu el însuși, nu are sens În identitatea ei este natura, indiferentă la tot ceea ce o depășește Un lucru este înzestrat cu sens atunci când încetează să mai fie egal cu el însuși, devine o manifestare a „altei naturi”, un semn, un simbol al lumii naturale (sau supranaturale) Astfel, obiectele de cult religios capătă un sens sacru în punctul de intersecție a lumilor „naturale” și „divine”, la joncțiunea lor Un obiect are un sens cultural nu ca un lucru dotat cu proprietăți fizice sau mentale, ci ca o întruchipare obiectivă a subiectivității umane Sensul unui lucru, exprimat în idee, este sensul său, pe care îl primește în contextul ființei sale nemateriale, naturale, dar a unei alte ființe În orice moment, omul a fost convins că lucrurile cu care se ocupă în practica sa de viață conțin ceva mai mult decât ceea ce doar vede, aude și simte în ele În lucruri, el părea să aibă în mod constant un fel de „înțeles secret”, ascuns de observația externă și sens pentru el mai mult decât doar cunoașterea empirică despre un lucru obținut prin experiență O astfel de convingere se naște din poziția specială a omului în lume: fiind el însuși o „ființă generică”, el caută și „aspectul lor general”, „eidos” sau „ideea” în lucruri El este interesat de lucruri nu de date naturale, ci de semnificația lor umană Varietatea semnificațiilor pe care o persoană le-a înzestrat cu lumea din jurul său a fost o consecință a poziției sale în schimbare în această lume, a felului în care s-a simțit și s-a realizat în ea Capacitatea unui lucru de a radia un sens uman (mai precis, capacitatea unei persoane de a-l înzestra cu un astfel de sens) îl transformă într-un obiect de cultură Filosoful are capacitatea de a „vedea” acest sens, de a-l înțelege cu „viziune specială” – speculație, exprimându-l într-o idee Așa se deosebește de fizică, bio Enciclopedie filosofică M , S V M Mezhuev log, sociolog, reprezentant al oricărei alte științe pentru care lucrurile există în realitatea lor obiectivă După structura sa fizică, natura este aceeași în orice cultură, deși în culturi diferite i se acordă semnificații și semnificații diferite, valori diferite În cultura europeană, natura nu este la fel ca în non-europeană și nici pentru greci nu este ceea ce este pentru omul modern Spre deosebire de științele naturii, care operează cu concepte generale, filosofia se ocupă de „ideea de natură”, adică de sensul (valoarea) ei pentru o persoană a culturii europene Din acest punct de vedere, filosofia este într-adevăr o „reflecție asupra culturii”, care, însă, nu este suficientă pentru apariția unei filozofii a culturii A privi lumea prin „ochii” culturii cuiva nu înseamnă încă a avea o idee despre cultură (la fel cum percepția mitologică a omului primitiv asupra lumii nu însemna că a avut ideea unui mit) Dezvoltarea unei astfel de idei constituie propria sa sarcină pentru filosofia culturii Ideea de cultură este cunoașterea nu despre ceea ce este caracteristic oricărei culturi, ci despre ceea ce înseamnă pentru o persoană europeană, care este valoarea acesteia pentru el Diferența dintre ideea și conceptul de cultură poate fi ilustrată prin modul în care cuvântul „cultură” este folosit în limba noastră Când spunem despre cineva că este o persoană cultivată, îi dăm o evaluare pozitivă, iar când numim pe cineva necult, îi dăm o apreciere negativă Se poate vorbi despre cultură, totuși, ca pe ceva care este inerent oricărei persoane - în orice moment și în orice circumstanță Acest cuvânt are, parcă, două sensuri - „evaluativ” și „descriptiv” (normativ și descriptiv) Pe de o parte, înseamnă o anumită evaluare a unui obiect sau fenomen din punctul de vedere al unei norme ideale (în acest caz, despre cultură se vorbește despre o calitate sau o proprietate care este inerentă sau nu inerentă unui obiect - împreună cu „cultură”, „lipsa de cultură” este de asemenea posibilă), cu celălalt denotă o clasă de elemente care există indiferent de evaluarea lor Dacă filosofia gravitează, de regulă, spre utilizarea evaluativă și normativă a cuvântului „cultură”, atunci știința preferă să folosească acest cuvânt în sensul său descriptiv În spatele discrepanțelor semantice se află însă o problemă mai importantă care este direct legată de problema în discuție Spre deosebire de filosofia culturii, care are ca subiect o cultură pe care un european o consideră proprie, științele culturii au apărut ca urmare a descoperirii de către același european a multor alte culturi cu care, desigur, este legat nu prin viață, ci pur teoretic, doar prin cunoașterea lor Este clar că toate aceste culturi există pentru știință ca fenomene naturale - ca obiect de cunoaștere îndepărtat de ele în timp și spațiu Fiecare dintre ei este demn de asemenea cunoștințe Știința își pune sarcina de a înțelege modul în care o cultură diferă de alta, ce le separă una de alta, pe scurt, unde trece granița dintre diferitele culturi Cultura în oglinda cunoașterii filozofice Acest lucru, însă, nu epuizează sarcina de a înțelege cultura în lumea modernă Într-o situație de pluralism cultural, o persoană se confruntă și cu întrebarea unde se află granița dintre cultura pe care o consideră proprie și culturile străine pentru el Nu este atât de ușor să răspunzi, știind că există multe culturi Până la urmă, o legătură cu propria cultură nu este automat garantată nimănui, datorită, ca să spunem așa, sângelui care curge în noi sau genelor depuse Poți fi rus de sânge și nu de cultură și invers Care este baza acestei conexiuni? Aceeași întrebare poate fi formulată și ca o întrebare despre granița dintre cultură ca obiect al cunoașterii și cel căruia îi aparține subiectul cunoaștere Dacă există multe culturi, cunoștințele despre ele și existența într-una dintre ele nu coincid neapărat una cu cealaltă Poți să cunoști islamul și să nu fii musulman Cunoașterea și ființa sunt în contradicție Cunoașterea face o persoană un om de știință, dar nu spune nimic despre apartenența sa culturală Este neutru în raport cu linia care separă propria cultură de a altuia Din câte știu despre cultură din punct de vedere științific, este imposibil să conchid cine sunt eu însumi din punct de vedere cultural De obicei, „cultura proprie” se numește cea de care o persoană este conectată prin originea, locul de reședință, creșterea, limba în care vorbește și gândește, tradiții care sunt păstrate în memoria sa Potrivit D S Lihaciov, unul dintre cele mai mari fundamente pe care se bazează cultura este memoria Definirea culturii prin memorie este extrem de comună în epoca noastră, suferind de inconștiență Dar numai tradiția și memoria ne leagă de cultură? Speranțele, scopurile și idealurile noastre înseamnă pentru noi la fel de mult ca și tradițiile și nu coincid întotdeauna direct cu ele Trăind în prezent, este dificil să te limitezi la trecut În ea, multe trebuie regândite, create din nou sau împrumutate de la alte popoare Fără aceasta, cultura este doar o relicvă istorică, al cărei loc este în muzeu, nu în viață Problema „culturii proprii” este așadar întotdeauna o întrebare nouă, rezolvată nu numai prin memorie, ci și prin imaginație Cel mai important semn de identitate culturală este, desigur, limba Cu toate acestea, există culturi diferite, dar cu o singură limbă (de exemplu, engleză și americană, spaniolă și latino-americană) și culturi cu două sau mai multe limbi (indiană sau evreiască) În plus, în prezența limbilor de comunicare interetnică în lumea modernă (de exemplu, engleza sau rusă în Rusia), nu numai limba maternă se dovedește a fi un criteriu pentru multe dintre autoidentificarea lor culturală O persoană care vorbește două sau mai multe limbi este puțin probabil să se identifice cu o singură cultură În cultura pe care o considerăm a noastră, multe, desigur, depind de originea noastră, de mediu, de educație, dar multe depind și de noi înșine - ceea ce noi înșine considerăm important și necesar pentru noi înșine În cultura pe care am moștenit-o de la strămoșii noștri, ceva s-ar putea să nu ni se potrivească, să ne facă V M Mezhuev chin, în timp ce în cultura altor popoare putem găsi ceva interesant și util pentru noi înșine În ființa noastră culturală, suntem determinați, așadar, nu numai de necesitatea externă, care ne prescrie o anumită nișă culturală cu imuabilitatea legii naturale (la fel cum organismele naturale sunt distribuite de natură în clase și specii), ci și de către noi propria alegere Granița dintre cultura proprie și cea a altora este astfel stabilită în virtutea nu numai a necesității externe, ci și a libertății noastre Această graniță nu este întotdeauna ușor de recunoscut, dar tocmai această graniță este cea care separă în cultură ceea ce este supus reflecției filozofice de ceea ce constituie subiectul studiului științific Știința fixează în cultură ceea ce nu depinde de noi, filosofia fixează ceea ce este predeterminat de libertatea noastră Tradiția care a pus libertatea umană la baza culturii a făcut posibilă apariția filosofiei culturii Acum putem trasa mai clar granița dintre filosofia culturii și studiile culturale Culturologia este cunoașterea diferitelor culturi în diferența lor una de cealaltă (indiferent de întrebarea care dintre ele considerăm a noastră), filosofia culturii este cunoașterea propriei noastre culturi Cu alte cuvinte, filosofia culturii apare ca o funcție nu atât a cunoașterii despre cultură cât a conștientizării de sine culturală, adică a conștientizării unei persoane cu privire la identitatea sa culturală Granița dintre cunoaștere și conștiință de sine devine evidentă tocmai într-o situație de pluralism cultural, când abilitățile de „a cunoaște” și „a fi”, „a gândi” și „a exista”, contrar formulei lui Descartes, diverg unele de altele, încetează să fie identificate În această situație, ființa nu se mai reduce în întregime la cunoaștere, în special la cunoaștere științifică, și, în consecință, este cuprinsă prin procedee și metode cognitive, altele decât cele acceptate în știință Filosofia, desigur, a îndeplinit în orice moment funcția de conștiință de sine culturală a unei persoane, adică cunoașterea ființei sale, dar numai odată cu apariția științelor culturii ajunge la înțelegerea imposibilității realizării acestei funcții numai prin mijloace ale științei Ideea de cultură nu este o descoperire și o generalizare științifică, nu o cunoaștere teoretică, ci conștientizarea unei persoane despre existența sa în cultură, care, totuși, nu este doar predeterminată pentru el, ci este într-o oarecare măsură rezultatul liberei sale alegeri Ideea de cultură, pe scurt, este ceea ce o persoană consideră și își numește cultura Iar alegerea unei astfel de idei poate fi cu greu justificată și dictată de argumente și considerații pur științifice Există vreo știință care poate decide pentru noi problema alegerii noastre – pe cine, de exemplu, ar trebui să votăm, în ce să credem, cui să acordăm preferință? În același timp, conștiința de sine și cunoașterea se presupun reciproc Este imposibil să obțineți conștiința propriei identități culturale fără a cunoaște alte culturi, iar cunoașterea lor este lipsită de sens fără ideea de cultură, adică ceea ce înseamnă aceasta pentru noi În afara studiului științific, cultura este o idee abstractă, în afara reflecției filozofice este un set gol, nu este clar de ce există și de ce ne interesează Cultura în oglinda cunoașterii filozofice Ansamblul cultural studiat de știință apare, pe de o parte, ca un ansamblu de formațiuni culturale, incluzând mitul, arta, religia, filosofia și știința însăși, pe de altă parte, ca un ansamblu istoric format din culturile diferitelor țări, epoci si popoare Ideea de cultură conferă primului set o unitate sistematică, celui de-al doilea o diferență tipologică Conține atât principiul coerenței tuturor părților constitutive ale culturii, cât și principiul împărțirii acesteia în tipuri istorice Fără ea, nicio sistematică și tipologie culturală nu este posibilă Dar ce ne face să considerăm cultura ca o idee sau o abstractizare teoretică nu doar o invenție a minții, ci și un fenomen din viața reală? De unde știm că cultura există nu numai în capul nostru, ci și în realitatea însăși? La urma urmei, nimeni nu se îndoiește de existența culturii, dar din anumite motive toată lumea nu este de acord cu definiția ei Care este, atunci, baza credinței noastre în existența sa? Această întrebare este ontologică, referitoare la existența culturii în lume Răspunzând acesteia, filosofia culturii rezolvă simultan întrebarea cum este posibilă cunoașterea științifică a culturii, adică ea apare nu numai ca ontologie, ci și ca teorie a cunoașterii culturii, ca logică și metodologie a științelor culturii Este imposibil să rezolvi ambele întrebări, rămânând în limitele științei însăși Existența unei culturi nu se verifică prin observație externă, experiment științific, verificare experimentală Oamenii obișnuiau să privească lumea cu aceiași ochi ca și noi, dar nu au găsit nicio cultură în ea, în orice caz, nu și-au dat seama că au de-a face cu ea Cultura ca idee și concept nu există pentru fiecare națiune sau epocă istorică Numind culturile lumi străine, de fapt le desemnăm cu un concept care a fost dezvoltat nu de ei, ci de noi înșine, adică le atribuim ceva despre care ei înșiși habar nu aveau Știința istorică în cunoașterea sa despre lumi departe de noi folosește cu ușurință concepte preluate din lexicul modern (așa se spune despre „civilizațiile” și „culturile” antice, „valorile” antichității și ale Evului Mediu), uitând că toate își datorează originea într-o situații cu totul speciale și numai în cadrul acesteia își justifică dreptul de a exista În afara acestei situații, cuvintele „cultură”, „civilizație”, „valoare” pot desemna orice, dar acestea sunt doar cuvinte care nu corespund cu nimic în realitate, până când ideea care le-a dat naștere nu este clară Numind, de exemplu, mituri și religii antice cultură, am explicat prin aceasta ce erau ele cu adevărat pentru oamenii din acea vreme? Orice în afară de cultură Ele devin cultură pentru cei care și-au realizat propria implicare în cultură, au descoperit faptul existenței acesteia Ar trebui întrebat ce se înțelege prin cultură În orice caz, înainte de a deveni un concept folosit pentru a descrie lumi extraterestre, un concept științific, cultura trebuie să apară sub forma unei idei care să exprime ce înseamnă pentru persoana care a descoperit-o Este din V M Mezhuev acoperirea a fost făcută pentru prima dată în cadrul cunoștințelor filozofice, este o descoperire filosofică Prin urmare, numai filosofia este capabilă să ofere dovada existenței sale reale Ce putea să servească această descoperire ca o asemenea dovadă? Dacă vorbim despre ea în forma sa cea mai generală, atunci ea a constat în descoperirea unui tip special de ființă - nu divin sau natural, ci de fapt uman, supus exclusiv minții și voinței sale Cu alte cuvinte, a constat în descoperirea libertăţii, care conturează întregul spaţiu al culturii Cultura este tot ceea ce există în virtutea libertății umane Ca lume a libertății umane, întruchiparea sa substanțială, ea iese în evidență ca un fel special de ființă, numită cultură Numai după ce și-a stabilit valoarea libertății, europeanul și-a conturat limitele propriei sale existențe în lume și, prin urmare, granițele existenței culturii sale Și numai în contrast cu acesta a început apoi să numească alte lumi istorice culturi, umplând acest concept cu o varietate de conținut faptic Potrivit lui V Windelband, „înțelegerea filozofică a culturii începe numai acolo unde se încheie stabilirea psihologică sau istorică (adică științifică — V M ) a conținutului său real” , unde apare nu ca un dat empiric, ci ca norme, idealuri date, idei, devenind apoi principiul sistematizării științifice și al tipologiei materialului faptic Din acest punct de vedere, filosofia culturii nu poate fi considerată ca o disciplină auxiliară în raport cu științele culturii Ei, așa cum am menționat deja, au funcții și sarcini diferite Știința oferă cunoștințe despre diferite culturi, filozofia rezolvă întrebarea cine suntem noi înșine în cultură, ce este pentru noi Orice cultură poate deveni obiect de studiu științific, dar nu există știință despre ceea ce noi înșine prețuim în cultură, considerăm că este al nostru Această întrebare este decisă nu de știință, ci de noi înșine și numai în funcție de circumstanțele și condițiile schimbate ale vieții noastre Cunoașterea științifică a culturii nu îi anulează dreptul de a fi ceva mai mult decât știință Cunoașterea științifică a mitului și religiei neagă valoarea lor pentru oamenii care cred în ele, semnificația lor specială pentru ei? Nu există o cultură în care oamenii ar trăi exclusiv „conform științei” Ei sunt conectați cu cultura nu prin știință, ci prin ceea ce cred și ceea ce prețuiesc în viața lor În cazul culturii europene, aceasta înseamnă că pentru o persoană din această cultură, ea există și nu ca un concept științific, ci în primul rând ca o idee înțeleasă filozofic Zeii ajută pe cineva să-și dea seama de diferența cu ceilalți oameni, în timp ce europeanul a descoperit-o prin filozofie, pe care a exprimat-o în ideea de cultură Ideea de cultură, ca oricare alta, nu este un adevăr etern, ci un produs al timpului său: cu fiecare nouă întorsătură în istoria europeană, ea a suferit Windelband V Filosofia culturii și idealismul transcendental I Culturologia secolul XX M , S Cultura în oglinda cunoașterii filozofice transformare semnificativă Imaginile culturii care au înlocuit cunoștințele filozofice în istorie au înregistrat doar schimbări fundamentale în viața și conștiința umanității europene În interpretarea ei filosofică, așadar, cultura este întotdeauna modernă, cu excepția cazului în care, bineînțeles, prin modernitate înțelegem nu o realitate existentă empiric care are o datare istorică exactă, ci o problemă aflată în permanență rezolvată de om Întrebarea a ceea ce este considerat modern în cultură este, de fapt, principala pentru filosoful culturii Oamenii de știință ne vor spune ce cultură a fost înaintea noastră sau ce este ea fără noi, dar doar un filozof va încerca să înțeleagă ce este (sau ar trebui să fie) pentru noi Și din moment ce modernitatea este întotdeauna o întrebare deschisă, răspunsul la aceasta nu va fi niciodată definitiv Dându-l în relație cu noi și cu timpul nostru, devenim filozofi ai culturii I K Pantin Globalizarea și soarta civilizațiilor Despre conceptul de „civilizație” se vorbește în cel puțin două moduri În primul rând, înseamnă starea societății, opusul „barbariei” O societate civilizată în acest sens este caracterizată, spre deosebire de cele primitive, ca tehnogenă, sedentară, urbană și alfabetizată Civilizația apare aici ca o expresie a dezvoltării societății, deși există discuții îndelungate despre criteriile unei astfel de dezvoltări În al doilea rând, conceptul de „civilizație” denotă integritate culturală, un mod de viață, o combinație unică de tradiții, structuri sociale și cultură (inclusiv materială), adică tot ceea ce formează identitatea poporului, mentalitatea acestuia În acest sens, nu putem vorbi despre o singură civilizație Există multe civilizații și nu există un singur criteriu de civilizație: fiecare popor sau grup de popoare este civilizat în felul său Trebuie remarcat faptul că ideea civilizației ca etapă de dezvoltare, opusă trecutului - „barbarism”, a fost propusă de filozofii francezi ai Iluminismului și nu a avut inițial nici cea mai mică nuanță de xenofobie sau rasism Se credea că proprietățile noii ere (burgheze) în unificarea procesului de dezvoltare socială, succesele educației nu au analogi în trecut Ca urmare, toate popoarele lumii, întreaga Lume Nouă, Orientul și Africa, vor urma în cele din urmă calea Europei Răspândirea educației și progresul producției vor plasa întreaga rasă umană în condiții de existență corespunzătoare celor din Europa În fața unei asemenea universalități și a unui astfel de cosmopolitism, fenomene precum colonizarea Americii Latine și Africii, inițierea aborigenilor în religia creștină, moartea - ca urmare a cuceririi - a civilizațiilor individuale (nerecunoscute atunci ca civilizații) ) nu părea atât de semnificativă Este caracteristic faptul că mult mai târziu, un astfel de susținător al viziunii materialiste asupra lumii precum F Engels a aderat la viziunea eurocentrică a dezvoltării lumii În opinia sa, atunci când Europa și America de Nord vor fi reorganizate pe linii socialiste, aceasta va da „atât de forță colosală și un asemenea exemplu încât țările semicivilizate le vor urma de la sine; numai nevoile economice se vor ocupa de asta Cât despre K Marx, situația este mai complicată Mai ales în ultimii ani ai vieții sale, în timp ce se ocupa de „subiecți ruși”, a ajuns la ideea unui Marx K , Engels F Sobr op M , T S Globalizarea și soarta civilizațiilor a eurocentrismului și a început să se gândească la problema conectării Lumii diverse, multidirecționale, astfel încât să găsească o nouă legătură în sine, o nouă unitate Trebuie spus însă că în spatele acestei iluzii istorice s-au aflat și tendințe reale – un fel de ieșire a civilizației occidentale dincolo de granițele sale Răspândirea instituțiilor politice și economice ale Occidentului dincolo de granițele zonelor vest-europene și nord-americane - prin cucerire și colonizare ulterioară - a stabilizat Occidentul În ceea ce privește restul lumii, i s-a dat un dinamism fără precedent Capitalismul a demonstrat pentru prima dată că este singura formă de producție capabilă să se răspândească în întreaga lume și să schimbe condițiile de existență ale întregii omeniri Extinderea orizontului cultural și politic al europenilor, care a avut loc pe baza formării unei piețe mondiale, a studiului culturilor non-europene, a contradicțiilor din civilizația europeană însăși și, în final, a dezvoltării disciplinelor istorice, a sociologiei , antropologie - toate acestea au scos la iveală policivilizarea fundamentală a lumii O analiză comparativă a civilizațiilor, a originilor, naturii lor, fazelor de ascensiune și cădere a arătat că ideea de progres universal universal, care stă la baza punctelor de vedere ale iluminismului (și parțial ale marxismului), nu poate servi drept fir călăuzitor și criteriu pentru clarificarea procesului de dezvoltare istorică Eurocentrismul în înțelegerea istoriei lumii a fost depășit pas cu pas, precum și punctul de vedere care vede în răspândirea consecventă a civilizației occidentale în toate regiunile lumii singurul sens și scopul progresului Globalizarea schimbă semnificativ formularea chestiunii civilizațiilor și viziunea perspectivei istorice a lumii Lumea occidentală - după prăbușirea URSS acest lucru a devenit evident - a devenit civilizația dominantă la scară globală După ce a apărut ca una dintre civilizațiile regionale împreună cu altele, Occidentul în secolele XIX-XX a început treptat să îndepărteze toate celelalte civilizații (contribuind în același timp la moartea sau declinul profund al multor dintre ele) Nu are sens să explicăm în acest articol de ce Occidentul ca civilizație a devenit o tendință globală în dezvoltarea lumii Aceasta este o problemă specială care necesită o analiză specială Ne vom răzbuna doar: la sfârșitul secolului XX, Occidentul creează o comunitate economică, de mediu și informațională (globalizare) la scară globală De acum înainte, problemele „locale” pot fi rezolvate doar în legătură cu procesele de globalizare a lumii Problema conviețuirii popoarelor, civilizațiilor care alcătuiesc omenirea a devenit la ordinea zilei cu toată acuitatea Poate fi numită problema tuturor problemelor — economice, sociale, culturale Apar întrebări care nu ar fi putut apărea înainte Cum să îmbine moștenirea civilizației „proprii”, familiară și câștigată cu greu, cu noua realitate - globalizarea, fără de care nu mai poate exista dezvoltare Vezi: Gefter M Ya Rusia și Marx și din acei și acești ani M , S I K pantin tiya? Cum să depășim nivelarea culturilor, modurilor de viață și să ajungem la o nouă diversitate, folosind noile oportunități create de tehnologia modernă și de civilizație în ansamblu? Cum să-ți deschizi (și anume, să deschizi) modalități proprii, originale de integrare în lumea globală, care să-ți permită să nu te dizolvi într-o altă civilizație, ci să-ți trăiești propria viață interioară bogată? Toate aceste întrebări se referă la Modernitate și pot fi rezolvate doar în contextul acesteia Desigur, chiar și civilizațiile anterioare au fost forțate să se alăture și să interacționeze între ele sub diferite forme Dar nici comerțul mondial, nici relațiile internaționale, nici măcar conflictele armate dintre popoare nu au schimbat natura și fundamentele culturale ale părților implicate în relațiile de schimb sau în confruntarea militară, nu au fost în stare să distrugă identitatea civilizațională a popoarelor, decât dacă, bineînțeles, nu au dus la dispariţia feţei pământului a popoarelor înseşi Cu alte cuvinte, înainte de epoca modernității, nu existau mijloace externe care să permită subiectului expansiunii, invadând din exterior, să inițieze autotransformarea „codului” civilizațional Invazia culturii occidentale într-un spațiu civilizațional străin, non-occidental, nu întotdeauna, dar foarte des, a provocat o reacție ascuțită de respingere Astfel, de exemplu, plantarea unei industrii mari în Rusia de către guvernul țarist în secolul al XIX-lea a catalizat procesul de dezintegrare a vechii organizații sociale, care aparținea unor epoci ale istoriei mondiale care devenise deja învechite Revoluția „socialistă” din a fost tocmai un fel de răspuns la scindarea Rusiei (orașul burghez, pe de o parte, și semi-serviția, satul patriarhal, pe de altă parte), precum și la provocarea Vest: modernizarea, burgheză în sarcinile sale, a început să fie realizată prin mijloace non-burgheze Un alt lucru este că, după ce a realizat industrializarea țării, „socialismul” nu a fost capabil să facă următorul pas - să creeze producție modernă de înaltă tehnologie (cu excepția complexului militar-industrial), să transforme societatea și cultura în conformitate cu cerinţele erei postindustriale Globalizarea lumii a schimbat radical situația În primul rând, profunzimea și natura pătrunderii structurilor civilizației occidentale tehnogene în fundamentele fundamentale ale altor lumi, non-occidentale, s-au schimbat Prin relațiile internaționale, relațiile economice (MNC), interacțiunea culturală și domeniul informației generale, globalizarea a început să influențeze activ nu numai cursul evenimentelor dintr-o anumită țară sau regiune, ci uneori și soarta istorică a popoarelor, natura și forma dezvoltarea lor civilizațională Provocarea „civilizației universale” nu lasă loc pentru o alternativă: o țară atrasă în sfera economiei mondiale trebuie să-și transforme economia și, în consecință, sistemul social pe noi principii, cu excepția cazului în care, desigur, dorește să fie pe marginile civilizaţiei Globalizarea și soarta civilizațiilor În condițiile dominației în lumea capitalismului universalist în natura sa, natura civilizațiilor „non-occidentale” trece printr-o transformare radicală: există căutarea unor modalități acceptabile pentru o anumită țară, un anumit popor de adaptare la cerințe pe care i-o impun procesele de globalizare Desigur, fiecare societate absoarbe și procesează în felul ei experiența țărilor și popoarelor care sunt subiectele globalizării Totuși, această reelaborare are loc nu doar în concordanță cu nevoile urgente și condițiile interne, cu caracteristicile sociale și etno-naționale ale țării care stăpânește noua experiență, ci are loc într-o luptă socială și politică acerbă, devine ea însăși un factor în „alegerea căii” La aceasta trebuie adăugat că lupta pentru alegerea unei căi în timpul nostru se desfășoară în condiții internaționale specifice, când lumea a devenit unipolară și o civilizație își dictează propriile „reguli ale jocului” altora Odată cu globalizarea, importanța identității la nivelul civilizațiilor crește în toate țările și, odată cu aceasta, și posibilitatea unor conflicte pe baze civilizaționale S Huntington notează mai mulți factori care determină creșterea conștiinței civilizaționale Pentru scopul nostru, următoarele sunt importante Întărirea interacțiunii dintre popoarele diferitelor civilizații ca urmare a proceselor de globalizare, ceea ce duce la o înțelegere mai profundă a diferențelor dintre civilizații și a comunității în interiorul civilizației Un chinez (rus, mexican etc ) care a venit să locuiască în Statele Unite se confruntă brusc cu faptul că identificarea sa tradițională cu locul său de reședință, cu „micuța sa patrie”, își pierde sensul și se estompează În aceste condiții, singurul fir care îl definește ca chinez rămâne conștientizarea de sine civilizațională Fie că îi place sau nu, el este nevoit să-și caute nișa spirituală și de viață în rândul comunității chineze - oameni apropiați în cultură - și să se supună legilor uneori dure ale acesteia Comunicarea sa cu americanii de origine anglo-saxonă, oameni ai unei culturi străine lui, îi întărește și mai mult conștiința de sine civilizațională Aspiră să devină american, dar atunci când i-a fost pus lui (sau el) întrebarea „Cine ești?” el va răspunde mereu – „chinez”, ținând cont de diferențele civilizaționale care merg înapoi cu secole de istorie Mai departe Sfârșitul identității ideologice în țările Europei de Est de pe teritoriul fostei URSS a adus în prim-plan forma tradițională a identității etnice și contradicțiile etnice „Diferentele de cultură și religie dau naștere la dezacorduri pe o gamă largă de probleme politice”, scrie S Huntington, „fie că este vorba despre drepturile omului sau emigrație, comerț sau ecologie, proximitatea geografică stimulează revendicările teritoriale reciproce Dar, cel mai important, Încercările Occidentului de a-și răspândi valorile - democrația și liberalismul - ca universale, Vezi: Probleme ale istoriei societăților precapitaliste M , Cartea I C I K pantin mențin superioritatea militară și își afirmă interesele economice se confruntă cu rezistența altor civilizații Guvernele și grupurile politice sunt din ce în ce mai puțin capabile să mobilizeze populația și să formeze coaliții bazate pe ideologii și încearcă din ce în ce mai mult să câștige sprijin făcând apel la comunitatea religiei și civilizației Acest fenomen este vizibil mai ales acolo unde există o de-occidentalizare a elitelor și procesul de întoarcere a acestora la propriile rădăcini culturale Este puțin probabil ca perspectiva dezvoltării ulterioare a lumii să poată fi pusă în formularea „ciocnire a civilizațiilor” După cum sa arătat mai sus, dezvoltarea civilizațiilor în lumea globală este mai bogată (și mai controversată) decât o simplă coliziune Țările care alcătuiesc avangarda în acest stadiu al dezvoltării mondiale modifică fără îndoială procesul istoriei lumii Desigur, noutatea și rapiditatea procesului de globalizare necesită studierea genezei unui nou tip de mișcare istorică, precum și a contradicțiilor tranziției la acesta În același timp, globalizarea în sine nu ar trebui văzută ca ceva pregătit în avans Nu, este rezultatul tendințelor, atât pe cele pe care le depășește și pe care le lasă în urmă, cât și pe cele pe care le provoacă Factorul civilizațional în acest sens ar trebui să intre în analiza globalizării ca o componentă importantă care transformă una dintre căile posibile în realitate Cu alte cuvinte, influența din exterior, influența țărilor dezvoltate economic se transformă astăzi într-o contradicție internă în evoluția fiecărei țări care nu aparține lumii civilizației occidentale Depinde de una sau alta din deciziile sale dacă țara va deveni o parte specială din punct de vedere național, civilizațional a procesului global de modernizare, globalizare și se va dezvolta într-un mod modern (ceea ce este imposibil fără dificultăți și îndoieli enorme), sau dacă vechiul regimurile și grupurile vor profita de oportunitățile oferite de globalizare, pentru a-și extinde și chiar parțial consolidarea dominației și a cursului de izolare a țării lor de comunitatea mondială Astfel – și acest lucru este important de subliniat – globalizarea nu reduce diversitatea istoriei (respectiv, a civilizațiilor), așa cum s-ar fi putut presupune în fazele inițiale ale genezei sale Ideea este alta Natura diversității civilizațiilor se schimbă De la diferențele originare, locale, spontane datorate condițiilor natural-istorice, alienării popoarelor și culturilor, specificului destinelor lor istorice, umanitatea trece la un tip de diversitate fundamental diferit Este generată de interacțiunea structurilor socio-politice și economice ale modernității cu țesutul cultural și civilizațional al altor societăți, interacțiunea care determină transformări instituționale în cadrul unei anumite civilizații Huntington S O ciocnire de civilizații? Și Polis Nr S Globalizarea și soarta civilizațiilor Desigur, trăsăturile civilizaționale ale țărilor și popoarelor nu contribuie întotdeauna la dezvoltarea instituțiilor politice și economice moderne Dificultățile care apar în găsirea unui răspuns la provocările globalizării se dovedesc uneori a fi foarte grave, deoarece multe popoare non-occidentale se confruntă practic cu nevoia de a-și „îndrepta” calea istorică, sărind peste etape întregi care au fost trecute cândva de către ţările avansate Ce rol vor juca popoarele care au mers înainte în completarea de către țările în curs de dezvoltare a condițiilor interne lipsă pentru o dezvoltare rapidă? Care va fi raportul factorilor „naturali”, spontani (de exemplu, poziția geopolitică, stabilitatea structurilor conservatoare și a formelor politice) în civilizațiile non-occidentale și factorii de influență asupra acestora ai statelor dezvoltate aparținând așa-numitelor „mega -civilizație”, „civilizație universală”? În sfârșit, ce tip de interacțiune între condițiile interne și externe ale evoluției istorice va prevala în secolul XXI: tipul de impunere forțată a democrației și civilizației occidentale (versiunea irakiană) sau dezvoltarea asociată cu parteneriatul popoarelor civilizației occidentale ( „Nord”) cu țările în curs de dezvoltare și regiunile „Sud”? Numai viitorul poate răspunde la toate aceste întrebări Un lucru este fără îndoială: modernizarea și integrarea cu succes a „periferiei” non-moderne în „centrul” economiei mondiale este asociată cu dificultăți enorme, în primul rând din cauza diferențelor civilizaționale care împiedică dezvoltarea cu succes a instituțiilor politice moderne prin societăţilor non-occidentale Lumea din era globalizării devine în același timp mai interconectată și, dacă vreți, mai rezistentă la unitate Mai mult decât atât, punctul dureros nu este diferența dintre civilizații ca atare, deși joacă și un rol, și anume inflexibilitatea asociată cu ceea ce M Gefter a numit „bătălia dezvoltărilor multidirecționale” În majoritatea culturilor, coexistă cel puțin două straturi Primul strat este verbalizat și raționalizat în mare măsură, supus traducerii și influenței exterioare Al doilea este mult mai puțin verbalizat și conține mecanisme de atitudine non-logică, emoțională și, într-o anumită măsură, intuitivă față de lume În acest strat s-a depus, comprimat, experiența istorică veche de secole a oamenilor (popularilor) unei anumite civilizații locale În consecință, fenomenele de modernizare apar în fiecare strat în moduri diferite Dacă stratul verbalizat și raționalizat al culturii este într-un fel sau altul - nu fără contradicții, desigur - susceptibil de modernizare, capabil să absoarbă experiența culturală a diferitelor lumi, atunci mecanismele celui de-al doilea strat sunt mult mai puțin susceptibile la schimbări, în special cele moderne - la scară largă și neașteptate Sunt multe pericole aici, dintre care noi, în urma lui A M Burovsky, le evidențiem două principale Prima este că dezvoltarea „anorganică” (surpriză, scară) I K pantin caracterul schimbărilor impuse) poate da naștere unei confruntări dure între cultura tradițională care a existat înainte de modernizare și cultura nouă, inovatoare, care a venit din exterior Enclavele de modernizare sunt de mult în pericol de distrugere, distrugere a sistemelor economice și de informare și comunicare ale existenței lor Al doilea pericol este apariția ideologiilor anti-moderniste, cu ajutorul cărora s-au instituit regimuri totalitare de diferite feluri într-o serie de țări Forțele și ideologiile antimoderniste asimilează parțial noul, dar raportul dintre nou și vechi este întotdeauna în favoarea vechilor ideologii antimoderniste, cu ajutorul cărora s-au instituit regimuri totalitare de diferite feluri într-o serie de țări Îndrăznim să facem o judecată sedițioasă: globalizarea în forma în care are loc astăzi nu rezolvă sarcina principală - crearea lumilor-lumi, scopul, câmpul, viața, atât planetară, universală, cât și privată, personală Echilibrul tehno-umanitar din lumea umană rămâne încă un obiectiv de neatins - puterea enormă a tehnologiilor de producție și de luptă nu corespunde mecanismelor de descurajare a agresiunii în toate formele sale, care sunt necesare pentru conservarea societății De ce, atunci, creșterea civilizației – așa cum este înțeleasă de secolul al XVIII-lea, dar, desigur, fără optimismul său naiv și teleologia raționalistă – nu se corelează cu succesul globalizării? În primul rând, implementarea acestei corelații este împiedicată de polarizarea crescândă a lumii – unității principalelor democrații care au dobândit putere economică și informațională i se opune lumea popoarelor separate cultural, etnic, confesional și civilizațional Himera prădătoare „două lumi - două sisteme” a căpătat o nouă înfățișare astăzi: pe de o parte, un grup de țări ale civilizației occidentale („miliard de aur”), care exercită hegemonie asupra restului lumii „non-occidentale” , pe de altă parte, multe miliarde de oameni aparținând civilizațiilor antice America Centrală și de Sud, Hindustan, Persia, Arabia, țările din Magreb etc Ideea nici măcar nu este că aceste sute de milioane (miliarde) nu pot fi europenizate într-un Modul european – fizionomia civilizațională a popoarelor nu poate fi ștearsă fără ștergerea acestor popoare de pe fața Pământului Problema se află în altă parte: în formele și metodele de expansiune occidentală - culturală, politică, economică Este posibil să se niveleze vechile diferențe socio-culturale și să se distrugă radical acele straturi ale culturii care nu se încadrau în „contextul supra-civilizațional” Dar se pare că acest lucru va provoca un singur răspuns - activarea „factorului civilizațional”, ducând, de regulă, la un conflict deschis cu Occidentul Pe scurt, și acest lucru a fost demonstrat de exemplul Iranului și Afganistanului (și în viitor, Vezi: Burovsky A M Civilizația mondială: geneză, esență, perspective // Civilizații Emisiune Probleme ale studiilor globale și istoriei globale S Globalizarea și soarta civilizațiilor probabil și în Irak), occidentalizarea, de îndată ce nevoia ei se coace în rândul oamenilor, trebuie să ia forme noi Nu doar toleranța față de inconsecvențele civilizaționale, ci o atitudine fundamental nouă - cultivarea diferențelor în tradițiile culturale locale care pot crea o nouă persoană și o nouă societate Și aceasta nu este o dorință goală „Procesul modern de globalizare”, subliniază I N Ionov, referindu-se la V Rudometoff și R Robertson, nu numai că dă naștere unor structuri monotone în economia și politica diferitelor țări ale lumii, dar duce și la adaptarea culturii occidentale moderne la caracteristicile și tradițiile locale, având ca rezultat nu uniform, dar eterogen și o imagine contradictorie, o schimbare diversă și multidirecțională a formelor regionale de viață umană Pe această bază, nu numai depășirea, ci și renașterea, dezvoltarea tradițiilor culturale locale, trăsăturile globalizărilor locale, până la apariția fundamentalismului” În lume, în special cea modelată de epoca globalizării, nu ar trebui să existe loc pentru civilizațiile hegemonice Pretențiile de acest fel nu pot decât să epuizeze, să sângereze, să dezumanizeze purtătorii unei astfel de civilizații În acest sens, pretențiile Occidentului, în special ale Statelor Unite, la hegemonie politică și culturală, dorința de a-și prezenta propria cultură ca universală, globală, sunt nu doar iluzorii, ci și periculoase pentru popoarele occidentale înseși După cum notează „occidentalizatorul” S Huntington, „ decalajul dintre principiile și practicile Occidentului ipocrizia și standardele duble servesc drept preț pentru pretențiile universaliste Convingerea că popoarele non-occidentale ar trebui să adopte Valorile, instituțiile și cultura occidentale, serios, imorale în consecințele ei Nu mai este vorba de cum corespunde Occidentul rolului pe care și-a încredințat-o Mitul despre apariția unei ere a civilizației – și asta înseamnă, în primul rând, unificare culturală – cred că va rămâne un mit Nu va exista nici literatură globală, nici alte forme de creativitate culturală globală Ceea ce globalizarea le-a dat oamenilor - formarea unor mecanisme pentru schimbul cultural global - nu duce la o creștere directă a cererii pentru aceste realizări culturale și nici la o creștere vizibilă a calității educației În concluzie, câteva cuvinte despre istoria Rusiei și intrarea țării noastre în comunitatea globalizată În nicio altă țară nu a existat o asemenea densitate, o asemenea universalitate a legăturilor totalitare care să pătrundă în toate sferele vieții publice, ca în Ioanov I N Istoria globală: direcții principale și trăsături esențiale // Civilizații Emisiune S Huntington S Vestul este unic, dar nu universal // MEIMO (revista) Nr S - I K pantin URSS În niciuna dintre țările europene nu s-a păstrat o asemenea cultură populară care s-ar fi format înaintea proprietății private și în opoziție cu morala ei Și dacă adăugăm la aceasta proprietatea de stat a tuturor mijloacelor de producție, care exclude orice forme legitime de afaceri private, dominația complexului militar-industrial în economie, o armată uriașă, un extins aparat KGB, monopolul ideologic și politic al PCUS, atunci devine evident ce dificultăţi a întâmpinat ţara noastră pe calea integrării în comunitatea globală La aceasta ar trebui să adăugăm o altă trăsătură a Rusiei - asincronia schimbărilor care au avut loc în structura economică a societății, pe de o parte, și organizarea ei politică, spirituală, pe de altă parte De aici și diversitatea stilurilor de viață, reprezentând toate etapele dezvoltării sociale și culturale, mergând de la modalități arhaice (teip, clan etc ) până la forme moderne de industrie high-tech (MIC) cu tipul urban corespunzător de cultură și existența populației În acest sens, putem spune că Rusia este mai mult decât o țară Aceasta este o „țară a țărilor”, în care mozaicul grupurilor etnice, confesiunile, modurile de viață, diferențele de cultură au dus la o înstrăinare deosebită și, în același timp, la apropierea de credințe, credințe, moravuri, atitudini față de muncă, la proprietate și putere Dar dacă este mai mult decât o țară, atunci, din păcate, este mai puțin decât o civilizație Cert este că Rusia nu s-a dezvoltat încă ca entitate civilizațională Formarea unei „civilizații autentice și universale”, pe care K Marx a asociat-o cu revoluția țărănească - „anul rusesc ”, nu a devenit realitate nici după șaptezeci de ani de dominație comunistă, cu unificarea și nivelarea ei Și nu întâmplător, de îndată ce puterea comunistă a căzut, discuția s-a îndreptat imediat spre autodeterminarea civilizațională a popoarelor care o locuiesc Dar, cel mai important, a apărut întrebarea: ce suntem noi rușii? Această autodeterminare nu poate fi evitată Dacă refuzăm această lucrare, atunci, așa cum S B Chernyshev, „împrejurările ne vor determina din exterior în așa fel încât să ne putem pierde identitatea, să dispară” Dimpotrivă, dacă va avea succes, autodeterminarea va crea „fundamentul, terenul pe care noi sau descendenții noștri vom sta în procesul ulterioar de autodeterminare” Aici ne confruntăm cu o serie de trăsături determinate de parametrii globalizării lumii, pe de o parte, și de soarta istorică a Rusiei, pe de altă parte Vorbim despre intrarea țării în comunitatea globală, despre modernizare în condițiile formării unei „civilizații universale” Chernyshev S B Autodeterminarea Rusiei // Securitatea națională: în căutarea priorităților Materiale ale reuniunilor grupului analitic din cadrul Consiliului de Apărare al Federației Ruse M , S Globalizarea și soarta civilizațiilor Suntem o țară eurasiatică, al cărei specific este apariția reciprocă a diferitelor lumi - „Nord” și „Sud”, „Vest” și „Est” Această interapariție a diferitelor civilizații determină sensibilitatea noastră specială față de conflictele dintre țări care aparțin unor civilizații diferite Știm că „ciocnirea civilizațiilor” este împovărată astăzi peste tot cu o pre-catastrofă capabilă să detoneze lumea nucleară Dar asta nu este tot Ca nicio altă țară, suntem moștenitorii unor principii pur diferite Și asta înseamnă că „europenizarea”, „occidentalizarea” Rusiei, dacă înseamnă lupta împotriva necivilizației ruse originare, sunt lipsite de temeiuri adânci: țara noastră va intra în comunitatea mondială, cu condiția ca fiecare dintre componentele sale civilizaționale să nu fie absorbită de o altă civilizație (chiar „universală”), dar vor putea impresiona Modernitatea cu originalitatea rezolvării propriilor probleme, economice și culturale, cu curajul acțiunilor alternative Cu alte cuvinte, viitorul Rusiei este un model de dezvoltare integrală care ține cont nu doar de experiența occidentală, ci și globală de modernizare, axată pe diferențe, pe diferența de culturi, pe condițiile locale, pe tradițiile și circumstanțele inconsecvente Autodisciplina personală, deschiderea către lume, bogăția și dinamismul nevoilor acesteia oferite de tehnologia modernă, conștientizarea propriului „eu”, capabil să distingă între libertate și arbitrar, un mod democratic de rezolvare a problemelor comune etc realizat într-un singur mod, chiar dacă a fost la un moment dat a fost testat de țările avansate: diferența de semnificații și semnificații culturale, feedback-ul fenomenului de „înapoi” rusesc cu noile procese europene (mai larg - occidentale) din trebuie luată în considerare și economia Numai în acest sens, problema societății ruse care depășește cadrul industrialismului ca tip și etapă de dezvoltare a forțelor productive și, cel mai important, ca model civilizațional specific cu un tip caracteristic de personalitate și cultură, încetează, în opinia noastră , să fie o fundătură Societatea rusă modernă cu legăturile sale politice, economice și culturale universale cu alte țări, cu nevoia - în numele propriei identități! - să asimileze și să prelucreze rapid realizările altor popoare (nu doar „occidentale”, ci și „estice”) cu natura sa radical schimbată a diversității, cu transformarea ei din ce în ce mai accelerată a unui derivat, ideal în primar, material etc - așa poți, cred, să prezinți condițiile pentru intrarea țării noastre în comunitatea globalizată Și Rusia, cred, are tot potențialul de a deveni o parte organică a noii lumi An Qinnian (China) Teoria civilizației tehnogene și a marxismului Evident, după prăbușirea Uniunii Sovietice, marxismul a încetat să mai fie o ideologie oficială în Rusia Cu toate acestea, filozofia marxistă nu a dispărut deloc de pe scena științifică rusă Dimpotrivă, în virtutea faptului că filozofii au fost eliberați și libertatea științifică completă a început să existe, inovații teoretice apar continuu în filosofia marxistă În acest sens, un bun exemplu este teoria civilizației tehnogene a academicianului V S A interveni V S Stepin este implicat în cercetare în domeniul filozofiei științei și tehnologiei de mulți ani, are o înțelegere profundă a problemelor științei și tehnologiei și, prin urmare, se ține la curent cu cele mai recente realizări în știință și tehnologie Abordarea sa în analiza problemelor diferă de cea general acceptată, ceea ce îi permite să propună noi concluzii în studiul problemelor tradiționale Începând cu anii ai secolului XX, V S Stepin subliniază rolul tehnologiei, cu ajutorul conceptului de „civilizație tehnogenă” realizează o nouă analiză a civilizației industriale sau, s-ar putea spune, capitalistă, care îi permite să explice profund esența epocală a marxismului În același timp, folosind teoria eredității biologice, el oferă o nouă explicație pentru dezvoltarea istoriei societății umane, dezvăluie „gena” acestei dezvoltări Ca urmare, teoria dezvoltării sociale, în special cea marxistă, capătă o nouă înfățișare Aceasta este o dezvoltare profundă a marxismului, o realizare importantă a filozofiei ruse după prăbușirea Uniunii Sovietice Inaintat de V S Stepin, conceptul de „civilizație tehnogenă” nu înseamnă civilizația tehnologiei în sine, aici cuvântul „tehnogen” constă din două părți – „tehnologie” și „genă” Acest concept vorbește despre esența civilizației, sensul său este de a sublinia faptul că tehnologia, alături de gena biologică, joacă un rol decisiv în societatea civilizației tehnogene Conform teoriei lui V S Stepin, principalele trăsături ale civilizației tehnogene sunt următoarele: diverse legături sociale, precum și modul de viață, sunt în continuă schimbare Aceste schimbări sunt orientate spre viitor, rezultând conceptul de ireversibilitate a timpului istoric – de la trecut prin prezent până în viitor Numai cu făcută de om Teoria civilizației tehnogene și a marxismului civilizație, este posibil progresul social, care constă în îndreptarea către o viitoare comunitate mondială fericită, precum și către o transformare revoluționară a societății Sursa schimbării este inovația în inginerie și tehnologie în sectorul de producție și în alte domenii ale activității umane; inovațiile în inginerie și tehnologie afectează întreaga viață socială a unei civilizații tehnogene, o determină Capitalismul, fără îndoială, este o formă clasică de civilizație tehnogenă, însă, conform înțelegerii lui V S Stepin, societatea socialistă aparține și ea unei civilizații tehnogene, întrucât tehnologia este un factor decisiv în toată viața socială din ea În prezent există multe teorii ale civilizației; Există și multe teorii care analizează societatea capitalistă din punct de vedere civilizațional, totuși, în opinia mea, teoria civilizației tehnogene de V S Stepina, datorită abordării sale originale, a reușit să surprindă cu adevărat esența sistemului capitalist Cel mai răspândit și mai influent curent ideologic în analiza societății capitaliste este marxismul Marx și mulți alți oameni de știință au numit forma de societate care a devenit dominantă în lume după Renaștere până în prezent, capitalism și, respectiv, civilizația bazată pe sistemul capitalist, civilizație capitalistă În acest concept, atenția principală a fost acordată vieții economice și s-a subliniat că capitalul este centrul transformărilor sociale Marx credea că proprietatea capitalului este auto-reproducerea și că instrumentele de autoproducție a capitalului în societatea capitalistă sunt capitaliștii și muncitorii Muncitorii sunt creatorii de avere socială și de capital, în timp ce capitaliștii sunt proprietarii capitalului, precum și organizatorii și managerii producției de bogăție socială, care își însușesc plusvaloarea creată de muncitori în mod gratuit Teoria lui Marx a explicat foarte bine relațiile de clasă ale societății capitaliste din secolul al XIX-lea, a creat baze solide pentru natura rațională a revoluției proletare Oamenii pot descrie același fenomen din puncte de vedere diferite Conceptul de „capitalism” a oferit o explicație foarte bună a societății descrise din punct de vedere economic Astăzi, însă, această explicație nu este suficientă În primul rând, exploatarea de clasă a existat întotdeauna de la apariția civilizației umane; așa-zisul capitalism este doar o nouă formă de exploatare de clasă Potrivit lui Marx, atunci când se vorbește despre un „schimb echivalent” între un capitalist și un muncitor, adică că muncitorul lucrează pentru capitalist, iar capitalistul plătește salariile muncitorului, ei, așa cum ar fi, acoperă însuşirea profitului de către capitalist Un Qinnian războiul valoric produs de muncitor Trebuie spus că teoria lui Marx este absolut corectă, corespunde realităților secolului al XIX-lea în care a trăit Marx Cu toate acestea, astăzi doar o astfel de explicație nu este suficientă Dacă ne punem din nou și din nou aceeași întrebare de ce exploatarea de clasă de lungă durată s-ar putea transforma într-o formă specifică caracteristică capitalismului, aflăm că o astfel de formă de exploatare este, în esență, rezultatul „tehnogenizării” clasei interpersonale relaţii În societățile precapitaliste, exploatatorii erau complet în afara procesului de producție, așa că exploatarea de clasă era o formă clară de jaf Cu toate acestea, într-o societate capitalistă, exploatarea de clasă devine o chestiune de tehnologie Aici capitalistul este participant, organizator și manager El nu numai că oferă producției un element inalienabil - capitalul, ci acționează și ca un muncitor, ca o persoană angajată în muncă mentală, complexă Prin urmare, atunci când Marx vorbește despre relațiile de clasă, atunci de fapt el vorbește despre problemele diviziunii tehnologice a muncii într-un singur proces de producție Cu alte cuvinte, aceste relații sunt determinate de nevoile tehnologiei pe măsură ce a pătruns în viața socială Teoria lui Marx s-a concentrat în primul rând pe probleme politice; doctrina economică a lui Marx era subordonată intereselor luptei de clasă Teoria civilizaţiei tehnogene V S Stepina a făcut un nou pas în dezvăluirea sursei relațiilor de clasă în societatea capitalistă În al doilea rând, datorită unei înțelegeri superficiale a laturii tehnologice a societății capitaliste, adepții marxismului au dat luptei de clasă a proletariatului și a burgheziei un caracter „static”, le-a fost greu să-și imagineze capitalismul ca o societate în continuă mișcare Teoria civilizației tehnogene depășește acest neajuns Ea subliniază că tehnologia determină viața socială, că inovația tehnologică stimulează schimbările în societate Prin urmare, așa-numita societate capitalistă se află în proces de „mișcare” – auto-schimbare și auto-îmbunătățire continuă Desigur, teoria marxistă subliniază și faptul că progresul tehnologic joacă un rol stimulator uriaș în raport cu schimbarea socială Ea subliniază că progresul științific și tehnologic stimulează dezvoltarea forțelor productive, ceea ce duce la o schimbare a bazei economice și a suprastructurii Cu toate acestea, aceste idei ale lui Marx au fost folosite în principal pentru a explica procesul de producție sub capitalism și motivele morții sale inevitabile Evoluția capitalismului și ameliorarea lui au rămas, parcă, în afara câmpului teoriei marxiste Marx devreme, în , a proclamat soarta iminentă a capitalismului, iar adepții săi din țările socialiste au refuzat să recunoască vitalitatea sistemului capitalist Teoretic Teoria civilizației tehnogene și a marxismului civilizație tehnogenă, este adusă în prim-plan poziția conținută în marxism cu privire la rolul decisiv al tehnologiei în raport cu viața socială, ceea ce ne permite să luăm în considerare sistemul capitalist din punctul de vedere al progresului tehnic și să permită astfel să vedem evoluția și îmbunătățirea care are loc în ea după inovații tehnologice Întrucât viața socială sub capitalism este determinată de caracteristicile tehnologiei, interesele de clasă ale capitaliștilor nu sunt aceleași cu interesele de clasă ale proprietarilor de pământ și ale proprietarilor de sclavi, nu sunt imuabile, nu pot servi ca un obstacol în calea progresului tehnic și a dezvoltarea forțelor productive; dimpotrivă, în urma dezvoltării tehnologiei, acestea sunt în continuă schimbare Considerarea capitalismului din punct de vedere al tehnologiei nu este o inovație a lui V S A interveni M Weber avea idei despre aceasta, o analiză profundă a modului în care tehnologia afectează dezvoltarea vieții sociale în capitalism a fost oferită și de G Lukacs în teoria sa reificării M Horkheimsr și T V Adorno, în cartea sa Dialectica Iluminismului, precum și G Marcuse în Omul unidimensional, au mers și mai departe, subliniind modul în care progresul tehnologic duce la iluminare care duce la opusul său: așa se creează o nouă alienare a omului, ca rezultat al căruia o persoană își pierde capacitatea de a evalua critic sistemul capitalist modern Totuși, dacă toate aceste teorii sunt comparate cu teoria civilizației tehnologice, atunci este evident că se limitează la „analiza fenomenologică”, ele suferă de absența unei abordări holistice macroistorice Spre deosebire de acestea, teoria civilizației tehnogene include societatea capitalistă într-un context larg al întregii istorii a omenirii, are o viziune istorică cuprinzătoare Ea subliniază că civilizația capitalistă este în esență o civilizație condusă de tehnologie, că de aici provine Societatea capitalistă despre care a vorbit Marx este numită și societate industrială sau civilizație industrială de către unii sociologi și futurologi occidentali, de exemplu, D Bell, A Toffler Premisa acestei abordări este că întreaga istorie a omenirii este împărțită în societate preindustrială (civilizație), societate industrială (civilizație) și societate postindustrială (civilizație) Este, de asemenea, un fel de explicație a societății capitaliste din punctul de vedere al unei abordări istorice universale Cu toate acestea, toate aceste teorii nu subliniază rolul cheie al verigii mediatoare - tehnologia, datorită căreia producția industrială determină viața socială Și, prin urmare, nu ating profunzimea teoriei civilizației tehnogene Vezi Lukacs J Geschichte und Klassenbewusstsein Berlin, Un Qinnian Este bine cunoscut faptul că în secolul al XX-lea au avut loc schimbări extraordinare în societatea capitalistă și, dacă comparăm tehnologia secolului al XIX-lea, când trăiau Marx și Engels, cu tehnologia de producție a secolului al XX-lea, atunci ele diferă una de cealaltă în un mod fundamental Capitalismul este o civilizație tehnologică, dezvoltarea tehnologiei duce la apariția unei bogății semnificative de produse materiale, în același timp relațiile dintre oameni devin „tehnologice”, contradicțiile de clasă sunt atenuate, deci marxismul, care pune accent pe lupta de clasă și revoluția proletariană, este inevitabil criticat în teoriile critice ale lumii occidentale marxismul Teoria marxistă a luat ființă ca o teorie a criticii capitalismului; teoria civilizației tehnogene, fiind o nouă explicație a capitalismului, conține inevitabil cea mai recentă înțelegere a marxismului Acest lucru se manifestă în principal în cele ce urmează În primul rând, teoria civilizației tehnogene subliniază că marxismul este și un produs al civilizației tehnogene Marxismul s-a născut în secolul al XIX-lea în statele capitaliste dezvoltate, nu putea decât să fie asociat cu civilizația capitalistă, nu putea decât să reflecte unele dintre trăsăturile ei Mulți cercetători au luat în considerare această problemă De exemplu, unii savanți au subliniat că marxismul subliniază rolul decisiv al forțelor productive, crede în progresul social, se străduiește pentru dezvoltarea producției materiale și leagă eliberarea omului cu un nivel înalt de dezvoltare a forțelor productive Alții au mers mai departe, subliniind că marxismul apreciază foarte mult rolul decisiv al progresului tehnologic în raport cu progresul social etc , și că toate acestea sunt o manifestare a caracteristicilor capitalismului Un astfel de raționament este corect Cu toate acestea, ele sunt aceleași cu abordarea capitalismului de către M Weber și marxismul occidental, le lipsește un simț al integrității istorice și prezintă în mod clar o abordare nesistematizată Acest neajuns este depășit în teoria civilizației tehnogene Potrivit acestei teorii, capitalismul nu este doar un sistem social specific, ci și o anumită formă de civilizație Marxismul critică capitalismul, dar aceasta este o critică în cadrul capitalismului Marxismul în sine, inclusiv societatea socialistă propusă pentru a înlocui societatea capitalistă, nu depășește limitele civilizației tehnogene Viziunea sa asupra lumii, orientările valorice propuse de el, precum și modalitățile de implementare a acestora, nu pot decât să fie inerente trăsăturilor civilizației tehnogene Marxismul însuși este un produs al civilizației tehnogene O astfel de abordare dezvăluie cu adevărat esența epocală a marxismului, gradul înalt de generalizare de către acesta a teoriilor anterioare corespunzătoare Teoria civilizației tehnogene și a marxismului Mai departe: teoria civilizației tehnogene dezvăluie legătura mediatoare dintre marxism, capitalism și civilizația tehnogenă - teoria antropologică Cea mai importantă doctrină în marxism este materialismul istoric Acesta este materialismul practic, folosește activitatea practică a omului pentru a explica natura, esența omului însuși și dezvoltarea societății umane Baza ei este înțelegerea practicii ca esență a omului Dacă nu ar conține o nouă înțelegere a esenței omului și a dezvoltării sale, adică o nouă teorie antropologică, atunci nu ar avea niciun rost să vorbim despre marxism Acest lucru se vede clar în Manuscrisele economice și filosofice din Dar de unde au apărut aceste noi idei antropologice? Potrivit lui V S Stepin, este rezultatul influenței civilizației tehnogene asupra lui Marx În articolul său „Marx și tendințele dezvoltării civilizaționale moderne”, el subliniază că în timpul revoluției industriale care a avut loc în Anglia la mijlocul secolului al XVIII-lea, a început utilizarea pe scară largă a mașinilor și a altor noi tehnologii A demonstrat clar că producția materială, necesară omului pentru existența sa, este o activitate practică care poate transforma activ natura De aceea Marx a avut ideile de antropologie practică Dacă considerăm o persoană ca un animal practic, făcând din transformarea naturii baza vieții, atunci de aici este logic să ajungem la o nouă viziune asupra lumii bazată pe practică și la materialismul practic (materialismul istoric) În cele din urmă, teoria civilizației tehnogene a oferit o nouă explicație teoriei marxiste a formării socio-economice Aceasta este o contribuție importantă a teoriei civilizației tehnogene la marxism Marx în Critica economiei politice (manuscris din - ) a împărțit istoria umană în trei forme sociale consecutive: o societate în care oamenii depind unii de alții, o societate în care există o independență externă a unei persoane și o societate în care o persoană reală independența umană În esență, Marx vorbea despre societățile precapitaliste, societatea capitalistă și viitoarea societate comunistă În teoria civilizației tehnogene, V S Stepin, cele trei forme sociale despre care vorbea Marx sunt definite ca civilizație pre-tehnogenă, civilizație tehnogenă și civilizație comunistă V S Stepin mai subliniază că Marx face aici o greșeală importantă, deducând societatea comunistă și considerând-o ca un rezultat firesc al celei mai înalte etape de dezvoltare a societății industriale Vezi: Stepin V S Marxismul și tendințele dezvoltării civilizaționale moderne Karl Marx și filosofia modernă M , S - Un Qinnian Conform teoriei lui Marx, comunismul este rezultatul inevitabil al unei etape înalte de dezvoltare a forțelor productive materiale, un sistem în care există o abundență de bogăție materială, social-democrația este implementată în mod consecvent, iar principiul „fiecărui după nevoile sale” este implementat Motivul principal al înlocuirii capitalismului cu comunism constă în contradicția dintre socializarea producției sociale capitaliste și proprietatea privată a mijloacelor de producție, precum și în lupta de clasă a proletariatului Încă din , Marx și Engels au prezentat ideea că răsturnarea capitalismului de către proletariat prin metode revoluționare era o sarcină istorică urgentă Marxiştii tradiţionali, reprezentaţi de Lenin şi Mao Zedong, au dus o luptă excepţional de dificilă pentru a realiza această idee Cu toate acestea, până la sfârșitul secolului al XX-lea, statele capitaliste occidentale, datorită schimbărilor continue spontane care au loc în ele și atenuării contradicțiilor de clasă, au câștigat viabilitate; dimpotrivă, ca urmare a prăbușirii Uniunii Sovietice și a politicii de reformă și deschidere din China, mișcările socialiste existente și marxismul erau în criză, comunismul a început să pară doar o utopie îndepărtată și frumoasă Prin urmare, la sfârșitul secolului al XX-lea, marxismul s-a aflat într-o fundătură Importanța teoriei civilizației tehnogene pentru marxism constă în faptul că tehnologia și viziunea tehnologică sunt considerate în ea ca „genele” civilizației tehnogene (inclusiv societățile capitaliste și socialiste în sensul lor tradițional), astfel o nouă bază incontestabilă pentru s-a constatat implementarea comunismului V S Stepin subliniază în mod repetat că civilizația tehnogenă a obținut realizări extraordinare în dezvoltarea statelor capitaliste: înflorirea economiei, atenuarea contradicțiilor de clasă și îmbunătățirea social-democrației Cu toate acestea, în prezent, a atins deja granițele naturale pe care nu le poate depăși - aceasta este o criză globală a existenței umane, motivul pentru care constă în faptul că progresul extraordinar al tehnologiei a extins foarte mult posibilitățile omenirii la transforma natura; sarcina de pe glob a crescut semnificativ; în domeniul resurselor, al mediului și în multe alte domenii, limita acceptabilă a fost deja atinsă sau chiar depășită Tot felul de teorii care există în societatea unei civilizații tehnogene, inclusiv marxismul tradițional, consideră că istoria societății este un proces liniar de progres care urmărește dezvoltarea forțelor productive și că toate problemele pot fi rezolvate prin dezvoltarea forțelor productive Cu toate acestea, criza de existență incomparabil de majoră cu care se confruntă omenirea în prezent a apărut tocmai din cauza nivelului ridicat de dezvoltare al forțelor productive; continuând dezvoltarea forțelor productive pe termen nelimitat, nu se poate decât să adâncească și mai mult această criză Unde este ieșirea? Singura cale de ieșire este schimbarea valorilor Teoria civilizației tehnogene și a marxismului repere: înlocuirea civilizației tehnogene cu o nouă civilizație Noua civilizație nu trebuie să mai considere tehnologia ca forță decisivă în viața societății și să lupte pentru dezvoltarea nelimitată a forțelor productive, ci ar trebui să considere valoarea unei persoane, personalitatea sa, sufletul său ca fiind cele mai elementare orientări valorice Această civilizație trebuie să realizeze umanizarea progresului științific și tehnologic Și o astfel de civilizație va fi nimeni alta decât civilizația comunistă despre care vorbea Marx Astăzi nu se întâmplă des ca, în căutarea mijloacelor de depășire a crizei existenței umane, să se vorbească despre inevitabilitatea istorică a comunismului Doar teoria civilizației tehnogene și-a dezvăluit sursa, arătând semnificația „genei” sociale, ceea ce a făcut și mai convingătoare inevitabilitatea istorică a comunismului; în aceasta nici o altă teorie nu se poate compara cu ea Dacă abordăm teoria civilizației tehnogene din punctul de vedere al dezvoltării marxismului, atunci conținutul ei principal este ideile despre cultură Orientările morale și viziunea asupra lumii sunt cele mai importante semne ale civilizației, indiferent dacă este o civilizație tehnologică sau comunistă V S Stepin subliniază: „Orice tip nou de progres civilizațional necesită dezvoltarea de noi valori, noi linii directoare de viziune asupra lumii” Ideile valorice și viziunea asupra lumii sunt conținutul central al culturii, prin urmare V S Stepin subliniază în special rolul important al culturii în dezvoltarea socială În ceea ce privește civilizația tehnogenă, nașterea și moartea ei sunt asociate cu schimbări de cultură Fundamentul profund al teoriei civilizației tehnogene este teoria culturii de V S Stepin, potrivit căreia unul dintre defectele cheie ale marxismului în materie de dezvoltare socială a fost că „funcțiile culturii ca modalitate de transfer a experienței acumulate (programe suprabiologice ale vieții umane), rolul acesteia în organizarea vieții sociale, în schimbări şi generarea diferitelor tipuri de societate” Pentru a explica mai bine rolul culturii, V S Stepin face o comparație între dezvoltarea societății umane și evoluția organismelor vii, crezând că acestea sunt similare în multe privințe Caracteristicile organismelor vii Acest lucru se vede în lucrările lui A Schaff și chiar în programul Partidului Comunist Rus Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei M , S Vezi: Karl Marx și filosofia modernă M , S Un Qinnian Suntem determinați de ADN-ul lor ADN-ul are propriul cod ereditar V S Stepin spune: „Aș dori mai ales să subliniez încă o împrejurare care a stimulat o nouă viziune asupra culturii ca subsistem special al vieții sociale care asigură reproducerea și dezvoltarea socialității umane Vorbim despre ideile geneticii moderne și teoria evoluției privind rolul informației ereditare în reproducerea și dezvoltarea speciilor” Aceasta înseamnă că organismele vii, precum și reproducerea și evoluția socială, sunt strâns legate de informațiile pe care le moștenesc Cultura este purtătoarea ADN-ului societății sau, s-ar putea spune, proprietara codului societății Motivul pentru care cultura este atât de importantă pentru evoluția societății este că „un sistem complex organizat de programe de comportament, comunicare și activitate, consacrat în diverse sociocoduri, constituie „corpul” culturii Cultura stochează și reproduce programele istorice ale vieții sociale (experiența socială acumulată) și, de asemenea, generează noi programe ca urmare a creativității umane” Acțiunile umane sunt la fel ca computerele, ele sunt supuse unei anumite secvențe Aceste sisteme complexe sunt coduri sociocoduri care pot fi moștenite, ele consideră cultura ca un fel de receptacol în care sunt adunate îndrumările sale morale și teoriile viziunii asupra lumii Existența și evoluția organismelor vii se realizează prin coduri ereditare, adică moștenirea și modificarea genelor; evoluţia şi stabilitatea societăţii se pot realiza şi numai prin moştenirea şi schimbarea culturii Ideile evidențiate mai sus cu privire la „codul cultural” al societății au reprezentat o contribuție majoră a teoriei civilizației tehnogene la dezvoltarea marxismului Există un defect clar în teoria socială marxistă, materialismul istoric Materialismul istoric subliniază rolul decisiv al forțelor productive materiale în viața societății și în evoluția acesteia, consideră istoria ca istoria dezvoltării forțelor productive, dar nu oferă o analiză profundă a mecanismului specific de dezvoltare a rolului conștiința socială și nu ține cont de momentul care determină direct acțiunile umane nu sunt forțe productive, nu un mod de producție, ci ideile și conștiința omului Sistemul social este creat în mod conștient de oameni, schimbarea și dezvoltarea întregii societăți are loc numai prin schimbarea și dezvoltarea ideilor și ideilor unei persoane Aceasta arată neajunsul, unilateralitatea materialismului istoric Mai departe, există o legătură intermediară între dezvoltarea forțelor productive și evoluția societății: dezvoltarea producției se realizează Vezi: Karl Marx și filosofia modernă M , S Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei S Teoria civilizației tehnogene și a marxismului Este printr-o schimbare a modului de producție, apoi are loc o schimbare în succesiunea acțiunilor umane, doar că în acest caz are loc o schimbare a sistemului social și a modului de viață al oamenilor Expresia concentrată a secvenței de acțiuni ale omenirii este cultura, ea este cea care conține codul întregii societăți, prin urmare, numai în cazul unei schimbări și evoluții a culturii, societatea se poate dezvolta Orice persoană din ziua nașterii trăiește într-un anumit mediu cultural, de la care primește un cod social, o anumită succesiune de acțiuni; cu alte cuvinte, el își formează ideile pe baza informațiilor moștenite de la predecesorii săi Ideile omului sunt un produs al culturii O cultură relativ stabilă determină stabilitatea relativă a ideilor unei persoane (secvența acțiunilor), schimbările de cultură determină schimbări în ideile unei persoane, succesiunea acțiunilor sale și, în cele din urmă, dezvoltarea societății O astfel de abordare a depășit unilateralitatea menționată mai sus a materialismului istoric, făcându-l mai integral, mai perfect și, prin urmare, mai profund și concret V S Stepin consideră că ideile sale nu dăunează înțelegerii materialismului istoric, la fel cum luarea în considerare a rolului secvenței codului eredității în dezvoltarea organismelor biologice nu dăunează obiectivității cercetării biologice V S Stepin nu numai că consideră cultura ca un purtător al unui cod social, ci oferă și o descriere a unui mecanism specific de dezvoltare și schimbare a culturii El spune: „Inovarea în cultură este o condiție pentru schimbarea vieții sociale, dar inovația culturală în sine poate apărea doar ca urmare a activității umane O persoană, pe de o parte, acționează ca o creație a culturii, întrucât asimilarea standardelor, normelor, tradițiilor, cunoștințelor stocate în cultură îi programează comportamentul și activitățile, asigură includerea sa în diverse legături sociale Pe de altă parte, el este creatorul culturii, deoarece, rezolvând sarcinile sociale stabilite, este capabil, bazându-se pe experiența socială trecută extrasă din cultură, să creeze noi standarde, norme, tradiții, cunoștințe și, în acest fel, să genereze noi fenomene şi stări ale culturii Aceasta înseamnă că o persoană în procesul activității sale practice creează continuu o nouă cultură sau, putem spune că datorită ei, cultura se dezvoltă Această activitate practică include practica industrială, viața de zi cu zi, precum și practica relațiilor interpersonale; cel mai important mediu Vezi: Stepin V S Antropologia filozofică și filosofia științei P Aceasta este în concordanță cu ideea lui Marx, exprimată de el în al treilea paragraf al articolului „Despre programul lui Feuerbach”: o persoană este un produs al mediului și, în același timp, creatorul ei Un Qinnian Una dintre ele, fără îndoială, este practica industrială Totuși, punctul de vedere conform căruia practica industrială schimbă ideile și ideile unei persoane și, prin urmare, schimbă cultura în care trăiește o persoană este principalul în teoria materialismului istoric marxist În istoria gândirii sociale, începând cu M Weber , există numeroși gânditori care subliniază puternic rolul important, definitoriu al culturii și al dezvoltării acesteia în istoria societății Filosoful german modern J Habermas, în teoria sa a comunicării, precum și în „reconstrucția sa critică a materialismului istoric”, a făcut un studiu analitic profund al rolului culturii în viața societății, evoluția ei relativ independentă Teoria lui Habermas și teoria civilizației tehnogene V S Stepin are multe asemănări Habermas folosește și doctrina eredității biologice pentru a studia problemele dezvoltării istorice a societății umane, dezvăluie rolul mediator al culturii și mai ales al viziunii asupra lumii în practica de producție, iar sistemul social, în schimbarea lor, subliniază că cultura este o condiție pentru dezvoltarea al unei persoane, mediul vieții sale și, de asemenea, indică rolul important al culturii în formarea ideilor și implementarea acțiunilor umane În același timp, există o diferență între punctele de vedere ale oamenilor de știință și accentele pe care le pun Habermas atrage atenția asupra structurii moralității și asupra structurii ordinii sociale El subliniază rolul culturii în legătură cu faptul că este un factor care are o influență importantă asupra comunicării dintre oameni, că rezultatele învățării unui individ devin conținutul culturii și deci se poate răspândi Habermas a fost incapabil să privească cultura din înălțimea întregii istorii a omenirii, să vadă în ea receptacul codului social și, prin urmare, a subestimat faptul că dezvoltarea culturii este o verigă cheie în schimbarea civilizației El și-a stabilit ca scop nu adăugarea și dezvoltarea materialismului istoric, ci reconstrucția lui (practic aruncarea) V S Stepin, ca și Marx, abordează problema de la înălțimea întregii istorii a omenirii, caută să dezvăluie cuprinzător legile dezvoltării sale Prin urmare, teoria sa poate deveni o completare și o dezvoltare importantă a materialismului istoric marxist V S Stepin este un filozof clasic rus Teoria lui, conștient sau nu, demonstrează particularitățile filozofiei ruse Începând cu F M Dostoievski, care a declarat: „Domnilor, să știți că de două ori doi patru nu este viață, ci deja începutul morții” , V S Solovyov, N A Berdyaev, S L Franc Vezi: Weber M Etica protestantă și spiritul capitalismului A se vedea Habermas's Towards a Reconstruction of Historical Materialism and Com- comunicațiile și evoluția societății” Teoria civilizației tehnogene și a marxismului și mulți alți filozofi ruși și-au făcut de fapt sarcina principală de a critica capitalismul și venerația marxismului față de tehnologie Începând cu anii , un grup mare de filozofi ruși, printre care I T Frolova, N N Moiseeva, V M Mezhuev și alții, după ce au moștenit tradițiile filozofiei ruse, s-au concentrat pe analiza problemelor globale și au criticat aspru punctul de vedere despre dominația tehnologiei asupra omului dintr-un unghi diferit V S Stepin a participat activ la această mișcare critică Teoria sa despre civilizația tehnogenă este cel mai nou rezultat al acestei mișcări, succesul ei major, o manifestare vie astăzi a forței vitale a tradițiilor filozofiei ruse Traducere de V G Burova Vezi: Dostoievski F M Note din subteran Ch G V Osipov Coerența teoriilor sociologice contemporane O nouă tendință în dezvoltarea teoriei sociologice moderne, care a apărut clar la începutul anilor , este fenomenul de coerență între teoriile macro- și microsociologice, abordările subiective și obiective ale înțelegerii realității sociale Această tendință promite să fie, după cum notează R Collins, o zonă de progres semnificativ pentru o anumită perioadă a timpului viitor O concluzie mai categorică o fac S Eisenstadt și H Helle, potrivit căreia „confruntarea dintre micro- și macro-teoria aparține trecutului” Tendința unei abordări integratoare a micro- și macroteoriilor, indiferent de specificul lor, o înțelegere integrativă a micro- și macronivelurilor realității sociale s-a manifestat cel mai clar în anii în teoriile „structurării” de E Giddens, integrarea a teoriei „acțiunii” și a teoriei „sistemelor” de Yu Habermas, integrarea acțiunii sociale și a „ordinei” sociale de J Alexander, „microfundamentul fenomenelor de nivel macro” de S Bosworth și J Kreps , „integrarea alegerii raționale cu mai multe probleme macrosociologice” de M Hechter, „o abordare integrată a acțiunii sociale cu comportament sistemic” de J Coleman, „relații între actori și relații sociale” de B Hindess, „schimb integrativ” de R Emerson, „teoria structurală a acțiunii” de R Burt, „individualismul metodologic” de R Boudon și o serie de alții Prezența fenomenului de coerență a teoriilor micro și macro, nivelurilor micro și macro ale realității sociale nu înseamnă că problema relației dintre aceste niveluri a încetat să mai existe În primul rând, toate teoriile de mai sus din diferite poziții conceptuale justifică coerența nivelurilor realității sociale, iar în al doilea rând, justificând ideea de integrare a micro și macroteoriilor, reprezentanții diferitelor școli sociologice se concentrează în principal pe nivelurile micro și macro, adică , aduc un anumit tribut micro - și macro-extremismului Și totuși, în ciuda acestui fapt, analiza lucrărilor teoretice publicate în anii ne permite să concluzionam că problema micro-, macro-integrării domină în literatura sociologică modernă, iar soluția ei poate însemna o tranziție la un nivel calitativ nou de gândire sociologică Cea mai consistentă analiză a acestor tendințe a fost realizată de J Ritzer și J Alexander, a căror logică o împărtășim Coerența teoriilor sociologice contemporane Teoria structurii lui E Giddens porneşte de la afirmaţia că „orice cercetare în ştiinţele sociale sau istorie este implicată într-o acţiune legată de structură Nu contează dacă structura determină acţiunea sau invers Giddens consideră că însăși distincția dintre nivelurile micro și macro „nu este deosebit de utilă” , că cel mai bun exemplu de „paradigma sociologică integrată” este opera lui Karl Marx Din punctul de vedere al acestei abordări el, criticând extremele macroteoriilor precum funcționalismul structural și structuralismul pentru interesul crescut pentru „obiectele sociale” și microteoriile precum interacționismul simbolic și fenomenologia pentru exagerarea rolului „subiecților sociali”, se opune aceste teorii cu alternativa lui teoretică Potrivit acestei alternative, „principalul domeniu de studiu al științelor sociale nu este experiența agentului individual, nu existența vreunei forme de totalitate socială, ci experiența socială ordonată în timp și spațiu” Elementul de pornire în teoria lui Giddens este activitatea umană, pe care el o consideră recursivă Potrivit conceptului său, activitatea umană „nu este adusă la viață de actorii sociali, ci este recreată continuu prin aceleași mijloace prin care ei se exprimă ca actori În și prin această activitate însăși, actorii produc condițiile care fac posibilă această activitate Deci, baza ontologică a acestui concept nu este „construcția realității sociale” și nu „structura socială”, ci relația dintre activitate și circumstanțele în care se desfășoară această activitate Omul ca făcător nu este doar conștient de sine, ci și reglează fluxul continuu al acțiunilor și circumstanțelor sociale El își reglează continuu atât propriile activități, cât și contextele fizice și sociale ale activităților sale El este capabil să „raționalizeze” sau să dezvolte procesele de rutină prin care menține o înțelegere continuă a cauzelor proprii Giddens A Constituția societății: Schiță a teoriei structurii Berkeley, P Cm : Ritzer G Către o paradigmă sociologică integrată Boston, P Giddens A Op cit P Ibidem Giddens introduce conceptul de ontologie temporal-spațială în uz științific, care permite abordarea macro- și micro-diferențelor din punct de vedere al istoriei, procesului și dinamicii Vezi: Giddens A Op cit R G V Osipov activitati Motivația include dorințele care motivează o persoană să acționeze Această motivație reprezintă planurile globale pentru acțiunea socială, deși majoritatea acțiunii sociale, potrivit lui Giddens, nu este motivată direct Motivațiile nu sunt conștiente, ci semnificative în comportamentul social De remarcată este diferența dintre conștiința discursivă (capacitatea de a pune gândurile în cuvinte) și practică (abilitatea de a pune gândurile în acțiuni) Pe baza acestei poziții, Giddens concluzionează că activitatea nu este legată de intențiile actorilor, ci de ceea ce fac ei de fapt El scrie: „Activitatea se referă la evenimente în care individul este agentul real Orice s-ar întâmpla, nu s-ar întâmpla niciodată dacă acest individ nu ar interveni” Conținutul principal al teoriei lui Giddens constă în conceptele de structură a sistemului și dualitatea structurii Structura este definită de el ca proprietăți „structuratoare” (reguli și resurse) care fac posibilă „legarea” timpului și spațiului în sistemele sociale; proprietăți care fac posibile experiențe sociale aparent asemănătoare pe diferite intervale de timp și spațiu și care le conferă o „formă sistematică” Sistemele sociale sunt practici sociale reproduse sau „relații reproduse între actori și colectivități organizate ca practici sociale obișnuite” Nu au structuri, dar au proprietăți structurale Structura se manifestă în sistemele sociale, în „practică reprodusă” , precum și în „amprente de memorie care ghidează comportamentul unor actori umani bine informați (capabili de a dobândi erudiție)” Giddens a legat astfel structura (sub formă de reguli și resurse) atât la nivel macro (sisteme sociale), cât și la nivel micro (memorie), și el consideră această integrare drept principala sa realizare științifică Una dintre principalele propuneri ale teoriei structurii, scrie el, este că „regulile și resursele extrase din producerea și reproducerea acțiunii sociale sunt în același timp mijloacele de reproducere a sistemului” Acesta din urmă, conform concepţiei sale, pare a fi deosebit de important pentru teoria structurii; el o conectează cu teorii microsubiective precum interacționismul simbolic și fenomenologia etc Giddens A Op cit R Ibid R Ibid R Ibid R Ibid R Ibid R Ibid R , Coerența teoriilor sociologice contemporane Giddens concluzionează că compozițiile actorilor și structurilor nu sunt două seturi de fenomene date în mod independent, adică dualism, ci dualitate „ Proprietățile structurale ale sistemelor sociale sunt atât mijloacele, cât și rezultatul practicii pe care ele o organizează recursiv”, sau „momentul reproducerii unei acțiuni este, de asemenea, unul dintre tipurile de reproducere în contextele afirmării cotidiene a legii vieţii sociale” Astfel, structura nu este exterioară actorului, ea există atât în amprentele memoriei, cât și în practica socială Structura este „întotdeauna coercitivă și oferă posibilitatea de a face ceva” Făcând acest lucru, notează Giddens, actorii pot pierde controlul asupra proprietăților structurate ale sistemelor sociale, pe măsură ce își pierd simțul timpului și al spațiului Dar această pierdere a controlului nu este inevitabilă De remarcată este ideea lui Giddens că în unele cazuri acțiunile oamenilor au consecințe neintenționate care pot deveni condiții spontane pentru acțiune și au feedback, condiții care tind în mod constant să scape de sub control Concluzia principală a lui Giddens este într-o oarecare măsură în concordanță cu înțelegerea noastră a interacțiunii personalităților care acționează și a structurilor sociale Se rezumă la faptul că indivizii (factori și indivizi care acționează) și structurile nu sunt independente unul de celălalt Proprietățile sistemelor sociale sunt considerate atât ca mijloc, cât și ca rezultat al activității practice a indivizilor; iar aceste proprietăți ale sistemului organizează la rândul lor practica indivizilor în mod recursiv Teoria integrativă a „acțiunii sociale și sistemelor sociale” de J Habermas se bazează pe diferențierea dintre lumea vieții și sistemele sociale la scară mai mare și subsistemele acestora , a căror raționalizare trebuie studiată independent unele de altele În caz contrar, poate apărea o situație când teoria sistemelor absoarbe și subjugă teoria acțiunii Împotriva acestuia se îndreaptă teoria lui Habermas, asupra căreia atrage atenția D Ritzer După punctul de vedere al sociologului german, în timp ce raționalizarea societală implică instituționalizarea unui sistem normativ, raționalizarea lumii vieții implică interacțiuni favorabile care nu sunt ghidate de acordul prescris normativ, ci, direct sau indirect, prin înțelegerea realizată comunicativ Cu alte cuvinte, raționalizarea lumii vieții necesită mai mult ca oamenii să ajungă la un acord în mod liber, mai degrabă decât să aibă un acord care Giddens A Op cit R Vezi: Habermas J Theory of Communicative Action Boston, V P Cm : Habermas J Op cit p G V Osipov roi realizat sub influența forțelor externe După ce a făcut distincția între raționalizarea acestor două niveluri ale realității sociale, Habermas merge mai departe și susține că raționalizarea (atât a acțiunii, cât și a sistemului) are loc în mod inegal în lumea modernă Sistemul social este raționalizat mai rar decât lumea vieții Ca urmare, lumea vieții ajunge la o contradicție socială Sistemul societal învechit începe să domine lumea reînnoită a vieții Ca urmare, viața de zi cu zi a unei persoane devine mizerabilă și incoloră, lumea vieții devine din ce în ce mai pustie Soluția problemei, din punctul de vedere al lui Habermas, constă în „decolonizarea” societală a lumii vieții, care face posibilă raționalizarea sub forma unui consimțământ comunicativ liber dezvoltat Habermas a explorat problemele integrării acțiunii sociale și a sistemelor sociale atât la nivel teoretic, cât și la nivel ontologic În primul caz, el a căutat să lege teoria acțiunii și teoria sistemelor În al doilea, a încercat să fundamenteze legătura dintre lumea vieții și sistemul social Cea mai interesantă contribuție la soluționarea problemei luate în considerare o reprezintă, în opinia noastră, studiile teoretice ale lui J Alexander, cunoscute sub denumirea de „sociologie multidimensională”, în cadrul cărora a încercat să formuleze o „nouă logică teoretică pentru sociologie” Această logică se bazează pe două afirmații generale Prima implică problema acțiunii sociale, sau „natura specială a normelor și a motivației” A doua este problema ordinii, sau „cum o multitudine de astfel de acțiuni devin interconectate și ordonate” Alexander, după cum a observat D Ritzer, sugerează că există un macro și micro-continuum (nivel de analiză „individual” sau „colectiv”) în forma în care este creată ordinea socială în societate La sfârșitul macrocontinuum-ului, ordinea socială este creată din exterior și este de natură colectivistă La sfârșitul microcontinuum-ului, este alcătuit din forțe interiorizate și este de natură individualistă Intră în joc continuum-ul materialist-idealist, care include și dimensiuni macro și micro La capătul idealist al continuumului, acțiunea este descrisă ca normativă, nerațională și afectivă; la capătul materialist, este instrumentală, rațională și condiționată Cele două continuumuri ale acțiunii sociale și ale ordinii sociale, susține Alexander, pot fi conectate Și aici se referă la studiile lui E Effrat, în care criteriile subiectiv-obiective sunt încrucișate în categoria „urologice” Alexander J Logica teoretică în sociologie Berkeley, V P Ibid p Cm: Ritzer D Teoria sociologică NY, P Coerența teoriilor sociologice contemporane filon de analiză”, care corespunde practic împărțirii dintre individ și colectiv Alexandru neagă toate teoriile (interacționismul simbolic etc ) care încep la microniveluri cu activitate conștientă și își desfășoară construcțiile spre macronivelurile Problema aici este că, deși aceste teorii păstrează noțiunea de libertate individuală și voluntarism, ele nu reușesc să ofere o interpretare a caracterului unic al fenomenelor colective Alexandru respinge, de asemenea, teoriile care încep cu acțiunea rațională (teoria schimbului etc ) și o leagă de o structură materială În cele din urmă, el respinge „teoriile materialiste” (determinismul economic sau structural) care subliniază ordinea coercitivă și exclud libertatea individuală Susținând o abordare teoretică cuprinzătoare pentru înțelegerea realității sociale și a interacțiunii nivelurilor acesteia, Alexander își limitează sever conceptul Potrivit concluziei sale finale, „un cadru general pentru teoria socială nu poate fi obținut decât dintr-o perspectivă colectivă” Teoreticienii sociali, susţine Alexander, trebuie să aleagă fie o perspectivă colectivistă, fie una individualistă Dacă o aleg pe prima, pot adăuga un element „relativ mic” din „acordul individual” Dacă o aleg pe cea din urmă, atunci ei sunt sortiți „dilemei individualiste” de a încerca să pătrundă în teoria fenomenelor supraindividuale pentru a face față dezordinei inerente teoriei lor Această dilemă poate fi rezolvată doar „dacă este depășit angajamentul formal față de individualism” În ciuda unui număr de indicii promițătoare, după cum notează pe bună dreptate Ritzer, Alexander ajunge să acorde o importanță extraordinară macrofenomenelor (subiective), și ca urmare contribuția sa la dezvoltarea macro și microintegrării este foarte limitată R Collins a propus o orientare reducționistă în raport cu problema macro- și micro-conexiunii, pe care o face referire la categoria „microsociologie radicală” Concentrându-se pe interacțiunea așa-numitelor lanțuri rituale, lanțuri individuale de experiență interacțională care se intersectează unele cu altele în spațiu și timp, Collins încearcă să evite o abordare reducționistă a comportamentului și conștiinței individuale Ea ridică nivelul de analiză a interacțiunii lanțurilor de interacțiune și a „piaței” pentru o astfel de interacțiune Collins respinge astfel micronivelurile extreme ale gândirii și acțiunii și critică foarte mult Vezi: Alexander J Op cit R , Vezi: Ritzer D Teoria sociologică p Alexander J Op cit p Cm : Ritzer D Teoria sociologică p G V Osipov microteorii (fenomenologie etc ) care se concentrează pe aceste niveluri El caută, de asemenea, să se disocieze de teoriile macro și de interesul acestora pentru fenomenele la nivel macro Collins critică funcționaliștii structurali și interesul lor pentru fenomenele micro-obiective și macro-subiective Punctul lui de plecare este că numai oamenii fac orice; iar structurile, organizațiile, clasele și societățile „nu fac niciodată nimic” Orice „explicație cauzală trebuie redusă în mod necesar la acțiunea unor indivizi reali” Collins încearcă să argumenteze că „toate macrofenomenele” pot fi rezumate în combinații de microevenimente El susține că structurile sociale pot fi traduse empiric în „modele de micro-interacțiuni repetabile” În cele din urmă, se dovedește că în Collins micro-teoriile și fenomenele de nivel micro prevalează asupra macro-teoriilor și fenomenelor de nivel macro El o formulează ca pe o încercare de a „să se străduiască în mod consecvent reproducerea macrosociologiei pe microfundamente radical empirice, ceea ce reprezintă un pas decisiv către o știință sociologică de succes” K Knorr-Cetina aderă la o orientare similară Ea scrie: „Eu cred în ceea ce pare a fi un paradox, și anume că prin abordări microsociologice vom învăța cel mai mult despre macroordine, pentru că aceste abordări sunt cele care, prin empirismul lor nerușinat, ne vor oferi măcar o privire a realității pe care o căutăm Desigur, nu vom înțelege rapid care este scopul întrebării prin înregistrarea microscopică a interacțiunii directe Cu toate acestea, acest lucru poate fi suficient pentru a începe - pentru prima dată - să auziți pulsul ordinii macro A Sicourel ocupă o poziție și mai integratoare El afirmă că „nici microstructurile și nici macrostructurile nu sunt niveluri izolate de analiză Ei interacționează unul cu celălalt în orice moment, în ciuda confortului și uneori a luxului îndoielnic de a explora doar unul sau altul nivel de analiză Cicourel adoptă o poziție care poate fi considerată mai critică decât cea a lui Collins El scrie: „Întrebarea nu este pur și simplu să renunțăm la un nivel sau altul de analiză, ci să arătăm cum ar trebui să fie integrate, dacă nu dorim să fim acuzați că excludem un nivel în favoarea altuia, pentru comoditate, ignorând structurile concurente de cercetare și teorie Collins R Sociologia conflictelor: spre o știință explicativă NY, P Ibid p Ibid p Collins R Despre microfundamentele macrosociologiei P Amer J Sociol V P Coerența teoriilor sociologice contemporane M Hechter folosește abordarea „alegerii raționale” pentru a lega fenomenele nivelurilor macro și micro ale realității sociale El își începe analiza criticând două abordări la nivel macro, normativ și structural, care îngustează sau limitează alegerea individuală Din punctul lui de vedere, nu contează cât de puternice sunt constrângerile normative sau structurale Atât normele, cât şi structurile definesc „compulsiile sub care operează indivizii” Cu toate acestea, aceste constrângeri sunt constrângeri deoarece nu determină comportamentul individual Astfel, trebuie luate în considerare consecințele și intențiile acțiunilor individuale, dar asta nu înseamnă că „atributelor individuale ar trebui să li se acorde mai multă pondere decât atributelor structurale” Hechter ia alegerea rațională drept punct de plecare la nivel macro, care presupune că obiectivele sau preferințele unui individ sunt date și fixe; că actorii, în urmărirea scopurilor lor, pot alege între acțiuni alternative, iar alegerea lor de acțiuni va fi rațională După cum subliniază pe bună dreptate J Friedman, conceptul lui Hechter este mai probabil să vizeze apărarea teoriei alegerii raționale și împotriva abordărilor normative și structurale decât să susțină o abordare integrată Ea scrie: „Încercările anterioare de a evalua fenomenele macrosociologice folosind teorii ale alegerii raționale au argumentat în favoarea acestor teorii spre deosebire de teorii normative și structurale” Justificând teoria integrativă a acțiunii sociale, D Coleman afirmă: „ se dovedește că există două probleme centrale: modul în care acțiunile intenționate ale actorilor sunt combinate pentru a realiza comportamentul la nivel de sistem și cum, la rândul lor, acestea acțiunile intenționate sunt modelate de constrângerile care decurg din comportamentul sistemului” Coleman afirmă că conceptele de intenție, intenție și homeostazie nu trebuie „nesocotate, dar aplicarea lor la nivelul actorilor din sistemul social ar trebui să fie limitată, nu luată ca bază a sistemului însuși” Așadar, sociologul american încearcă să reconstruiască teoria acțiunii sociale, revenind la micro-fundamentul ei și recunoscând în același timp că pe Hechter M Introducere și Microfundamentele Macrosociologiei philadelphia, P , Ibid p Ibid p Friedman J De ce lucrătorii grevează deciziile individuale și constrângerile structurale // Microfundamentele macrosociologiei Philadelphia, P Coleman J Teoria socială Cercetarea socială și o teorie a acțiunii P Amer J Sociol P G V Osipov la nivel micro, acțiunile sociale pot fi realizate „fie de oameni, fie de persoane corporative” Teoria integrării acțiunii sociale a lui Coleman este, în opinia noastră, dorința de a extinde conceptul de „umanism teoretic” la interpretarea realității sociale și a proceselor sale Ea reprezintă una dintre extremele înțelegerii microteoretice a realității sociale B Hindess a încercat să evite extremele „umanismului teoretic” și „structuralismului”, după J Ritzer Conform interpretării sale, umanismul teoretic este definit prin faptul că „viața socială trebuie înțeleasă în termenii acțiunilor definitorii ale indivizilor umani, în timp ce structuralismul analizează viața socială în termeni de funcționare a întregurilor sociale în care rezultatele necesare sunt văzute ca produsă de acţiunea structurii” Spre deosebire de micro-extremismul umanismului teoretic și macro-extremismul structuralismului, Hindess oferă un concept integrator „cuprinzător” al realității sociale El scrie: „Propun o abordare alternativă a teoriei sociale — nici structuralistă, nici umanistă Ceea ce este inclus aici este antireductionismul radical, conform căruia fenomenele sociale depind întotdeauna de anumite condiții specifice și de diferite feluri Aceste condiții includ deciziile și acțiunile agenților, precum și condițiile sociale care sunt evident externe oricărui individ și care nu sunt reductibile la niciun principiu general de explicație Hindess atrage atenția asupra a două prevederi cheie ale conceptului său În primul rând, nu este deloc necesar ca toți indivizii, precum și colectivitățile, să efectueze acțiuni Și, în al doilea rând, diverse condiții sociale limitează deciziile și acțiunile indivizilor și colectivelor R Emerson și studenții săi au dezvoltat o teorie multilaterală a schimbului, cu accent principal pe macro și micro-conexiuni Emerson formulează principiul fundamental al teoriei sale după cum urmează „Eu”, scrie el, „încerc să extind teoria și studiul schimbului de la nivelul micro la nivelul macro de analiză prin studiul structurilor rețelei de schimb” K Cook este de acord cu această poziție „Utilizarea conceptelor de rețele de schimb”, notează Coleman J Teoria socială Cercetarea socială și o teorie a acțiunii H Amer J Sociol P Hindess B Actori și relații sociale H Teoria sociologică în tranziții Boston, P Ibid p McMahon AM Cele două psihologii sociale Direcții postcriză // Anne Rev Sociol V P Coerența teoriilor sociologice contemporane ea - contribuie la dezvoltarea unei teorii care va acoperi decalajul conceptual dintre indivizi izolați, sau diade, și agregate mai mari, sau colecții de indivizi (de exemplu, grupuri sau asociații formale, organizații, cartiere, partide politice etc ) Emerson și Cook pornesc de la premisele de bază ale teoriei micronivelului de schimb Abordarea acestei teorii, notează Emerson, se concentrează în primul rând pe beneficiile pe care indivizii le primesc din procesul de interacțiune și le aduc la acesta Emerson identifică trei aspecte principale ale teoriei schimbului: - în primul rând, indivizi pentru care anumite evenimente sunt utile și care tind să acționeze în așa fel încât aceste evenimente să apară; - în al doilea rând, indivizii se sătura în cele din urmă de acțiunile lor comportamentale și utilitatea lor pentru ei începe să se devalorizeze treptat; - în al treilea rând, ceea ce indivizii primesc din participarea la procesele sociale depinde de ceea ce sunt capabili să ofere în schimb Deci, teoria schimbului în această interpretare „își concentrează atenția asupra transfuziei beneficiilor de la unii indivizi către alții prin procesele de interacțiune socială” O componentă importantă în teoria lui Emerson este distincția dintre teoriile schimbului economic și social Prima se concentrează pe tranzacții izolate, independente între oameni; a doua este pe „tranzacțiile repetate între actori independenți” sau „relații sociale reciproc dependente, mai mult sau mai puțin conectate” Emerson începe prezentarea versiunii sale a teoriei schimbului cu psihologia El îl critică pe J Homans pentru că este inadecvat psihologic, pentru că se concentrează prea mult pe interacțiune și prea puțin pe psihologie Potrivit lui Emerson, cercetarea trebuie să se concentreze mai mult pe ceea ce prețuiesc oamenii El include psihologia în teoria sa, care include alegerile determinate inconștient identificate de Homans și evaluarea cognitivă a alternativelor care sunt caracteristice teoriei alegerii raționale Analizând schimbul dintre doi indivizi, Emerson concluzionează că fenomene centrale precum puterea sau posibilitatea exploatării unuia de către altul nu pot fi studiate într-o diada izolată „Putem învăța puțin”, scrie el, „despre putere prin studiul interacțiunii diadice, potrivit A se vedea: Emerson R Social Exchange Theory and Social Psychology Sociological Perspectives NY, P Ibid p G V Osipov deoarece puterea în orice sens sociologic este un fenomen social structural” Luarea în considerare a teoriei schimbului în raport cu grupul corporativ Emerson se conectează cu schimbul interorganizațional bazat pe relația de schimb între poziții în cadrul rețelelor sociale Ideea „rețelelor de schimb”, potrivit lui Emerson și Cooke, are avantaje teoretice, permițând „extinderea și aplicarea noțiunilor diadice deja bine dezvoltate de schimb la niveluri mai macro- de analiză” Teoria schimbului a lui Emerson este un pas mai aproape de structuralism Dacă Hohman și Blau atribuie schimbul proceselor psihologice, care conduc la modele structurale de interacțiune, atunci pentru Emerson sunt date modele structurale externe, iar individul selectează din TS disponibile sau alte modele de comportament care promit beneficii pe termen scurt sau lung Pe măsură ce teoria schimbului a lui Emerson se mișcă într-o direcție macro-structuralistă, „este greu de prevăzut că adepții săi vor putea reține „schimbul” ca idee teoretică Ceea ce indivizii dau și primesc beneficii este în esență o alocare condiționată de structură sau motivată a resurselor sale” Orientarea macro-teoretică în înțelegerea realității sociale este prezentată în lucrările lui R Burt El a fost primul care a încercat să dezvolte o macro- și micro-abordare integrată și și-a început prezentarea conceptului prin distingerea între orientările „atomice” și „normative” „Orientarea atomistă presupune că acțiunile alternative sunt evaluate în mod independent de către actorii individuali în așa fel încât evaluările să fie făcute fără referire la alți actori”, în timp ce „perspectiva normativă este determinată de actorii individuali ai sistemului, având interese interdependente, întrucât ei au fost generate de actori care se socializează între ei” Burt dezvoltă o perspectivă despre care crede că va evita scindarea dintre acțiunea „atomistă” și cea „normativă”, o perspectivă care nu este o sinteză a celor două perspective existente, ci o a treia perspectivă care le reunește pe cele două El s-a referit la acest punct de vedere ca Într-un studiu experimental, Cook și Emerson au demonstrat că puterea este o funcție a poziției sociale deținute de actorii dintr-o structură mare, chiar și atunci când actorii care ocupă ei înșiși o astfel de poziție nu sunt conștienți de structura rețelei și de poziția lor Sook K , Emerson R , Gillmore M , Vamagishi T The Distribution of Power in Exhange Networks Theory and Experimental Results P Amer J Sociol V P McMahon AM Op cit p Burt R Toward a Structural Theory of Action: Modele Netwook de percepție și acțiune a structurii sociale NY, P Coerența teoriilor sociologice contemporane perspectiva turului Criteriul său este „statutul actorului sau al setului de roluri așa cum este generat de diviziunea muncii Agentul evaluează utilitatea acțiunilor alternative în ceea ce privește propriile condiții personale și, parțial, în ceea ce privește condițiile altora Crezul teoretic al lui Burt este exprimat în faptul că acțiunile actorilor sunt „intenționate sub constrângeri structurale sociale” Și mai departe: „Actorii se dezvăluie în structura socială Această structură socială determină asemănările lor, care, la rândul lor, le modelează percepțiile cu privire la beneficiile de câștigat prin luarea fiecărei acțiuni alternative În același timp, structura socială limitează diferențial actorii în capacitatea lor de a acționa Acțiunea întreprinsă în cele din urmă este așadar funcția comună a actorilor care își urmăresc interesele până la limita capacității lor, unde atât interesul, cât și capacitatea sunt determinate de structura socială În cele din urmă, acțiunile întreprinse sub constrângeri structurale sociale pot modifica însăși structura socială, iar în aceste modificări există potențialul de a crea noi constrângeri cu care să se confrunte actorii din cadrul structurii R Boudon și-a formulat teoria integratoare a relației dintre nivelurile micro și macro ale realității sociale sub denumirea de „individualism metodologic” „Sociologul trebuie să folosească metoda”, explică Budon esența conceptului său, „care consideră indivizii sau actorii individuali incluși în sistemul de interacțiune ca atomi logici pentru analiza sa Sociologul nu poate fi mulțumit cu o teorie care consideră un agregat (clasă, grupă, națiune) ca unitate cea mai elementară la care poate coborî ” Budon pune accent pe actorul individual, ținând cont de micro- și macro-relații El descrie „omul social” și îl contrastează cu „om economic” O „persoană socială” nu face ceea ce preferă, „ci ce obicei, valorile interiorizate și, mai general, condițiile etice, cognitive și gestuale îl fac să facă” În același timp, se subliniază că alegerea modalităților de comportament efectuate de actor, cel puțin parțial, este determinată de structura situației și de poziția sa în ea Rezumând poziţia sa teoretică, sociologul francez concluzionează că actorul apare ca un actor „îmbrăcat cu un anumit Ibid R Burt R Op cit R Boudon R Logica acţiunii sociale: o introducere în analiza sociologică L , - p G V Osipov o autonomie care variază în funcţie de contextul în care se află Deci, în urma lui Ritzer, nu se poate decât să admită că s-a făcut un pas serios în rezolvarea problemei integrării „acțiunii” și „structurii” în sociologie Acest pas a dat naștere unei tendințe de coerență a teoriilor sociologice existente Dar nu a condus la o soluție definitivă a problemei De bună voie sau fără să vrea, problemele integrării „acțiunii” și „structurii” continuă să fie rezolvate din punctul de vedere al extremismului micro- sau macrosociologic Ideea de a organiza structura cunoștințelor sociologice în jurul problemei sau problemelor sale centrale, în opinia noastră, nu este lipsită de bun simț Rolul paradigmelor și teoriei sociologice consacrate în dezvoltarea sociologiei ca știință nu poate fi subestimat Paradigmele sociologice au fundamentat prezența și semnificația diferitelor elemente strategice ale realității sociale Teoriile sociologice au oferit o interpretare a interacțiunilor diferitelor combinații ale acestor elemente și au relevat semnificația lor (cu un grad mai mare sau mai mic de valabilitate) în viața societății Pe baza acestor teorii au fost realizate studii concrete cuprinzătoare ale nivelurilor realității sociale: micro și macro, subiective și obiective Sociologia, ca orice disciplină științifică, este autodeterminată de setul său specific relativ independent de probleme esențial interconectate Ca atare, ele devin subiect de reflecție teoretică Dacă există legături slabe între problemele unei științe date, atunci este posibil să se selecteze una sau mai multe probleme centrale de care sunt legate altele Două paradigme au fost prezentate ca astfel de probleme centrale ale sociologiei Aceasta este paradigma „ordinei sociale” și paradigma socială „integrativă” Prima dintre ele a fost fundamentată în studiile lui D Turner – „The Structure of Sociological Theory” Aceasta este o problemă de ordine socială Al doilea a fost dezvoltat în lucrările lui J Ritzer Aceasta este problema nivelurilor de realitate socială În consecință, sa pus la punct formarea a două paradigme - paradigma ordinii sociale (paradigma ordinii sociale) și paradigma socială integrativă (paradigma socială integrată) Prima idee centrală se realizează pe baza unei analize a paradigmelor și teoriilor sociologice existente în ceea ce privește organizarea sociologiei ca știință în ceea ce privește contribuția pe care acestea o au la rezolvarea problemei „ordinei sociale”, formulată inițial de secolul al XVI-lea -filozoful englez din secolul T Hobbes: cum este existenta unei societati, viata sociala organizata? Boudon R Logica acţiunii sociale: o introducere în analiza sociologică L , - p Coerența teoriilor sociologice contemporane Alegerea problemei ordinii sociale ca centru organizațional al sociologiei poate fi contestată în primul rând de considerente ideologice, deoarece se crede pe scară largă (și nu numai printre oamenii de știință noștri) că dorința de a organiza teoria sociologică în jurul problemei ordinii sociale expune aspiraţiile ideologice conservatoare ale creatorului său Având în vedere această împrejurare, se poate recunoaște drept merit cunoscut al lui Turner o separare clară a justificărilor logice și istorico-sociologice pentru a pune problema ordinii în centrul studiilor teoretice de considerente ideologice În special, el atrage atenția asupra ideii simple că însăși ideea de societate umană presupune ordine și că contrariile și schimbările ei (inclusiv cele revoluționare) pot fi imaginate doar pe baza acesteia Această problemă centrală a ordinii este pusă de Turner ca întrebarea condițiilor în care diferitele modele de organizare socială sunt formate, menținute, schimbate și distruse Procesele multiple care formează organizarea indivizilor, a grupurilor și a altor unități sociale, cu alte cuvinte, transformă interacțiunile lor într-un sistem social, sunt denumite de Turner în termenul general, foarte larg, „instituționalizare” Apoi „soluția” problemei ordinii este reformulată ca o înțelegere a procesului complex de instituționalizare, iar problema cheie a teoriei sociologice arată ca o sarcină de a explica procesele de instituționalizare și dezinstituționalizare Din acest punct de vedere, complexele specifice de concepte care explică relaţiile dintre câţiva indivizi care interacţionează, între grupuri, între mari organizaţii etc , constituie diferite niveluri de analiză a unui proces mai general de instituţionalizare Iar principala sarcină a paradigmei ordinii sociale este de a identifica care aspecte și trăsături ale procesului de instituționalizare sunt indicate în primul rând de principalele paradigme și teorii ale sociologiei numite, pentru a combina rezultatele acestora pentru a pregăti terenul pentru o soluție sintetică a problema teoretică a ordinii A doua idee centrală a fost realizată din punctul de vedere al contribuției științifice pe care cunoștințele sociologice existente o aduce la construirea modelului „nivelurilor realității sociale” În general, analiza conceptuală și soluția propusă a celor două probleme principale ale sociologiei de către D Turner și J Ritzer au o mare importanță euristică și practică pentru întărirea statutului paradigmatic al sociologiei Dar acesta este doar primul pas în această direcție Ideea este că abordarea „logico-sociologică” a analizei stării actuale a cunoștințelor sociologice singură, de regulă, nu este capabilă să evalueze corect sistemul de gândire teoretică al unui anumit sociolog sau al teoriei sociologice în ansamblu Ca urmare a unei analize „pur” logico-sociologice, astfel de sisteme de gândire se dovedesc a fi descompuse în enunțuri separate care îndeplinesc criteriile alese de „științific” G V Osipov sti” si comparabile intre ele În realitate, conceptele și enunțurile aparent echivalente nu sunt deloc echivalente dacă le considerăm ca parte a sistemelor teoretice corespunzătoare în care îndeplinesc diferite funcții O operație similară de descompunere a fost efectuată de D Turner, în special, cu conceptul sociologic al lui K Marx, demonstrând ca urmare identitatea formală a unora dintre prevederile sale cu tezele teoriilor moderne ale conflictului, care datează genetic din Marx Turner ignoră diferențele fundamentale în aspectele de conținut ale conceptelor comparate O viziune „sociologică” holistică a sociologiei lui Marx ar arăta o orientare socială diferită a unor judecăți similare doar superficial Această viziune sociologică nu anulează analiza logico-metodologică internă a teoriilor, ci introduce modificările necesare în ea Pe lângă evaluarea anumitor puncte de vedere, din punctul de vedere al criteriilor universal abstracte ale cunoștințelor științifice despre societate în ansamblu, nu este mai puțin important să analizăm rolul care sunt aceste puncte de vedere - fie că în lumina experienței ulterioare „adevărate” ” și „fals”, „științific” și „neștiințific” - au jucat și joacă în viața acelor comunități și grupuri specifice în care au apărut, au prins rădăcini și au funcționat ca cunoștințe publice adecvate D Turner și J Ritzer le lipsește acest aspect al analizei Iar în lumina celor spuse mai sus despre fragmentarea aproape inevitabilă a unei analize logico-metodologice comparative a conceptelor și enunțurilor diferitelor teorii, scopul pe termen lung al autorului nu pare atât de clar și de incontestabil Nu se va transforma viitoarea combinație a moștenirii „perspectivelor paradigmatice” ale sociologiei occidentale, pe care o consideră, într-un eclectism violent al conceptelor, judecăților și exemplelor scoase din contextul lor, în locul unei soluții sintetice a problemelor ordinii sociale și construcției un model de niveluri de realitate socială? Acest lucru s-ar putea întâmpla foarte bine Cu toate acestea, în ciuda acestor remarci critice, analiza structurii logice interne a principalelor paradigme și teorii fundamentale ale sociologiei occidentale, încercările de a le sintetiza prezintă un interes indubitabil Mai mult, au început să se contureze contururile celui de-al doilea plan în integrarea gândirii sociologice occidentale Constă în identificarea legăturilor interne dintre două probleme principale Și aceste conexiuni există În funcție de diferitele niveluri ale realității sociale și de diferitele combinații ale acestora, efectul factorilor de integrare sau dezintegrare care determină calitatea ordinii sociale, gradul de organizare sau dezorganizare a vieții sociale a societății este întărit sau slăbit V G Fedotov Construcția socială a unei societăți acceptabile pe viață (la problema metodologiei) V S Stepin este autorul conceptului de civilizație tehnogenă Atât Rusia, cât și Occidentul îi aparțin, dar se află în stadii diferite de dezvoltare Viitorul, însă, nu constă în atingerea din urmă cu Occidentul, ci în schimbarea reciprocă a valorilor Occidentului și a lumii non-occidentale pentru a construi o societate mai armonioasă Filosoful se confruntă astăzi cu sarcina de a produce noi valori, de a studia și de a dezvolta mecanisme pentru implementarea lor Această poziție ne-a determinat să alegem tema articolului dedicat aniversării Academicianului V S Stepin - un om de știință proeminent, directorul nostru Într-un număr din publicațiile noastre anterioare din revista Questions of Philosophy , am arătat importanța ideilor colective ca una dintre instituțiile sociale Distrugerea lor în anii a fost unul dintre motivele ordinii sociale anarhiste din Rusia S-a luat în considerare și o astfel de metodă de construcție socială a realității precum rutinarea ideilor carismatice (pe exemplul conceptului de etică protestantă de M Weber) Acest articol este dedicat construcției sociale a unei societăți acceptabile pentru viață prin formarea de idei colective prin aplicarea ideilor științifice și filozofice incluse în discursul național și corespunzătoare stării de spirit public (pe exemplul ideii și conceptului de " societate bună”) Diferența fundamentală dintre aceste două căi - descrise de Weber și luate în considerare aici - este că prima s-a dezvoltat ca una organic inovatoare, în timp ce a doua este considerată ca un proiect mental Când vorbesc despre „proiectul modernității”, adică despre proiectul tranziției țărilor din vestul Europei de la Evul Mediu la New Age, folosesc o metaforă Nu a existat niciun proiect Au fost trei mari revoluții - Renașterea, Reforma și Iluminismul, care, desigur, au fost pregătite ideologic, dar au modelat societatea modernă (Occidentul în sensul său conceptual și conținutul său real) în istoria naturală Aplicarea conceptului de „societate bună” poartă un principiu de proiectare care vizează transformarea realității sociale Fără a intra în detaliile aplicării conceptului de „societate bună” aici, să ne oprim asupra unei posibile metodologii de lucru cu acesta Vezi: Fedotova V G Anarhie și ordine în contextul dezvoltării post-comuniste I Probleme de filosofie Nr ; Ea este Când nu există etică protestantă Și întrebări de filozofie Nr V G Fedotov sau alt concept pe care ai dori să îl aplici pentru a schimba realitatea socială Știința în Rusia de astăzi nu ocupă un loc care să răspundă nevoilor vremii Acest lucru se aplică în special științelor sociale și umaniste Încrederea în bunul simț prevalează asupra calificărilor și competențelor științifice Din partea reprezentanților științelor naturii, se fac apeluri la transferul de bani către „știința reală”, se exprimă opinia că științele sociale și umaniste sunt ceva ca o „piață de vechituri” în care se caută ceva deosebit Această direcție există și are propriile sale merite Cu toate acestea, „miracolul german” postbelic este un proiect al ordoliberalilor, care a dus la reforma Erhard și a scos țara din criză „Miracolul japonez” este un proiect al sociologilor japonezi care, după eșecurile liberalismului (chiar sub controlul forțelor de ocupație americane), în anii ’ , și-au propus să folosească structurile colectiviste tradiționale, productivitatea colectivă (cum numește A A Kara-Murza) it), schimbarea scopurilor statului (obligandu-l sa-si abandoneze scopurile militariste) „A treia cale” a Noului Partid Laburist în Anglia, G Schroeder în Germania și în alte țări este o consecință a aplicării conceptului celebrului sociolog E Giddens, care a acționat ca mentor teoretic al lui T Blair În cele din urmă, reformele liberale radicale din Rusia au început și ele cu un model teoretic, dar nu s-au dovedit a fi de succes, deoarece, spre deosebire de proiectele de mai sus, nu au avut nicio legătură cu opiniile extraștiințifice ale oamenilor, experiența lor și cultura, exprimată prin idei precum „ordine” în Germania, „colectivitate” și etica colectivistă a muncii în Japonia, „societate civilă” în Anglia Luarea în considerare a proiectului „societatea bună” este oferită de noi ca exemplu teoretic, o posibilă variantă a abordării schimbărilor pozitive, folosind ideile cărora se pot găsi și alte abordări Conceptul de „societate bună” ne atrage prin înrădăcinarea sa în realitatea rusă, în conștiința cotidiană a oamenilor, cu relevanța sa incontestabilă pentru moralitate, dreptate, care în Rusia echivalează cu „ordinea” germanilor, „colectivul” productivitatea” japonezilor, „societatea civilă” a britanicilor în ceea ce privește importanța sa fundamentală în orientările valorice Un răspuns la criticii termenului „societate bună” Termenul „societate bună” poate ridica întrebări și chiar nedumerire Există mai multe motive Unul dintre ele este că nu este perceput ca științific sau filozofic Se prezintă ca un termen de vorbire cotidiană, un text jurnalistic, în cel mai bun caz, un tratat de etică Această viziune este valabilă în afara contextului construcției sociale a realității, Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață a cărui esență este descrisă cu măiestrie în lucrările lui E Husserl, A Schutz, P Berger, T Lukman, A Wendt și alți cercetători Mai ales în perioadele de criză, în era transformărilor, când se caută noi mijloace conceptuale pentru a lega ideile vieții cotidiene cu ideile științifice și filozofice, apar concepte, al căror statut este nou Acestea sunt concepte de discurs Înseamnă o discuție lungă și serioasă între oameni pe o anumită problemă, fie oral, fie în scris, desfășurată într-un anumit context Discursul științific, filozofic este diferit prin faptul că există și un anumit context în spate, probleme reale, discuții care sunt purtate în afara științei sau filosofiei Astăzi, acest cuvânt „la modă” în filozofie este folosit în multe sensuri, de multe ori chiar cu scopul de a sublinia elitismul afirmației, strângerea discuției, ezoterismul, implicarea într-o viziune aparte, dar extrem de rar în sensul principal: cum este (prin definiție) o discuție a problemei în filozofie și știință care nu poate ignora discuțiile pe această temă în sfera vieții de zi cu zi și într-o serie de domenii de activitate și cunoaștere specializate Cu alte cuvinte, numim discurs discuția unei probleme din filosofie, știință și, în același timp, dincolo de ele Într-adevăr, există un discurs național rus pe problema unei societăți bune, acceptabile, pe care, în opinia noastră, filozoful nu poate să-l ignore Când un filozof abordează problemele societății, este în pericol să părăsească domeniul său profesional El este încă capabil să rămână în cadrul filosofiei sociale sau al filozofiei politicii, al filosofiei culturii, dar de multe ori, de îndată ce atinge realitatea socială sau problemele de actualitate, devine doar sociolog, politolog sau culturolog, pierde nivelul caracterului ultim al generalizărilor sale şi caracterului lor metafizic Epoca noastră este numită de J Habermas post-metafizică Cu toate acestea, el vorbește despre o îndoială „în premisele gândirii post-metafizice” și recomandă, ca alternativă, restructurarea „fundamentelor moralității din punctul de vedere al eticii speciei” (sublinierea noastră - V F ) pe un fundament ontologic solid” Potrivit lui J Baudrillard, nevoia de metafizică este întreruptă de dominația unei comunități atât de indistincte de unități umane precum masa În relația sa cu Dumnezeu, este interesat doar de ritual, de semnele exterioare ale credinței „Și ideea nu este că ei (masele - VF) au fost incapabili să ajungă la cea mai înaltă societate a religiei, au ignorat-o Ei nu sunt contrarii să moară pentru credință, pentru o cauză sfântă, pentru un idol Dar transcendență, dar legată Vezi: Habermas IO Viitorul naturii umane Spre eugenie liberală? M , S Ibid S V G Fedotov cu ea așteptare tensionată întârziere răbdare, asceză - acel înalt, cu care începe religia, nu recunosc Împărăția lui Dumnezeu pentru mase a existat întotdeauna dinainte aici, pe pământ - în imanența păgână a icoanelor, în spectacolul pe care Biserica l-a pus în scenă din ea Abatere incredibilă de la esența religiosului Masele au dizolvat religia în experiența miracolelor și a spectacolelor - aceasta este singura lor experiență religioasă Dispariția în cele două manifestări ale sale - în apelul la rasa umană și în apelul la Dumnezeu - este transcendentă, astfel, duce la faptul că filosoful nu mai pune întrebări metafizice Nu ne preocupă puritatea apartenenței disciplinare în epoca actuală a interdisciplinarității, când punem problema rolului filosofului în cunoașterea societății, ci ne preocupă pierderea capacității filozofiei de a interveni în dispută , pentru a-l ridica la nivelul definițiilor transcendentale și transcendentale, universale ale culturii, univers simbolic, imagine a lumii Prin urmare, încercăm să participăm la discursul național rusesc despre societatea bună ca filozofi, sau cel puțin filosofi sociali Urmează însă o a doua obiecție, una este bună pentru unii și alta pentru alții Mai jos vom arăta că o gamă largă de semnificații este caracteristică și inevitabilă pentru viața de zi cu zi și se îngustează doar în domenii specializate de gândire și activitate În esență, în totalitatea lor, ele creează un univers simbolic al întregii varietăți de interpretări ale unei societăți bune Nici măcar interpretările polare nu pot fi ignorate în acest univers, așa cum au arătat în general P Berger și T Luckmann Și faptul că diferite puncte de vedere pot fi exprimate în aceeași limbă conține potențialul de apropiere, tiparea binelui, adică diferența lui față de ceea ce nu este bine În plus, analiza „societății bune” poate fi convingătoare din punct de vedere empiric, construită pe factori obiectivi care permit să se judece calitatea vieții și starea societății Acești factori includ speranța de viață, rata natalității și mortalității, numărul de sinucideri, crime și violență criminală, situația economică (rata șomajului, venitul pe cap de locuitor, prezența sau absența sărăciei, foamea, costul educației, medicamentele, mărimea pensii, beneficii, locuințe de securitate, rolul asigurărilor, prestații medicale și sociale etc ), calitatea societății (accesul la educație, prezența mobilității verticale și orizontale, politica socială, protecția juridică, calitatea corespunzătoare a mediului), calitatea populației (atitudine față de droguri și alcoolism, motivația muncii, prezența aspirațiilor pozitive ale tinerilor, absența anomiei - valori Baudrillard J În umbra majorității tăcute, sau sfârșitul socialului Ekaterinburg, , p - Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață vid sau nepotrivire a valorilor, vitalitate, păstrarea identității, capacitatea de schimbare) etc Există astfel de studii Există încercări de a determina ratingul societăților bune, unde Norvegia și Finlanda sunt pe primul loc, urmate de Canada, după Canada - Statele Unite În această lucrare, astfel de studii nu sunt efectuate în afara competenței noastre Dar însăși existența lor și perspectivele implementării lor vorbesc despre posibilitatea de a evalua starea reală a societății cu ajutorul conceptului de societate bună, mărturisesc prezența în spatele ideilor subiective despre aceasta a realității obiective a unor trăsături strict fixate și factori Acest lucru face posibilă depolitizarea evaluărilor și eliminarea infinitului de dispute ideologice și ideologice, unde fiecare parte vorbește despre succesele sale, dar nu vorbește despre neajunsuri De exemplu, marxiştii şi neoliberalii nu sunt foarte diferiţi unul de celălalt în această privinţă Acest articol se concentrează asupra rolului conceptului de „societate bună” în construcția socială a realității, în care combină ideile obiective și subiective despre societate Într-o altă lucrare, ne întoarcem și la cele mai dificile aspecte de analiză – normative și teoretice Amintim că aspectul normativ este determinat nu numai sub forma unei evaluări, ci poate fi un produs al teoriei, ceea ce a fost arătat de E Husserl, P Sorokin Aspectul teoretic este considerat ca depășind decalajul dintre libertate și bine Acest lucru oferă o oarecare oportunitate de a evita relativismul moral aparent evident al evaluării societății ca fiind bună și de a introduce restricții sociale, morale și teoretice în diversitatea interpretărilor sale A treia obiecție se referă la faptul că în termenul englezesc „Good Society”, utilizat pe scară largă în Occident, folosit cu succes de J Galbraith și mulți alți cercetători, „Good” ca caracteristică a „societății bunăstării”, concept de etică sau o antiteză la liberalismul radical, care neagă binele comun sau public, nu poate fi tradusă în rusă ca „societate bună” Într-adevăr, engleza „Bine” ca adjectiv și ca substantiv are o varietate extraordinară de semnificații Într-o serie de dicționare, este desemnat ca ceva care este mult peste medie, a atins un nivel înalt, este plăcut, are calități plăcute, de dorit, este în stare excelentă, frumos, integral etc ; de înaltă calitate sau standard, capabil să facă ceva bine; care posedă calitățile necesare, rezonabile, adecvate, capabile să producă un rezultat Vezi: Societatea bună Construcția socială a unei societăți acceptabile pe viață / Ed ed V G Fedotov M , S - A se vedea: Macmillan English Dictionary for Advanced Learners L , P - V G Fedotov tat sau creează condițiile dorite, convenabil, cinstit, corect din punct de vedere moral, conform regulilor, corect din punct de vedere social, fericit sau plăcut, atrăgător, sănătos, care dă avantaj la ceva, nealterat, ceea ce poate fi folosit legal sau acceptat oficial, ocupând înaltă și poziții respectate, de încredere, complete și minuțioase etc ; de înaltă calitate, standard sau nivel, de abilitate, de succes, rezonabil, exact, de dorit, acceptabil, corect, ceea ce îmbunătățește și recompensează, ceea ce este considerat drept conform standardelor morale sau credințelor religioase etc Rețineți, totuși, ceva în rest, mai important pentru noi Dacă cineva din Occident ar fi inspirat de cuvântul rus „pravda”, cel mai probabil (dacă nu s-ar fi specializat în studiul Rusiei, ci pur și simplu a început să lucreze cu acest concept) l-ar interpreta ca adevărul vieții de zi cu zi În limba rusă și în contextul rus, ei studiază adevăr-adevăr și adevăr-dreptate Este îndoielnic că al doilea sens ar fi interesant pentru un coleg occidental Aceasta înseamnă că termenul de discurs rus ar fi tradus de el în limba realității sale într-o măsură mai mare decât pur și simplu în engleză Aproximativ același lucru ni se întâmplă: ne întoarcem la termenul de limbă străină în totalitatea semnificațiilor sale cotidiene și teoretice, îl traducem nu numai în rusă, ci în limba semnificațiilor realității noastre Termenii limbii engleze - „Bine” și „Societate bună” sunt folosiți de noi în traducerea „bine”, „societate bună” și a altor sensuri mai specializate pentru a discuta despre viața noastră socială Este folosit ca o aluzie la faptul că se poate căuta o oportunitate, așa cum spunea Fichte în The Closed Trading State ( ), de a „gândi altfel societatea” pentru a ieși din cercul vicios al contradicțiilor sale reînnoite Oamenii de știință ruși sunt dispuși să folosească termenii științelor sociale occidentale, deoarece sarcinile modernizării includ dezvoltarea științei mondiale Și, în același timp, se poate simți cum realitatea rusă topește multe idei occidentale în altceva Astfel, postmodernismul din Rusia este aproape de arhaic Schema complexă a acțiunii structurale și funcționale a lui T Parsons (AGIL) (adaptare, atingere a scopului, integrare socială, păstrarea tiparului cultural) se reduce la adaptare Înseamnă asta că Rusia rămâne în urmă, că trebuie să se modernizeze la un nivel la care conceptele occidentale ar putea explica procesele care au loc în ea? Într-o oarecare măsură, da Arhaicul este luat în considerare de postmodernism doar ca prima parte a Vezi: Roset II Noul tezaur Berkeley, NY, , p Cm : Collins Cobuild Learner's Dictionary L , P Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață Tradiția occidentală, care astăzi este încorporată în lumea postmodernă, completând modernitatea în schimbare În Rusia, fără aceasta, arhaicul „post-” (după modernitate) începe să domine Reducerea societății la adaptare, inerentă atât supraviețuirii, cât și îmbogățirii - cele două forme principale de viață rusești - este o simplificare extremă care se produce în mod obiectiv a realității sociale, plină de consecințe grave Transferul în pământul nostru al exaltării cu privire la problemele de gen (când o populație feminină mai educată și predominantă numeric nu are reprezentare și greutate în societate), federalism (cu capacitățile financiare ale provinciilor noastre și în ciuda faptului că mulți dintre guvernanții noștri par să au părăsit paginile lucrărilor lui N E Saltykov-Shchedrin) capătă uneori un aspect comic, deoarece acestea sunt chestiuni de cultură, și nu acțiuni, decizii și rezoluții imediate Situația din aceste zone mărturisește atât înapoierea noastră, cât și particularitățile culturii determinate de această înapoiere Dar, după cum N A Berdyaev, specificul Rusiei nu este determinat de înapoierea ei Este ușor de observat prezența altor probleme care sunt rezolvate de Rusia și Occident în moduri diferite din cauza diferențelor culturale, istorice și sociale care nu sunt determinate de înapoierea Rusiei Astfel, noțiunea de realizare a lui T Parsons, care vorbește despre obiectivul-raționalitatea Occidentului, concentrarea sa pe obținerea de rezultate, este greu aplicabilă direct Rusiei cu orientarea sa predominantă valoric-rațională Totuși, corelatul acestui termen poate fi înțelegerea rusă a victoriei, un sentiment de victorie, care astăzi, ca și „societatea bună”, fac parte din discursul național la care participă filozofii Mai de înțeles pentru cetățenii Rusiei este „norocul”, și nu „succesul” occidental Un alt exemplu este disputa dintre englezul A Kene și omul de știință rus A S Akhiezer Se referă la aspectele politice și socio-culturale ale istoriei Rusiei Acolo unde englezul vede doar diferență, diversitate și pluralism, omul de știință rus vede contradicție, scindare, incompatibilitate Discuția este despre eterogenitatea socială în Rusia, care este percepută atât de inegal Poate că știința occidentală nu are niște mijloace conceptuale, cum ar fi conceptul de „split”, pe care savantul nostru (Westernizer!) este forțat să-l inventeze pentru a descrie realitatea rusă Această inovație este atât de înțeleasă pentru lumea non-occidentală încât, altfel decât ca o scindare, descrisă „social și A se vedea: Lipovaya L P A câștiga sau a nu fi Experiență de analiză existențial-ontologică a victoriei și înfrângerii Rostov-pe-Don, A se vedea: Suponitskaya I M Succesul și norocul: atitudini față de muncă în societatea americană și rusă și întrebări de filozofie Nr Akhiezer A S Cât de diferiți suntem? Și rezervă de urgență Nr ; Kene A Cât de diferiți suntem? Acolo V G Fedotov diversitatea economică”, care există astăzi nu numai în Rusia, ci și în lume, nu poate fi numită Considerăm că aceasta este o altă justificare a conceptului de „societate bună”, care caracterizează tradiția, dar și o schimbare, constând în faptul că au încetat să mai fie stabilite scopurile realizării unei societăți ideale La urma urmei, binele este dușmanul celor mai buni Construcția socială a realității în condiții de stabilitate și în vremuri de criză Ideea realității sociale ca unitate a obiectivului (instituțional) și subiectiv (conținut în mintea oamenilor) vine de la A Schutz, unul dintre cei mai influenți reprezentanți ai tradiției fenomenologice în cunoașterea socială El a respins naturalismul, care ia realitatea socială pe credință ca un obiectiv dat Potrivit lui Schutz, științele sociale nu studiază pur și simplu lumea socială, ci participă la crearea acesteia împreună cu purtătorii conștiinței cotidiene, cu toți oamenii care creează lumea socială și au cunoștințe despre ea El scrie: „Sarcina principală a științelor sociale este de a obține un sens ordonat al realității sociale Prin termenul de „realitate socială” înțeleg totalitatea obiectelor și evenimentelor din lumea socio-culturală ca o experiență a conștiinței obișnuite a oamenilor care își trăiesc viața de zi cu zi în rândul lor și sunt conectați cu ei prin diverse relații de interacțiune Aceasta este lumea obiectelor culturale și a instituțiilor sociale în care ne-am născut cu toții, în care trebuie să găsim un punct de sprijin și cu care trebuie să stabilim relații De la bun început, noi, actorii de pe scena socială, percepem lumea în care trăim - atât lumea naturii, cât și lumea culturii - nu ca o lume subiectivă, ci ca o lume intersubiectivă, adică ca o lume care este comun tuturor, de fapt dat și potențial disponibil pentru toată lumea ” Viața de zi cu zi este prezentată lui Schutz ca o lume a dovezilor de sine, pe care toată lumea o împărtășește cu alți oameni și o reproduce din obișnuință în situații stabile Viața de zi cu zi ca zonă de semnificații extrem de largi, dar nu problematice, interacționează cu domenii specializate, care sunt sfera semnificațiilor finite, dar problematizate Împreună creează un vast depozit de cunoștințe, care este necesar pentru reproducerea societății și care este deosebit de semnificativ în vremuri critice, vremuri de transformare socială Folosind această metodologie, să analizăm metodele de construcție socială a realității Schutz A Formarea conceptului şi a teoriei în ştiinţele sociale I Gândirea sociologică americană R Merton, J Mead, T Parons, A Schutz M , S Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață Unul dintre postulatele importante în interpretarea fenomenologică a cunoașterii sociale este afirmația că teoreticienii produc doar o mică parte și nu cea mai importantă a cunoașterii despre societate, „dar toată lumea din societate este implicată într-un fel sau altul în „cunoașterea” ei” Acest lucru se poate observa și în mediul științific, unde nu toată lumea consideră că este potrivit să se pronunțe asupra problemelor matematicii, logicii, istoria filosofiei sau problemele filosofice ale științelor naturii, dar unde specializarea cunoștințelor sociale este prost acceptată , deși toată lumea vorbește despre asta, precum și despre societatea însăși Nu există nicio persoană care să creadă că nu înțelege nimic aici Încrederea în cunoașterea societății este dată oricărei persoane de existența de zi cu zi în ea, precum și de capacitatea vieții de zi cu zi de a nu-și specializa cunoștințele și de a le prezenta ca o sferă de semnificații extrem de completă și largă, un fel de univers simbolic După cum au arătat Berger și Luckman, „definițiile teoretice ale realității, fie ele științifice, filozofice sau chiar mitologice, nu epuizează tot ceea ce este „real” pentru membrii societății ceea ce oamenii „știu” ca „realitate” în viața lor de zi cu zi , - sau viața preteoretică Tocmai aceasta este „cunoașterea”, care este o fabrică de sensuri, fără de care nicio societate nu poate exista” În cadrul discursului național rus al problemelor sociale, este important să se dezvăluie întreaga „rezervă” de cunoștințe cotidiene despre societate, distribuția socială a cunoștințelor între straturile specializate și nespecializate, punctele de convergență și divergență Acesta este ceea ce creează baza metodologică pentru analiza filozofică a cunoașterii sociale și construcția socială a realității De asemenea, este important ca pentru toată relativitatea istorică a ideilor umane despre societate, pozițiile opuse ale diferitelor grupuri sociale în cadrul societății („split”), există o anumită invarianță a ceea ce pare de la sine înțeles pentru toți oamenii de pe planetă Acest lucru este greu de crezut chiar și la scara unei societăți Dar construcția socială a realității constă tocmai în a se apropia de găsirea unui astfel de invariant Un exemplu de implementare cu succes a unei astfel de lucrări este analiza de către P Sorokin (care nu era fenomenolog, dar avea o mare sensibilitate la diversitatea semnificațiilor datorită interesului său pentru cultură) a unui invariant universal în înțelegerea criminalității P Sorokin analizează opiniile existente asupra crimei Potrivit unuia dintre ei, infracțiunile penale diferă de alte acțiuni prin conținutul lor, și anume provocarea de prejudicii nevoilor umane Totuși, după mine Vezi: Ibid S Berger P , Lukman T Construcția socială a realității Tratat de sociologia cunoașterii M , S V, G Fedotova Potrivit lui Sorokin, nu există astfel de acțiuni identice, inclusiv crima, care ar fi recunoscute drept infracțiune de toate codurile Astfel, trecerea de la ortodoxie la păgânism în Rusia a fost considerată o crimă multă vreme, în timp ce în Europa schimbarea religiei nu a fost considerată ca atare O altă înțelegere a infracțiunii analizate de Sorokin este să o consideri ca o astfel de infracțiune care este îndreptată împotriva celor mai importante interese ale unei persoane sau ale unui grup social Cu această ocazie, Sorokin obiectează, citând exemplul că un brahman ar rămâne nepedepsit pentru uciderea unui bărbat dintr-o castă inferioară, dar ar fi recunoscut drept infractor dacă ar cumpăra lapte Sorokin critică și interpretarea unei infracțiuni ca fiind un act ilegal comis de o persoană sănătoasă la minte Crima unui nebun nu încetează să fie o crimă Sunt criticate definițiile unei infracțiuni date de dreptul penal pozitiv și fixate în codurile penale, care diferă între ele în diferite țări Sunt respinse conceptele utilitare, care consideră că infractorul respinge normele pozitive, întrucât se pot indica norme sociale care nu au semnificație utilitarică Definiția lui E Durkheim, care consideră un act penal dacă ofensează stări puternice și anumite ale conștiinței colective, nu este acceptată din cauza dificultăților în determinarea acestor stări Ca urmare a acestei critici, P Sorokin ajunge la înțelegerea faptului că infracțiunea este un fenomen psihologic și corespunde unei definiții care i se pare invariabilă: „ faptele criminale sau interzise sunt acte care contrazic tiparul „permis-propre” de comportament” Și asta se aplică atât individului, cât și grupului Aceste aprecieri generale ale infracțiunii corespund alcătuirii psihice a persoanelor, atât a celor care comit infracțiunea, cât și a celor care cred că aceasta s-a întâmplat Se instituie astfel nu o procedura penala, ci un fel de interpretare existential-psihologica a unei infractiuni in intelesul ei general Și dacă poate fi contestat (și acest lucru se poate face, de exemplu, subliniind caracterul insuficient de distins al unei infracțiuni și o încălcare a unei norme morale), metodologia de lucru cu o varietate de semnificații și găsirea unui invariant este de interes Esența acestei metodologii este înțelegerea faptului că „obiectul gândirii devine mult mai clar pe măsură ce acumularea diverselor perspective în care poate fi luat în considerare” Această „rezervă de cunoștințe” creează premisele pentru diversitatea posibilităților de construcție socială a realității Sorokin P Crime și ispravă // P Sorokin Crimă și pedeapsă, ispravă și recompensă Un studiu sociologic asupra formelor de bază ale comportamentului social și moralității SPb , S Berger P , Lukman T Decret op S Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață Ce este „construcția socială a realității”? Potrivit lui Berger și Lukman, care au făcut din această expresie titlul cărții lor, acestea sunt procesele „prin care orice sistem de „cunoaștere” (adică atât cunoașterea cotidiană, cât și cea specializată - V F ) devine social recunoscut ca „realitate””^ ( cursivele noastre - V F ) Berger și Lukman folosesc ghilimele în cuvântul „cunoaștere” pentru a sublinia eterogenitatea și chiar convenționalitatea acestui concept în raport cu conștiința de zi cu zi, reprezentările anumitor domenii de activitate, în contrast cu cunoștințele științifice profesionale, de specialitate, în sensul exact al cuvântului În esență, ei vorbesc despre conștiință, care, în cadrul sociologiei cunoașterii, este percepută ca cunoaștere Vom folosi și acest concept în urma lor (eliminând ghilimelele pentru simplitate), întrucât construcția socială a realității se referă și la conștiință ca cunoaștere care ajută la schimbarea a ceva în societate În acest sens, ideile cotidiene, ideologiile, imaginile acționează ca un fel de cunoaștere extraștiințifică Berger și Lukman folosesc ghilimele atunci când vorbesc despre realitate pentru a sublinia natura ei combinată, instituționalizată, obiectivă și, în același timp, prezența semnificațiilor subiective în compoziția sa Aceasta caracterizează încă o dată diferența de statut a conceptelor pe care filosoful le folosește astăzi: ele pot fi logice, metafizice, științifice, cuvinte de limbaj cotidian, existențial-ontologic sau alcătuiesc un discurs care ține cont de toate aceste definiții Acceptarea publică a unor idei și transformarea lor într-o realitate evidentă identificată cu realitatea socială are loc în diferite situații și în moduri diferite În condiții de stabilitate, ordinea obișnuită a vieții de zi cu zi este reprodusă prin repetare, tradiție, amintirea oamenilor despre trecut, transmisă din generație în generație Dimensiunea umană a realității sociale este determinată de faptul că ordinea socială existentă pare firească oamenilor chiar dacă nu le place Nici o altă ordine nu le este cunoscută Și nu au nicio dorință să-și compare societatea cu o societate bună Acest lucru se aplică atât societății tradiționale, cu predominanța sa inerentă a tradiției asupra inovației, cât și societății moderne, unde inovația prevalează asupra tradiției Tipul de dezvoltare organic inovator al Occidentului transformă prezența inovațiilor, în special a celor tehnologice, într-o nouă tradiție care se reproduce Oamenii de aici au un simț destul de evident al realității ca un dat Berger și Lukman au arătat că un simț general al realității se realizează prin faptul că conține un strat de cunoștințe evidente, recunoscute social ™ "Sunt Ibid S V G Fedotov Eu concep realitatea vieții de zi cu zi, scriu ei, ca pe o realitate ordonată Fenomenele sale sunt deja sistematizate în tipare care par independente și suprapuse înțelegerii mele Realitatea vieții de zi cu zi se dovedește a fi deja obiectivată, adică constituită de ordinea obiectelor care au fost desemnate ca obiecte înainte de apariția mea pe scenă în viața de zi cu zi nu pot exista fără interacțiune și comunicare constantă cu ceilalți oameni Știu că atitudinea mea firească față de această lume corespunde atitudinii altor oameni De aceea atitudinea naturală este atitudinea conștiinței cotidiene, care este conectată cu lumea comună multor oameni Cunoștințele de zi cu zi sunt cunoștințe pe care le împărtășesc cu alți oameni în rutina obișnuită și evidentă a vieții de zi cu zi O astfel de cunoaștere este adesea definită ca cultură, ca un program simbolic al vieții Cultura este împărțită în propria și a altuia, în primul rând în așa fel încât propria cultură să fie luată de la sine înțeles sau naturală, în timp ce cultura străinului conține întotdeauna semne de non-evidență, adică semne ale unei realități diferite Chiar și în condiții de stabilitate, prezența altor realități (alte culturi, valori inerente unei alte societăți sau aceeași din cauza diviziunilor și contradicțiilor din cultură) dă naștere unui sentiment de relativitate a realității, inclusiv relativitatea ideilor despre ce fel de societate este bună Sensul unei realități comune este negat de ideologiile care distribuie cunoștințele pe clase, iar primatul ființei ca sursă a ideologiei, ceea ce este evident pentru marxişti, pare a fi simplificat pentru fenomenolog Izolarea dezmembrării ideologice, a ideilor de ostilitate de clasă dintr-un depozit divers de cunoștințe, care include atât ideea de cooperare de clasă, cât și de pace de clasă, este cea care construiește social realitatea confruntărilor intense, face conflictul de clasă de la sine evident și relegă perspective de compromis la fundal Berger și Luckmann, a căror metodologie ne referim, studiază nu numai sursele din care provin cunoașterea, inclusiv cunoașterea evidentă, ci și modul în care ea construiește realitatea social Ideologia își pierde universalitatea Ea vizează în mod clar exprimarea intereselor unor clase și straturi spre deosebire de altele și apare pentru unii drept adevărate, iar pentru alții ca o conștiință falsă Transformarea cunoștințelor într-un mod de exprimare a intereselor sociale afectează viața de zi cu zi, antagonizează oamenii, se opune valorilor acestora, dar stratul vieții cotidiene, limba, cultura, codul psihologic al oamenilor rămâne neschimbat Ideea binecunoscută că oamenii gândesc diferit în colibe decât în palate nu are adesea legătură cu Berger P , Lukman T Decret op pp , , Construcția socială a unei societăți acceptabile pentru viață este un sentiment național, memoria istorică, fundamente arhetipale, muzica ca expresie a sistemului mental etc Al doilea factor în scindarea realității după ideologie este imagologia, adică crearea imaginilor Mai puțin represivă decât ideologia, imagologia virtualizează totuși realitatea, făcând-o nu doar relativă, dar uneori face să se îndoiască de existența ei Imagologia slăbește factorul de obiectivare al semnificațiilor subiective, relativizează conținutul acestora Imagologia a înlocuit ideologia și, odată cu ea, realitățile din spatele ei Ea a înlocuit viața de zi cu zi Scriitorul ceh M Kundera scrie: „Toate ideologiile s-au prăbușit: în cele din urmă, dogmele lor au fost expuse ca iluzii, iar oamenii au încetat să le ia în serios Realitatea s-a dovedit a fi mai puternică decât ideologia Și tocmai în acest sens imagologia a depășit-o: este mai puternică decât realitatea, care însă a încetat de mult să fie pentru o persoană ceea ce a fost pentru bunica mea, care locuia într-un sat din Moravia și știa totul din propria experiență - cum se coace pâinea, cum se construiește o casă, cum se sacrifică mistrețul și se face din ea carne afumată, ce se pune în paturi de pene, ce gândește despre lume un preot tigaie sau profesorul nostru; în fiecare zi se întâlnea cu tot satul și știa câte crime au fost comise în raion în ultimii zece ani; avea, ca să spunem așa, control personal asupra realității, astfel încât nimeni să nu o poată convinge că agricultura moravă a înflorit atunci când acasă nu era nimic de mâncare Acum, prietenul scriitorului, după ce a slujit opt ore la birou, se urcă în mașină, se întoarce acasă, aprinde televizorul, află de la crainic despre bunăstarea criminală din zona sa, bea șampanie cu această ocazie și habar n-are ce s-a întâmplat de fapt pe strada lui trei jafuri și două crime Există „ complet opusul a ceea ce este desemnat drept „sociologic” Sociologia poate descrie doar expansiunea socialului și vicisitudinile lui Ea există doar prin asumarea pozitivă și necondiționată a socialului Eliminarea, implozia socialului o scapă Asumarea morții socialului este și asumarea propriei sale morți Adică astăzi realitatea însăși, vitalitatea însăși, este problematizată, dar nu este problematizată de știință pentru a deveni subiect de studiu, ci de viață În acest sens, analiza încercărilor de a construi realitatea socială ni se pare a fi mai mult decât o sarcină urgentă Mai mult decât atât, o sarcină de acest fel, care se împletește într-un discurs extrem de larg – de la discuția tuturor fundamentelor transcendentale până la securitatea biopsihologică a principiilor vitale și capacitatea de a supraviețui și de a construi o realitate socială care este în discuție Kundera Milan Nemurire M , S - Baudrillard J Decret op pp - V G Fedotova Criza construcției sociale a realității este arătată de noi pentru situațiile stabile în care încă nimic nu a fost distrus sau spart Într-o situație de ruptură radicală cu viața de zi cu zi, construcția socială a realității este extrem de dificilă În două lucrări cunoscute „Outsider Experiența socio-psihologică” și „Întoarcerea acasă” A Schutz examinează această problemă pe exemplul unui individ Un „outsider” care acționează într-o societate străină la nivelul cunoștințelor explicate nu deține conținutul implicit al unei culturi străine și, prin urmare, rămâne un outsider Toate semnificațiile neproblematice ale vieții de zi cu zi a societății în care se află sunt problematice pentru el Obiceiurile lui sunt întrerupte Conștiința și practica lui sunt schimbate Soldatul care se întoarce acasă își percepe casa ca „punctul zero al sistemului de coordonate pe care îl atribuim lumii pentru a ne găsi locul în ea” Soldatul își amintește de casa lui Dar mama lui nu are experiența unui fiu „Viața acasă înseamnă trăirea în grupuri primare reale sau potențiale, adică în spațiu și timp comun cu ceilalți, într-un mediu comun de obiecte ca posibile scopuri, mijloace și interese bazate pe un sistem continuu de relevanțe A trăi acasă înseamnă a-l percepe pe celălalt ca pe o persoană unică în prezentul viu, a împărtăși cu ea anticiparea viitorului ca planuri, speranțe și dorințe și, în sfârșit, înseamnă o șansă de a restabili relațiile dacă acestea sunt întrerupte Pentru fiecare dintre parteneri, viața altcuiva devine parte din autobiografia lui, un element al istoriei sale personale Dar acum soldatul se îndepărtează de o altă viață care i-a devenit familiară și de înțeles, de noua sa realitate Și ea își rearanjează percepția despre casă Schutz trage concluzii practice serioase de aici: „S-au făcut multe, dar mai sunt multe de făcut pentru a pregăti veteranul care se întoarce acasă pentru nevoia de a se adapta la casă Este la fel de necesar să se pregătească un grup de acasă pentru sosirea lui Prin presă și radio, gospodăriilor ar trebui să li se explice că persoana pe care o așteaptă nu mai este aceeași, diferită și nici măcar la fel cum își imaginează” Descrierea unor situaţii similare în raport cu întreaga societate este caracterizată de P Sztompka ca o traumă El arată că până și polonezii, care în cea mai mare parte urau comunismul, în postcomunist Schutz A (În traducerea rusă, numele de familie al autorului este scris fie Schutz, fie Schutz) Coming Home și sociologie: paradigme clasice și moderne M , S Ibid pp - Ibid S A se vedea: Sztompka P Social change as trauma (articolul unu) și Polis, Nr ; El este Trauma culturală în societatea post-comunistă (articolul doi) I Polis, Nr Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață perioadă a cunoscut o traumă de depășit pe care nu au avut-o nici un deceniu El crede că pentru popoarele pentru care comunismul a căpătat sensul vieții de zi cu zi, depășirea acestei traume va necesita mult mai mult timp Desigur, noi și colegii noștri am avertizat despre traumă, despre posibila pierdere a valorilor, dar nu a fost nimeni care să spună populației despre asta, pentru că politicienii anilor și-au pierdut înțelegerea esenței problemei, cerând mai mult și mai multă reelaborare a societății ruse Anomie înseamnă, în primul rând, că valorile pe care oamenii le-au luat de bune și ordinea reproductibilă a lucrurilor, realizată practic și comportamental, sunt distruse Viața de zi cu zi se transformă din realitate familiară într-o colecție de segmente cu semnificații obscure Concepte generale precum bunătatea, bunătatea, dreptatea, societatea bună, compasiunea, milă încetează să mai fie reprezentări universale ale unei atitudini naturale cotidiene Stocul de cunoștințe dispare, „fabrica de semnificații” necesară oricărei societăți încetează să funcționeze După cum sa arătat deja, societatea este atât un set de semnificații subiective, cât și o realitate obiectivă care decurge din obiectivarea acestor semnificații Cu alte cuvinte, „structura realității sociale este constituită din semnificații subiective” În această judecată, Berger și Luckmann nu pretind a fi altceva decât o generalizare a lui K Marx, E Durkheim și mai ales M Weber cu conceptul său despre rolul eticii protestante în modelarea spiritului capitalismului Semnificațiile recunoscute social se pot dispersa în diferite straturi ale societății, modelând realități diferite În acest fel se creează diversitatea culturală, ceea ce este firesc și inevitabil în lumea de astăzi Multiculturalismul acționează nu doar ca o declarație a acestei diversități, ci ca o politică care vizează menținerea liniilor de demarcație și alungarea comunului din diversitate Politicile de integrare pot depăși ceea ce este rezonabil și pot împiedica diversitatea naturală Peste tot are de suferit viața de zi cu zi, singura realitate universală J Baudrillard dă vina pe masă Masa (ne-am referit deja la această părere a lui - VF) ucide nu numai transcendentul, ci și socialul, care este subiectul sociologiei Masa pentru Baudrillard nu este exact ceea ce a fost pentru X Ortega y Gasset: nu este doar o colecție de indivizi medii de producție industrială, considerați ca o multitudine; sunt oameni care poate nici măcar nu s-au întâlnit, nu o mulțime, ci indivizi abstracti formați și simplificați de mass-media, care posedă calitatea comună a pasivității, indiferenței, a „majorității tăcute” Baudrillard o caracterizează prin faptul că se uită la fotbal la televizor în Berger P , Lukman T Decret op S V G Fedotov momentul în care cea mai importantă problemă politică este discutată pe canalul vecin O vedem și aici: oamenii de pe stradă, în pericol pentru propria lor viață, față de care sunt indiferenți, au privit bombardarea Casei Albe de parcă ar fi fost un spectacol care nu-i preocupa Masa, reprezentată ca indivizi separați spațial, sudați între ele prin impulsuri venite din media, este, după Baudrillard, implozivă, adică nu explodează, ci absoarbe și stinge totul în ea însăși Este puțin capabil de construcția socială a realității, transmite acest lucru imagologiei mass-media Cine și ce poate schimba situația de astăzi? Berger și Lukman văd patru moduri și în același timp niveluri ale construcției sociale a realității Prima dintre acestea este obișnuința, adică „obișnuirea” (din engleză obișnuit - obișnuit), transformarea în viața de zi cu zi Un termen apropiat de ceea ce M Weber numea rutinizare, cu singura diferență că Weber era interesat de modul în care ideile carismatice (ideile câtorva) se transformă în ordinea obișnuită, de rutină a lucrurilor Berger și Lukman iau această comandă ca fiind gata Nu este singura realitate a oamenilor, dar, cu toate acestea, este realitatea de bază pentru toți: „Diferitele obiecte apar conștiinței ca elemente constitutive ale diferitelor sfere ale realității Aceasta înseamnă că conștiința mea este capabilă să se miște în diverse sfere de realitate Imi dau seama de lumea formata din multe realitati Printre multele realitati exista una, care este o realitate prin excelenta Aceasta este realitatea vieții de zi cu zi ” În timpul trecerii la conștiința specializată, „are loc o schimbare radicală a intensității conștiinței În contextul experienței religioase, a fost numit pur și simplu „salt” realitatea vieții cotidiene își păstrează statutul suprem chiar și în cazul unor astfel de salturi” Realitatea de zi cu zi nu este problematică Construcția socială a unei astfel de realități constă, așa cum sa arătat mai sus, în reproducerea ei aproape automată prin tradiție, memorie, cunoștințe și idei transmise din generație în generație Weber, în schimb, a arătat cum este creat din nou dintr-o idee carismatică, după un astfel de salt care întrerupe continuitatea vieții de zi cu zi și auto-reproducția ei Este îndoielnic că ideea unei „societăți bune” se poate dovedi a fi carismatică Acest lucru necesită purtătorii săi carismatici, dar nu sunt Ideea de „o persoană bună” are un sunet ceva mai carismatic Dacă există un lider sau un grup carismatic, atunci oamenii vor accepta o astfel de idee, deoarece astăzi lumpenizarea societății, marginalizarea este semnificativă Ibid S Ibid S Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață parte a tineretului (droguri, hedonism), lipsa de compasiune și dreptate în societate și, prin urmare, în oameni, nemilosirea crimei îi face pe oameni să conștientizeze eșecurile antropologice și să viseze la o persoană bună A doua metodă și etapă a construcției sociale a realității Berger și Luckman numesc tipificare Împarte obiectele în clase (masculin, cumpărător, european etc ) Viața de zi cu zi conține tipificări neproblematizate care se reproduc pe sine: „Îl percep pe celălalt ca pe un tip și interacționez cu el într-o situație care este ea însăși tipică” Realitatea socială a vieții de zi cu zi este dată de un set de tipificări, care în suma lor creează modele repetitive de interacțiune și constituie o structură socială Se poate concluziona că distrugerea vieții cotidiene în cazul reorientărilor sociale ascuțite distruge tipificarea, modele de interacțiune și, în consecință, structura socială Astfel, într-o societate tradițională există o idee clară despre ce este o „persoană bună” În societatea modernă, tipificarea unei „persoane bune” devine mai complexă Dar într-o societate care a suferit transformări radicale, ideea generală a acestui tip s-a pierdut Acest lucru este valabil și pentru tipificarea „societății bune” Un exemplu tipic de tastare întreruptă este indistinguirea dintre bine și rău, frumos și urât, adevărat și fals, potrivit și nepotrivit, prieten și dușman Pentru mulți aceasta pare a fi o înmuiere a moravurilor, o relaxare a confruntărilor, chiar o mișcare către pacea eternă a lui Kant din lumea lockeană a statelor-națiune, plină de tensiune și război E chiar asa? Tastarea liberă creează „pace perpetuă”? La această întrebare a răspuns cunoscutul politolog german K Schmitt El credea că specificul unui anumit tip de activitate poate fi determinat prin desemnarea problemei principale pe care o rezolvă Estetica decide chestiunea relației dintre frumos și urât, eticul - bine și rău, economic - util și nepotrivit „Distincția specific politică la care se pot reduce acțiunile și motivele politice este distincția dintre prieten și inamic În ciuda faptului că opera lui Schmitt a fost scrisă în , el, ca nimeni altul, a putut nu numai să formuleze esența politicului într-un mod atât de neobișnuit, ci și să vorbească despre evenimentele care au loc astăzi Astfel, el a descris, parcă ar fi confirmat din trecut, natura politică a atacului terorist asupra World Trade Center: Ibid S Ibid S Schmitt K Conceptul de politică și probleme de sociologie M , T Nr P V G Fedotov momentul în care provoacă o astfel de grupare, pune în plan secund criteriile și motivele sale anterioare: „pur” religioase, „pur” economice, „pur” culturale și se află subordonată unor condiții cu totul noi și concluzii de acum înainte deja o situație politică” După ce a dat definiția specificată a politicului, Schmitt nu a respins semnificația statului ca principal agent al politicii și nu a respins legătura dintre politic și activitățile statului El a explicat pur și simplu motivele acestei stări de fapt: politicul nu decurge automat din atitudinea față de putere, față de stat, ci, dimpotrivă, statul câștigă greutate și supremație datorită naturii sale politice - capacitatea de a menține unitatea între prieteni, inclusiv și mai presus de toate, unitatea internă și opoziția față de dușmani, precum și capacitatea de a nu face prieteni dușmani și de a transforma dușmanii în prieteni Statul este principalul actor politic, dar definiția de mai sus a politicului sugerează posibilitatea altora Prin definiția sa a esenței politicului, Schmitt a dat o înțelegere a ceea ce este depolitizarea: „Dacă această distincție dispare (între prieten și dușman, adică dispare tipificarea - V F ), atunci viața politică în general dispare” Sfârșitul secolului al XX-lea a adus o înțelegere ascuțită a faptului că toate tragediile și tensiunile sale, revoluțiile și războaiele sunt rezultatul dominației politicii, al polarizării nesfârșite, atât a sistemului internațional, cât și a vieții interne a statelor, în inamici și prieteni Perspectivele unui viitor mai puțin confruntabil au fost văzute în deschidere, dialog și democratizare Au fost două contraprocese de depolitizare: în Occident și în Rusia Ultimul deceniu în Occident a fost marcat de creșterea ideilor despre deschiderea internațională ca garant al păcii și al invulnerabilității În Rusia, o încercare a lui M S Politica lui Gorbaciov de a crea o politică în numele „întregii lumi” s-a dovedit a fi cel puțin prematură, deoarece acest lucru nu a împiedicat apariția unui număr tot mai mare de „dușmani”, războaie și conflicte pe teritoriul fostei URSS și nu a împiedicat slăbește urmărirea intereselor politice naționale în lume Dorința nobilă de legitimare morală a politicii internaționale s-a dovedit a fi practic neputincioasă, iar în perioada Elțin a fost înlocuită de un cinism deplin în interiorul țării și o conciliere completă cu cererile din exterior, o neînțelegere a intereselor de politică externă ale Rusiei Situația a arătat că vechile conflicte ale secolului al XX-lea au fost mereu în fața politicienilor care sperau în rolul globalizării în depășirea confruntărilor, la fel cum armata se confruntă mereu cu imagini ale vechilor războaie Distrugerea tipificărilor a dus la slăbirea sistemului internațional de stat ca actor principal și legitim în relațiile internaționale, la absența Ibid S Ibid S Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață structurile politice globale și, prin urmare, posibilitatea unei soluții politice a conflictelor existente; duce la decizii și acțiuni politice ilegitime – terorism Terorismul ni se pare o formă de politizare arhaică, în care sistemul extrem de simplificat de coordonate „prieten-inamic” este lipsit de orice principii statale și diplomatice și face apel la străvechiul instinct de răzbunare, parțial la răzbunare tribală, care duce la atacuri împotriva populația de dragul influenței cetățenilor și mass-media asupra guvernelor țărilor atacate pentru a atinge scopuri politice raționale Totul, ca într-un poem englezesc pentru copii: Nu era niciun cui, potcoava dispăruse Nu era potcoavă, calul era șchiop Calul este șchiop, comandantul este ucis, cavaleria este învinsă, armata fuge; Vrăjmașul intră în oraș, fără a cruța prizonieri, Pentru că nu era niciun cui în fierărie Lipsa tipizării prietenului și dușmanului în sfera semnificațiilor subiective a dus la slăbirea statelor și la transferul funcțiilor politice către un actor politic ilegitim capabil să se comporte ca un terorist Se poate iubi sau displace pe Schmitt, să se îndoiască de puritatea politică a propriei biografii sau să fie sigur de ea, dar nu se poate să nu fie surprins de acuratețea predicției sale: „ lumea nu este depolitizată și nu este transferată într-un stare de morală pură, lege pură sau menaj pur Dacă unui anumit popor îi este frică de osteneala și pericolele existenței politice, atunci vor exista tocmai alți oameni care își vor asuma aceste lucrări, luându-și asupra lor „protecția împotriva dușmanilor externi” și, prin urmare, dominația politică că un neînarmat oamenii au doar prieteni și numai atunci când e beat se poate conta că inamicul va fi atins de lipsa rezistenței Astfel, credința Occidentului în propria sa putere și în absența „amenințărilor externe” din acest motiv, precum și credința Rusiei că politica ar trebui înlocuită cu morală, au răspuns imediat cu apariția unor forțe care au început să-i considere dușmanii lor Mai mult, fiind, de regulă, reprezentanți ai societăților tradiționale, unde politica nu a luat forme civilizaționale parlamentare, democratice și juridice, acești oameni au produs versiunea sa arhaică convertită, versiunea răzbunării „Un popor existent din punct de vedere politic nu este în niciun caz liber, evocator și proclamator, de a se sustrage de la această distincție fatidică (despre dușmani și prieteni - VF) Dacă o parte a poporului declară că ea (țara - V F ) nu mai are dușmani, atunci în virtutea stării de lucruri se pune de partea dușmanilor și îi ajută, dar distincția dintre prieten și dușman nu este deloc eliminată Dacă cetăţeanul Ibid V G Fedotov Dacă un anumit stat declară că nu are dușmani personali, atunci acest lucru este irelevant pentru întrebare, pentru că o persoană privată nu are dușmani politici ar fi o iluzie să credem că un popor separat ar putea, declarând prietenie întregului lume sau prin aceasta el va dezarma voluntar, va elimina distincția dintre prieten și dușman Un factor important în apariția unui actor politic arhaic ilegitim pe arena internațională a fost anarhia în creștere a sistemului internațional și formarea unei ordini anarhiste în țările post-comuniste în anii Politologul american A Wendt a arătat că anarhia se poate baza pe trei structuri sau roluri: inamic-rival-prieten Fiecare dintre ele poate fi pus în acord cu înțelegerea hobbesiană, lockeană și kantiană a societății Deși în realitate ele pot fi chiar realizate în comun, el le consideră totuși modele ideale de relații internaționale , remarcăm că sunt de mare importanță pentru tema noastră Este destul de clar că cazul extrem al realității hobbesiene cu figura sa principală – inamicul – este o stare a naturii, războiul tuturor împotriva tuturor, distrugerea continuă a status quo-ului Construcția lui Locke a interacțiunii dintre societatea civilă și stat este construită ca parte a sistemului Westfalian pe rivalitatea statelor, care nu exclude războiul Kant construiește un model de pace eternă În acest model, „celălalt” devine prieten Fiind departe de „pacea veșnică” și temându-se de războiul lumii lockeane, nu se poate să nu vedem pericolul unui război hobbesian al tuturor împotriva tuturor, care ar putea izbucni pe pământul politizării arhaice Desigur, simțul proporției este întotdeauna necesar, din moment ce cealaltă extremă este reprezentată de războaiele americane din Afganistan și Irak, când inamicul însuși este „construit” pentru a putea demonstra că președintele nu va permite SUA să fi atacat cu impunitate Încălcările tipificărilor de astăzi sunt „tipice” pentru societatea noastră, ele sunt, de asemenea, inerente lumii în schimbare în ansamblu Acest lucru distruge lumea familiară, granițele dintre contrariile anterior evidente de la sine, dintre bine și rău, bine și rău Prin urmare, una dintre sarcinile conceptului de „societate bună” este de a tipifica „binele”, de a trasa o linie de demarcație între bine și rău Scepticismul culturii de astăzi ne cere să punem aceste cuvinte între ghilimele Dar în mod deliberat nu facem acest lucru, pentru că este evident că construcția socială a realității presupune refacerea însuși procedeului de tipificare prin discutarea unui număr de tipuri problematice, la care includem precum „societatea bună” și „omul bun” , bine si rau Al treilea nivel și metoda de construcție socială a realității, adică întruchiparea ideilor în societatea corespunzătoare, recunoașterea socială a acestor idei Ibid S Vezi: Wendt A Social Theory of International Politics Cambridge, P - Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață și le-a făcut reprezentări colective, aceasta este instituționalizarea „Instituționalizarea are loc oriunde există o tipificare reciprocă a acțiunilor obișnuite de către actori de diferite tipuri Cu alte cuvinte, orice astfel de tipificare este o instituție Desigur, nu toate instituțiile sunt tipificări Pe lângă reprezentările colective tipificate, instituțiile includ roluri și statusuri, un sistem de sancțiuni și control social pentru menținerea normelor, ordinii, obiectivelor comune, atitudinilor și tiparelor de comportament (norme), instituții, coduri, legi etc , desfășurând activități pentru a satisface diverse nevoi Dar fără reprezentările colective realizate ca urmare a tipizării, și eforturile îndreptate într-o societate în schimbare radicală pentru a realiza tipificarea și formarea reprezentărilor colective (prin activitățile oamenilor de știință, mass-media, organizații publice, literatură, artă, educație, activitățile unor persoane marcante), structura socială în ansamblu și activitățile altor instituții nu pot fi asigurate „Deși odată stabilite, acțiunile de rutină tind să fie persistente cu încăpățânare, posibilitatea schimbării și chiar anulării lor rămâne în minte (italicele noastre - VF) Doar A și B (persoane care acționează - VF) sunt responsabili de construcția acestei lumi A și B sunt capabili să o schimbe sau să o anuleze Obiectivitatea lumii instituționale „crește” și „întărește” nu numai pentru copii (prin transmiterea ideilor părinților - V F ), ci și (datorită efectului de oglindă) ) și pentru părinți Formula „O facem din nou” este acum înlocuită cu formula „Așa se face” Privită în acest fel, lumea capătă stabilitate în conștiință, devine mult mai reală și nu poate fi ușor schimbată (italicele noastre —V F )” , Berger și Lukman resping cvasinaturalitatea realității sociale, arătând că până și proprietățile sale obiective sunt produsele activității lui A și B și ale altor indivizi Acesta este un filozof extrem de important și constrângător să demonstreze activitatea că lumea familiară poate fi atât anulată de activitatea conștiinței, cât și creată de ea - poate singura speranță pentru viitorul țării noastre: totul poate fi schimbat în bine Dorința de a obține semnificații integratoare nu elimină diversitatea culturală și chiar pluralismul ideologic Este inerent oricărei societăți Și, în sfârșit, a patra etapă și metodă de construcție socială a realității este legitimarea Acesta este procesul care este necesar pentru transmiterea instituțiilor nou formate către noile generații, pentru valabilitatea lor în ochii celor care nu au înființat aceste instituții și sunt ușor tentați de noi opțiuni de refacere a societății sau chiar de respingere a instituțiilor sociale ca ficțiuni în raport cu nevoile psihofiziologice, Berger P , Lukman T Decret op S Ibid pp - V G Fedotov realitatea instinctelor şi ispitele hedonismului Berger și Luckman spun acest lucru despre legitimare: „Legitimarea ca proces poate fi cel mai bine descrisă ca o obiectivare semantică de „ordine al doilea” Legitimarea creează noi semnificații care servesc la integrarea acelor semnificații care sunt deja inerente diferitelor procese instituționale Funcția legitimării este de a face obiectiv accesibile și subiectiv probabile obiectivizările deja instituționalizate ale „primului ordin” Ciclul complet al construcției sociale a realității include aceste metode ca pași Se construiește realitatea rusă astăzi? Fara indoiala Cazul a fost început prin respingerea vechii cotidiene și a ideologiei în numele viitorului O politică proastă duce la ceea ce distruge „fabrica de sens” În ceea ce privește pierderea sensului, realitatea subiectivă este caracterizată ca anomie Este descris de E Durkheim ca o stare în ajunul sinuciderii Anomia societăților întregi este abia acum în discuție R Dahrendorf la începutul anilor a diagnosticat societățile post-comuniste ca anomie (absența normelor sau nepotrivirea lor) în loc de fosta hipernomie (supranormalizarea perioadei regimurilor comuniste Semnificații recunoscute social dispersate în diferite straturi ale societății, formând opuse realități și absența valorilor comune „Acest lucru a creat nu o scindare, ci o scindare în bucăți După ce a supraviețuit acestei anomii în anii , societatea noastră s-a trezit la nivel de adaptare, și-a pierdut ideea de modele culturale, și-a pierdut ideea a sensului vieții și a idealurilor recunoscute social, și a început să perceapă orice integrare valorică, care construiește societatea ca o manifestare a totalitarismului Dar și această nouă realitate a fost construită Construită de cei pe care îi numim liberali radicali, iar în Occident - conservatori extremi, „bolșevici de piață”, etc Ideea de a începe totul de la zero, ca în America, a contrazis distribuția reală a socialului cunoștințele sale (memoria, tradiția, experiența), care nu puteau fi aruncate, ci doar distorsionate Un astfel de design ar duce la un rezultat similar în orice țară Obișnuirea, adică obișnuirea, transformarea noilor idei în viața de zi cu zi, s-a desfășurat pe două niveluri — supraviețuirea și îmbogățirea Ambele forme în zece ani și-au schimbat aspectul, au devenit mai civilizate și au inclus ceva ce poate fi acceptat de noile generații, precum și ceva de care societatea nu se poate agăța Televiziunea, mass-media au devenit o instituție puternică pentru obișnuirea unui număr de semnificații pentru mase, pentru cei care trăiesc mai ales în viața de zi cu zi, în sfera sensurilor mai largi decât specializate Mass-media Ibid S A se vedea: Dahrendorf R Scrisoare către un prieten polonez I Put, Nr Construirea socială a unei societăți acceptabile pe viață au învățat violența, vulgaritatea, lipsa de interes pentru muncă, limbajul neliterar, transformarea pseudo-stelelor nesemnificative în figuri de interes național Luați programul „Principiul Domino” de pe NTV Gazde drăguțe, prietenoase, probleme serioase ale vieții de zi cu zi Și cine sunt experții care ajută masele - principalul consumator al acestor produse - să-și dea seama cum să se comporte într-o situație dată? - Decl și alții (numele lor este legiune) sunt purtători ai unei conștiințe plictisitoare, „Cântece samoiede” („Un astfel de labirint se întâmplă o singură dată”, „Două bucăți de cârnați erau pe masă, mi-ai spus basme, dar n-am nu te cred”) Și aceasta este în Rusia - în țara marii poezii și a marilor răspunsuri filozofice la subiectele dragostei, relațiilor umane etc Chiar și în programul lui V Pozner „Vremena” experții sunt adesea vedete pop Ni se va spune că sunt multe programe interesante, filme și discuții serioase la televizor Fara indoiala Dar ele sunt concepute pentru intelectuali, pentru oameni tăiați de viața de zi cu zi într-o anumită măsură, și nu pentru masele care devin din ce în ce mai aglomerate Suntem interesați de succesele habitualizării realizate în conștiința de masă Tastarea nu este implementată și complet frustrată Orwellian „negrul este alb” este o logică complet acceptabilă a societății noastre, deoarece ideile colective sunt distruse Societatea este divizată În consecință, nu există nicio instituționalizare, adică nicio semnificație obiectivă pentru societate în ansamblu a modelelor culturale insuflate în mass-media Și cu atât mai mult, nu există nicio legitimare a instituțiilor înființate Principalul rezultat al tuturor acestora este apariția așa-numitei „clase politice”, care este iresponsabilă și din care mâine nu poate rămâne nimic (vor veni alții), o criză de identitate și distrugerea structurii sociale, a instituțiilor și a mecanismelor de moştenirea culturii Vorbim aici nu despre politică, ci despre societate, despre măsura în care s-a format măcar o simplă societate pe un anumit teritoriu și într-o anumită țară, ca să nu mai vorbim de societatea civilă, care ar putea deveni, dar nu a devenit, un rezultat bun al realității construcției sociale Plecând de la tot felul de super-idealizari care nu s-au concretizat, am decis să vorbim la un nivel care să nu excludă ideile cele mai primare – despre o „societate bună” Poate fi schimbat asta? Desigur, parțial, cel puțin prin utilizarea mass-media pentru obișnuirea altor valori de către mase, dacă ne limităm la acest exemplu, tipificarea conceptelor de bază ale vieții sociale, instituționalizarea și legitimarea lor Dacă oamenii fac cunoștință prin televizor cu vârfurile, și nu cu zonele joase ale genului pop, văd filme cu adevărat artistice, chiar dacă sunt thrillere, atunci vulgaritatea, obscenitatea și violența nu vor fi obișnuite La urma urmei, acestea sunt special făcute pentru mase, care sunt percepute ca interesate de aceste „produse” inaccesibile anterior Și de ce? Lucrătorii TV vor să trăiască într-o societate degradată? Ai de gând să te muți în Occident? Deloc Conceptul de televiziune ca întreprindere comercială care câștigă bani prin publicitate V G Fedotov al meu și, prin urmare, are nevoie de un aflux cât mai larg de public, capabil să răspundă publicității, acesta este motivul Iar cea mai largă audiență posibilă le pare lucrătorilor TV a fi foarte înapoiată și interesată de tot ceea ce constituie semne de prost gust Ei au ghicit cu brio că semnele sale, așa cum spunea I Kant, sunt incitante sau emoționante, cu care este umplut ecranul Aici sunt trei greșeli, publicul nu este așa, dar poate deveni ușor așa Publicul nu este o masă, dar TV îl face așa, așa cum a arătat Baudry-yar, nu numai în Rusia, exploatându-și interesul pentru tot ce este de înțeles, simplu și nepoliticos și dând acestei laturi particulare a naturii umane statutul de model Un astfel de public, în cea mai mare parte, este cel mai puțin capabil să cumpere ceva răspunzând la reclame, deoarece se află pe partea de jos socială Mai degrabă, instinctele de a lua se vor coace în ea Și, în sfârșit, există zone ale societății în care piața nu poate domina Televizorul este unul dintre ele N S Avtononova Scrisul, lectura, percepția în cultură Universalisme și particularisme Vyacheslav Semenovich Stepin a prezentat și fundamentat conceptul filosofic și antropologic al culturii ca dezvoltare a universalităților care fixează experiența acumulată și conceptul de filozofie ca o reflecție asupra acestor universale Iuri Mihailovici Lotman a prezentat și fundamentat conceptul de cultură ca mecanism de menținere a diversității necesare, în care mișcarea către universalizare, generalizare, înțelegere, claritate este însoțită invariabil de o mișcare spre dezintegrare, complicare, „neînțelegere”, ambiguitate La intersecția acestor idei fundamentale complementare, se pare că multe dintre complexitățile lecturii și percepției pot fi înțelese productiv - în procesul cultural „normal” și în perioadele de criză culturală, când modelele vechi nu mai funcționează și sunt altele noi necesar Universalele sunt universale în raport cu diversitatea experienței specifice acumulate Dar ele devin, parcă, neuniversale în cadrul unui tot mai larg atunci când se ciocnesc de „o altă varietate” - formele și tipurile de implementare a lor Chiar și în cadrul culturilor strâns legate (în cadrul societății europene moderne), aceste diferențe sunt destul de mari În același timp, putem vorbi nu numai despre diferite moduri naționale de a proiecta experiența, ci și despre diferite tradiții sau abordări în cadrul culturilor naționale sau la intersecția acestora În situația geopolitică și culturală actuală, reflectarea insuficientă a acestor diferențe a devenit un obstacol evident în calea înțelegerii și interacțiunii Pentru a face față acestui lucru, au început să creeze proiecte europene atât de mari precum programul Institutului Internațional de Filosofie din Paris, unde J Hintikka oferă lucrări asupra principalelor categorii ale gândirii europene în diferitele sale expresii concrete, și mai ales proiectul unuia al departamentelor Centrului Național de Cercetări Științifice din Franța, unde, sub îndrumarea Barbara Kassen, s-a lucrat de mulți ani la un dicționar al principalelor „intraducibile” categorice europene Acum această lucrare a fost deja finalizată, iar dicționarul va fi publicat în curând S-ar putea spune că centrul de interes al autorilor săi este situat tocmai în acele locuri în care unul sau altul universal antropologic găsește refracție și întruchipare diferită în diferite tradiții filozofice Această monografie internațională fundamentală conține nu numai concepte filozofice europene, ci și în limba rusă (cum ar fi „pacea”, „adevărul”, „zeu-om”, etc ) N S Avtononova Se pare că toate situațiile specifice de neînțelegere sau recepție evident deformată între limbi, culturi și tradiții merită o atenție atentă și un studiu separat A înțelege ce și de ce nu înțelegem, a identifica momentele dificile ale interacțiunilor intelectuale este o sarcină culturală importantă Aici vom încerca să lămurim unele dintre dificultățile în citirea și înțelegerea filozofiei postmoderne franceze de către cititorul rus modern În fiecare cultură apar situații de neînțelegere, iar exemplul nostru nu este ales pentru că doar „aici și acum” apar dificultăți la citirea textelor culturii moderne occidentale S-ar putea numi exemple de numeroase incidente și neînțelegeri în lectură și înțelegere în spațiul cultural vest-european - de exemplu, între filosofia franceză și cea germană, între aceste două filozofii continentale și filosofia analitică anglo-americană și așa mai departe Cu toate acestea, exemplul ales este mai aproape de noi, deoarece ne permite să clarificăm unul dintre mecanismele semnificative din punct de vedere istoric de neînțelegere în interacțiunea tradițiilor intelectuale din Rusia și Europa de Vest Dar mai întâi, să ne oprim asupra unor trăsături ale dezvoltării filozofiei franceze în ultima jumătate de secol Din istorie Dacă privim înapoi la mai bine de un secol din istoria dezvoltării filozofiei europene, vom vedea că de ceva vreme încoace filosofilor au început să le pese nu atât de continuarea cauzei comune, cât de răsturnarea a tot ceea ce era înaintea lor Îl răstoarnă pe cel precedent (ca metafizică), apoi ei înșiși cad sub barajul noilor răsturnări Dintr-o varietate de motive (probabil printre ele principala este combinația dintre moștenirea extrem de analitică a cartezianismului cu adâncimea gândirii germane și potențialul de sinteză), multe dintre cele mai interesante experimente de gândire din a doua jumătate a secolului trecut au avut loc în Franța În laboratorul comun de gândire a fost elaborată moștenirea fenomenologiei (când, după Heidegger, Sartre a aplicat proceduri fenomenologice libertății, Merleau-Ponty corpului, Ricoeur semnificației, iar Derrida le-a generalizat, punând în discuție abordarea fenomenologică în sine ), și psihanaliza, și proiectul existențialist, precum și lectura lui Althusser a „Capitalului” lui Marx și ideea neoraționalistă a „decalajului epistemologic”, care permite științei să se regăsească, despărțindu-se de trecutul său ideologic, și poetic viu experimente cu cuvântul și multe altele O caracteristică a situației culturale franceze în anii și ai secolului trecut a fost absența a ceva echivalent cu neopozitivismul și formele de filosofie a științei care au apărut în urma regândirii sale Când în postbel Pentru mai multe detalii despre specificul situației filosofice franceze moderne, vezi articolul nostru introductiv la traducerea cărții lui J Derrida „Despre gramatologia” M , Ad Marginem, S - Scrierea, lectura, percepția în cult Odată ce schemele existențialiste de supraviețuire și rezistență individuale s-au epuizat, a existat o cerere de filozofie științifică Și în această situație, structuralismul a ieșit în prim-plan în Franța Nu a fost o filozofie, ci o tendință metodologică asociată cu răspândirea metodelor lingvistice la alte obiecte culturale, dar a tunat ca cea mai recentă filozofie științifică și s-a împletit ideologic cu sloganurile „antiumanismului teoretic” Levi-Strauss, Lacan, Foucault, Barthes, Kristeva în diverse domenii au arătat și ascuțit semnificația dominației lingvistice a culturii și rolul mecanismelor lingvistice în cunoașterea altor fenomene Cu toate acestea, perioada de cerere socială pentru „filozofia științifică”, al cărei rol a fost îndeplinit simultan de structuralism, a trecut rapid După , emoțiile sociale s-au revărsat în chestiuni foarte diferite (etice și politice) În anii , spre deosebire de anii , toată lumea uitase deja de opoziția științei și ideologiei, care anterior era atât de semnificativă, iar „noua filozofie” a început să vâneze manifestări ale minții „represive” în istoria recentă și îndepărtată Proiectul științific al structuralismului a încetat să mai prezinte un interes de masă, deși, de fapt, își păstrează rodnicia până astăzi - la urma urmei, în cunoștințele umanitare, multe domenii nu numai că nu sunt structurate, dar nici măcar nu sunt descrise pe baze uniforme, așa că va exista suficientă muncă linneană în științe umaniste timp de cel puțin un secol, deși moda modernă este în mod clar împotriva unei astfel de aplicări a forțelor O respingere completă a fostului patos al științei și științificității a dus la creșterea mentalității anti-științifice, când tot ce nu era structural și ilogic (afecte, fluxuri, corporalitate, dinamică) a fost pus în prim-plan, concentrându-se în jurul „dorinței” introduse în filozofie prin psihanaliză, dar sublimată în ea la experiența erotică generală a vieții trupului și sufletului Locul obișnuit al conceptelor post-structuraliste, o formă de plăcere mixtă corp-spirituală, a devenit plăcerea lecturii și scrisului ca proceduri universale ale culturii Aceasta este o perioadă a scrierii în masă, în care fiecare este liber să creeze („scrie”), însușindu-și orice străin, sub forma unei semi-improvizații în afara genului - un eseu În același timp, cu cât filosofia a devenit nu o chestiune obișnuită de gândire, ci o dorință pentru o manieră personală unică, cu atât s-a apropiat de artă și s-a îndepărtat mai mult de știință Scrierea și intertextualitatea În orice caz, acest spațiu intertextual a devenit un fel de pernă care amortizează șocurile, înmuiind loviturile realității (care este încă de neînțeles) și stimulând zborurile imaginarului („în vis și în realitate”) și operațiunile simbolice gândire Scopul este o scriere atât de dificilă, care nu numai că nu contribuie la comunicare, dar, dimpotrivă, o îngreunează Acest principiu al artei moderne a devenit o modă în filozofie, un ton bun și apoi un obicei Motivul pentru acest mod a fost un îndemn de a nu ceda limbajului care ne modelează în ce N S Avtononova vrea să o zdrobească sub el cu orice preț și să-și lase amprenta, deși auto-ștergându-se, printre alte urme Această sferă intertextuală a crescut, parcă, de la sine - textele produc texte despre texte, apoi se adaugă la hipertexte cu citate generale, substituții, carnaval Desigur, succesiunea conturată aici pentru înlocuirea structuralismului cu poststructuralism este mai logică decât cronologică: elemente din diferite etape au coexistat adesea În filozofie, aceste atitudini corespundeau, spre deosebire de structuralism, nu cu căutarea sistemicului în non-sistemic, ci, dimpotrivă, cu căutarea non-sistemic în sistemic, în ceea ce se pretinde a fi eu -ordine suficientă J Derrida, F Lacou-Labarthe, J -L Nancy a început să caute aporii și alte neconcordanțe în textele filozofiei europene și apoi să „deconstruiască” aceste texte, hrănindu-se cu logica acelor texte artistice care ne ascuțesc capacitatea de a vedea acest non-sistem Desigur, interesul pentru filozofiile „non-sistemice” nu era unic pentru acești filozofi: fascinația pentru Nietzsche, de exemplu, era aproape universală Dar întrebarea nu este îndepărtată de aici: dacă foștii filozofi ai non-sistemului (fie ele Kierkegaard, Nietzsche sau existențialiști) și-au avut motivele pentru aceasta sub formă de boală, nebunie sau bombe deasupra capului, atunci cum rămâne cu pasiunea pentru non-sistem în anii - , într-o perioadă relativ liniștită de prosperitate postbelică? Aparent, în cazul cercetătorilor serioși, nu a fost vorba doar de o dorință de a se evidenția într-o manieră pe fondul unor moduri de scris mai puțin vizibile, ci, mai ales, de percepția presiunii haosului într-un mod mai larg spațiu decât era observabil anterior, și de aici non-sistemismul În orice caz, era necesar să se traducă vulnerabilitatea personală în forme general valabile de raportare a experienței cuiva Această necesitate a vizat, în primul rând, conținuturile, dar și formele lucrării filozofice Înțelegerea unei probleme importante, care a fost reînnoită periodic în filozofie, dar în ultimele decenii a ieșit în prim-plan, a trecut pe ordinea de zi Care este limba (sau limbile) proprii filozofiei - nu ideile ei despre limbaj, ci tocmai limba (limbile) în care (în care) scrie, care sunt formele ființei sale scrise - texte, traducere, interpretare? Alături de scrierea conceptuală mai tradițională, în filozofie se desfășoară experimente aproape literare cu asocieri verbale și tematice În ea, în urma experimentelor lui Heidegger cu limbajul filosofic, care au influențat foarte mult filosofia franceză, există săpături etimologice ale semnificațiilor verbale primare care au stat cândva la baza conceptelor Într-un cuvânt, acesta este un limbaj extrem de complex, confuz, strălucitor, dar nu clar, care uneori pune sub semnul întrebării statutul filozofic al textelor, atât de mult, se pare, stilul sugestiv predomină în ele asupra gândirii expresibile conceptual Prejudecată perceptivă S-a dovedit că atunci când, de la sfârșitul anilor - începutul anilor ai secolului trecut, ușile gândirii occidentale moderne pentru Rusia Scrisul, lectura, percepția în cultură au fost deschise când au început să apară traduceri ale literaturii filozofice și umanitare din diferite limbi europene, interesul, atât în rândul profesioniștilor, cât și în rândul publicului general, a devenit predominant tocmai în filosofia franceză modernă Există mai multe motive pentru aceasta: de exemplu, filosofia germană în această perioadă ar putea speria cititorul cu poziția sa critică social și neo-marxistă, filosofia analitică anglo-saxonă, ca întotdeauna, cu tehnica sa relativ îngustă Limbajul complex și provocator al autorilor francezi, probabil, în cea mai mare măsură corespundea dorinței cititorului post-sovietic de a scăpa cu orice preț de limbajul dogmatic gri, unificat, care a prevalat multă vreme, dacă nu în cercetare, apoi în predarea filozofiei Foucault, Deleuze, Derrida, Lyotard, Baudrillard și alții - acum toate acestea au ajuns în Rusia Totuși, citirea directă a acestor texte este imposibilă; înțelegerea lor necesită o descifrare pricepută și laborioasă Dacă o astfel de descifrare este neglijată, percepția filozofiei franceze moderne se dovedește a fi deplasată și deformată Dar nu numai din cauza dificultăților de limbaj Fragmente, elemente din situațiile intelectuale ale altora au devenit disponibile nouă Avem nevoie de o muncă specială care să clarifice contextul apariției anumitor concepte și să-l coreleze cu contextul percepției La urma urmei, a trecut mai bine de un sfert de secol de la lansarea principalelor lucrări franceze dintre cele traduse în Rusia în ultimul deceniu Aceasta este o perioadă demnă de viață pentru orice direcție artistică sau de gândire sau școală și, în același timp, o limită dincolo de care sunt necesare noi impulsuri și revizuiri radicale a tot ceea ce a fost deja făcut Aproape nepoții celor care au stat pe baricade în merg acum printre studenți Exotismul jocurilor de cuvinte nu este nou pentru ei, ci de ieri și, prin urmare, nu îi interesează Studenții de filozofie din Franța încep să se îndrepte către propria istorie și epistemologie a științei, către dezvoltările cognitive anglo-americane De fapt, au existat deja câteva dintre aceste schimbări în percepția filozofiei franceze moderne, în special a tendințelor sale poststructuraliste și postmoderne În vremurile sovietice, a fost ignorarea sau înăbușirea criticilor, apoi, la începutul perioadei post-sovietice, a fost o îndumnezeire destul de largă, iar acum, - ani mai târziu, este o „divilizare” destul de activă: în cel mai bun caz , toate acestea sunt interpretate ca o „contracultură” și în cel mai rău caz - în general, ca intrigi ale spiritelor rele Datorită „întârzierii” dezvoltării unora dintre straturile sale caracteristice culturii ruse în comparație cu cele occidentale corespunzătoare, estimările noastre s-au dovedit constant a fi părtinitoare Așadar, ignorarea a avut loc atunci când căutările mentale corespunzătoare erau relevante în Occident, exaltarea - când au început să se estompeze, blestemele - când se bâjbeau deja alte căi în lume, despre care noi, de regulă, nu știm nimic (Desigur, acesta este doar un lucru brut N S Avtononova schemă: acum nu vorbim despre lecturi individuale separate ale gândirii franceze, care ar putea să nu se supună unei asemenea logici, ci despre o tendință generală ) Astfel, apare ceva ciudat: traducerile actuale au apărut ca fapte brutale, care nu numai că nu au înlăturat înstrăinarea și neînțelegerea, dar într-un anumit sens chiar le-au întărit Percepția a câteva zeci de cărți apărute în Franța în special în anii - și în Rusia - în anii , și fără niciun context logic și cronologic, a oferit cititorului informații fragmentare În percepția rusă, toate proporțiile fenomenelor au fost distorsionate conform logicii „conștiinței transformate”: o parte a devenit un reprezentant și chiar un substitut legitim al întregului, care nu este construit deloc conform logicii acestor cărți („poststructuralist” sau „postmodernist”), reprezentând doar o mică parte din acesta Nimeni nu ne-a arătat vreo altă filozofie franceză (poate, mai exact, filozofie în Franța), și nimeni nu ne-a arătat recenzii panoramice generale care să ne permită măcar să ne imaginăm proporții mai corecte ale fenomenelor, din cauza nerentabilității acestui fenomen munca nu o face niciodată, astfel încât fiecare pornește într-o călătorie pe riscul și riscul său, fără să cunoască terenul În ceea ce privește propria noastră postmodernitate rusă, așa cum ne învață maestrul acum recunoscut V Kuritsyn, nu este altceva decât o întoarcere la arhaic, Khlebnikov, Propp, rădăcinile unui basm, un apel la simboliști, acmeiști, conceptualiști Cu alte cuvinte, se dovedește că în spațiile noastre deschise, într-adevăr, „totul este bine”; în orice caz, orice nebun sau oportunist capabil poate deveni un teoretician al postmodernității ruse Se spune adesea că „postmoderniștii” francezi descriu destul de corect realitatea deformată și conștiința umană întortocheată, dar de ce folosesc o ironie atât de neplăcută în același timp? Ce poți spune? Această ironie este uneori mai mult decât neplăcută Cu toate acestea, nu trebuie uitat că unii poststructuraliști și postmoderniști au fost, deși fără succes, moștenitori ai perioadei structuraliste anterioare cu patosul ei științific Actuala pierdere masivă a credinței în știință adaugă amărăciune judecății lor Iar ironia, după cum ne vor spune psihologii, nu este, până la urmă, cel mai rău mod de a supraviețui într-o situație căreia, în acest caz, este destul de evident că o persoană nu poate face față Fiecare face ce poate și crede de cuviință În perioada criticii condescendente, autorul acestor rânduri a încercat – la limita non-ideologică – să prezinte probleme filozofice structuraliste și poststructuraliste În perioada post-sovietică timpurie, am încercat - spre deosebire de fluxul de lecturi care se pretind a fi vii și imediate, dar vorbesc mai mult despre cititor decât despre autor - să avertizăm cititorul despre necesitatea unei reflecții în mai multe etape pe subiectul lor Dar acum, când toți câinii sunt spânzurați de acești autori, vrem să-i susținem - și deloc pentru că Scrisul, lectura, percepția în cultură pentru că sunt de acord cu ei Atitudinea noastră față de ei a fost întotdeauna și rămâne critică Cu toate acestea, proiectul deconstructivist nu este complet „lipsit de sens”, așa cum li se pare acum multora, poziția lor a avut propriile motive, iar apariția sa a avut propriile motive care trebuie clarificate Desigur, clarificarea nu oferă încă o soluție reală acelor dificultăți ale vieții și ale gândirii care au alimentat deconstructivismul, dar, se întreabă, pe ce altă cale poate lua filosofia aici, cum altfel poate reacționa la aceasta, dacă nu prin gândire, prin analiză ? În orice caz, nici patosul răsturnării situației nu poate fi corectat: patosul îngreunează vederea clară, întunecă contururile problemelor Ce oferă deconstrucția? În cele din urmă, deconstructiviștii au dovedit – deși într-un mod contradictoriu – că filosofia, din fericire, nu este reductibilă nici la procesul de deconstrucție, nici la ceea ce rămâne din filozofie atunci când este abordată în mod literar Și acesta este un rezultat cu adevărat important Etapa de echilibru a tuturor și a tuturor a reînnoit viziunea asupra lucrurilor și a adus beneficii care – altfel – se puteau aștepta mult timp de la operațiuni mai precise și pedante cu limbajul Poate că suntem prezenți la formarea unui nou subiect de gândire, legat de multidimensionalitatea descoperirilor lingvistice ale filosofiei Nu avem mijloace discursive pentru a o înțelege, ci până acum doar observații subtile asupra conexiunilor dintre limbă, literatură și filozofie Se poate presupune că toată această lucrare, care deseori arată ca lipsită de sens, ticălos, batjocoritor, batjocoritor, tachinant în mod deliberat de oameni din alte tradiții filozofice, marchează deja calea pentru un alt gând care ar fi capabil să folosească conceptual tot ceea ce a fost deja obtinut in modul gaming Logica aporetică, nerațională, ne aduce la limitele unei raționalități mai largi, incluzând intuitivul, ficționalul, fantasticul Cât despre principalul reprezentant al postmodernismului francez, Derrida, deși este uneori indistinct, nu se complace niciodată în principiu de neclaritate conceptuală Da, chiar a proclamat unitatea (până la contopirea) filozofiei și literaturii – într-un moment în care era important pentru el să se disocieze de tradiție și dogmă, stabilind între ele o graniță de nepătruns Și acum mai degrabă subliniază că nu a confundat niciodată filosofia cu literatura, că le-a distins mereu clar Derrida a muncit din greu ca artistă și s-a bucurat de asta, dar spre deosebire de cei care uitau uneori în jocurile literare că sunt filosofi, Derrida nu a uitat aproape niciodată Indiferent de propria sa stimă de sine Vezi: Derrida J Fichus (Discours de Francfort) Galileea, P - Derrida începe acest discurs la ceremonia premiului Adorno cu o întrebare despre vise și vise Este posibil să analizezi corect un vis fără a te trezi? La toate aceste întrebări, argumentează Derrida, filozoful și poetul vor răspunde diferit Răspunsul lui Philo N S Avtononova Dar, se știe, de exemplu, că în tinerețe a visat să devină scriitor, valoarea a ceea ce a făcut stă pentru noi nu într-un joc poetic de cuvinte, ci în recunoașterea „posibilităților prelogice ale logicii” postmodern și protomodern Deci, să subliniem încă o dată: atât pentru fanii, cât și pentru detractorii poststructuralismului și postmodernismului, este important să ne amintim contextul sistemic în care au apărut aceste fenomene În Occident, statele „postmoderne” (aici ar trebui să distingem între atitudinea filozofiei față de postmodernism, atitudinea postmodernismului, adică diverse practici moderne în arte și literatură, față de filosofie și, în sfârșit, filosofia postmodernismului în sine) sunt grele, dar nu cuprinzătoare: au apărut pe fundalul altuia, lucru „normal” (sau, în sensul larg al cuvântului, destul de „rațional”) cu filozofia la liceu, la universitate, pe fundalul instituții care funcționează cu succes (chiar dacă dogmatice, școlare) Cu alte cuvinte, întreaga viață filosofică nu este întreruptă de „gesturi” postmoderne, mai mult, însăși oportunitatea acestor gesturi depinde direct de reproducerea a ceea ce se protestează: dacă filosofia „normală” nu s-a predat în liceele franceze, atunci audiența potențialilor cititori de texte deconstructiviste s-ar rări Dacă nu există o tradiție filozofică care să reproducă, nu va fi nimic de deconstruit Experiența noastră socială aparține mai mult protomodernului, iar cuvintele asociate experienței conceptuale a postmodernului nu sunt cuvintele noastre Specificul istoric și cultural propriu este o moștenire cu care trebuie să ținem cont: nu se poate sări peste etapele care nu au fost trecute, ci se poate lucra și se poate asigura dacă se dorește În orice caz, postmodernitatea care a venit după „modernitate”, adică, în cazul nostru, după dezvoltarea formelor teoretice, analitice de filosofare, nu este același lucru cu postmodernitatea într-o societate care, în multe privințe, se află în stadiul de canapea va fi negativă Poziția sa de principiu este poziția de veghe: definește esența filosofiei, „conectează responsabilitatea filosofului cu imperativul rațional al vegherii, Sinelui suveran, conștiința de veghe Ce este filosofia pentru un filozof? Veghe și veghe Cu totul diferit, deși nu mai puțin responsabil, ar fi probabil răspunsul unui poet, scriitor sau eseist, muzician, artist, dramaturg de teatru sau film Nu ar spune nu, dar da, poate uneori După cum reiese din cele ce urmează, Derrida îl apreciază pe Adorno pentru ambiguitatea sa, pentru fluctuațiile sale subtile între poziția unui filosof și poziția unui artist, totuși, după cum se poate observa din cele spuse mai sus, nu are nicio îndoială cu privire la nevoia de a distinge în mod fundamental aceste poziții în sine și aceasta însuși își bazează raționamentul pe distincție Ni s-a întâmplat să scriem deja despre asta într-o discuție prin corespondență cu postmoderniștii americani, condusă de revista Voprosy Literatury — vezi: Avtonomova N Any Stage Is Important And Questions of Literature nr Scrisul, lectura, percepția în cultură proto-modern și obligat să ridice problema modernizării în multe domenii ale economiei, vieții culturale și intelectuale Dar sunt posibile și alte abordări mai exotice Postmodernitatea occidentală este un „dar pentru noi”: filosofia occidentală se descompune în fața ochilor noștri și, în același timp, dezvoltă un antidot împotriva ei însăși În același timp, pe măsură ce se descompune, construiește astfel de „forme moi” de filosofare în care gândirea noastră specială est-europeană se poate dezvolta acum fără a fi constrânsă de raționalitatea occidentală rigidă (această poziție este prezentată, de exemplu, în discuțiile lui Pușkin) revista în versiunile ei tipărite și electronice Dar, poate, nu ar trebui să așteptăm ca gânditorii occidentali să se „descompună”, astfel încât să ne fie mai ușor să-i înțelegem și mai comod să le purtăm hainele – putem și trebuie să le coasem În orice caz, din efortul intelectual, dintr-o viziune istorică asupra fenomenelor, toate acestea nu ne salvează de o viziune sistematică asupra culturii Nostalgie pentru existențialism Cu toate acestea, percepția despre filozofia franceză pentru cititorul rus nu se limitează la discuțiile despre postmodernitate Să luăm un alt exemplu și un alt material Acei cititori, a căror viață intelectuală este mai legată de perioada sovietică decât de cea post-sovietică, își amintesc de bunăvoie fosta lor pasiune pentru existențialismul francez cu ideea sa de libertate Și ei întreabă: unde sunt ei acum - contactele noastre ideologice cu Franța? Într-adevăr, în secolul al XVIII-lea, Franța a transmis Rusiei gândul incendiar al lui Voltaire, care a pus problema sensului vieții în afara cadrului unei viziuni religioase asupra lumii, în secolul al XIX-lea - ideile socialiste ale lui Charles Fourier, iar în al XX-lea secolul – cel puțin această înțelegere existențialistă vie a libertății Și unde este acest „contact real” între culturi acum? Sau poate că nu au mai rămas idei în Franța, și într-adevăr în toată Europa? Comparați: Kornev S Studenți răi ai Orientului Logica absurdului și „gândirea între linii” și „Pușkin”, iulie S Vezi interviul cu T Voltskaya, preluat din S Lurie: „Convorbire cu scriitorul din Sankt Petersburg Samuil Lurie” I Paris-Paris, Nr P - De altfel, există gânditori în Franța care ar fi de acord cu această acuzație – și chiar mai categorică – împotriva lor (Milner J -C Existe-t-il une vie intellectuelle en France? Verdier, ) În zadar, toată lumea consideră viața intelectuală ca parte integrantă a imaginii Franței ca înaltă modă sau arte culinare De fapt, cunoașterea, cercetarea nu și-a avut niciodată locul firesc în societatea franceză: la urma urmei, cunoașterea în Franța este recunoscută doar ca subordonată societății, ca fiind în slujba societății cu sarcinile ei de educație și cultură, înțelese foarte specific Înțelegerea acestor sarcini este moștenirea iezuiților, care „preferau colegiile universităților, literele frumoase filologiei, retorica gramaticii, ornamentația preciziei” Exact N S Avtononova Poate că la această întrebare ar trebui să se răspundă după cum urmează: ideea generală, care este cumva transmisă de filosofia modernă franceză, este ideea absenței unei idei generale Sau, cu alte cuvinte: nu există o idee generalizantă a generalului, ci există o idee generalizantă a multiplicului, diferit, ireductibil, ireductibil la ceva unic, dispersat, eterogen, întârziat Ideea primirii lui Voltaire în secolul al XVIII-lea și a lui Fourier în secolul al XIX-lea este o problemă separată; pentru noi, exemplul existențialismului este acum mai important Întregul paradox al percepției este că în Rusia în anii nu exista un existențialism filozofic real Existențialismul eroic al „Ființei și nimicului” a lui Sartre a apărut în limba rusă și a devenit disponibil pe scară largă pentru citire și studiu în urmă cu doar câțiva ani * , în timp ce „Critica rațiunii dialectice” ( ), care este aliniată cu marxismul, nu a făcut-o apar deloc, dar pe parcursul întregii perioade sovietice a fost în magazine speciale și, prin urmare, aproape nimeni nu era disponibil Cu alte cuvinte, cititorul, care a amintit de influența vie a filozofiei existențialiste, era complet inconștient de gândirea existențialistă, a surprins-o din cărțile de artă ale lui Sartre și Camus - ca o intuiție, un gest, un impuls În ceea ce privește anii în Franța, era deja epoca structuralismului, dar se știa foarte puțin despre asta în Rusia Pe de altă parte, Rusia sovietică avea propriul său structuralism, care a fost mult criticat și puțin înțeles atât în anii , cât și acum, când este criticat, probabil, nu mai puțin, de noile generații, răsturnând autoritățile pentru a-și elibera un loc Astfel, dorul după mesajul existențialist din Franța anilor ’ este și schimbarea noastră de percepție, întrucât Franța în această perioadă nu mai transmitea libertate existențialistă, ci „non-libertate” structuralistă Prin urmare, nu contează deloc ce ne place (sau nu ne place) - postmodernismul sau existențialismul Le percepem pe amândouă exact în același mod: nu înțelegem un gând, dar surprindem o emoție, o dispoziție, citim totul în afara contextului intelectual și social Rezultatul este același, utopic, deși diferit colorat, paradisul pierdut al emoției existențialiste sau sfârșitul postmodern-tehnologic al lumii De la Uniunea de Filosofie și Literatură la Uniunea de Filosofie și Filologie Se pare că acum, într-o situație de ciocnire cu noile conținuturi și noile limbaje conceptuale ale gândirii europene, ceea ce este relevant pentru filozofie în Rusia ar fi o îndepărtare de la legătura dintre filosofie și literatură (caracteristică aceste tendințe, de regulă, au predominat în istoria franceză și au fost încălcate doar ocazional, ca urmare a unei fericite coincidențe a circumstanțelor Această poziție a unui celebru om de știință, un lingvist important - ar fi trebuit să fie discutată separat - a stârnit , a atins nervii intelectualilor francezi A se vedea: Sartre J -P Ființa și nimic M : Republica, Pentru mai multe despre aceasta, vezi: Avtonomova N Notes on French Philosophy in Modern Russia and Paris-Paris, Nr Scrisul, lectura, percepția în cultură atât pentru postmoderniștii francezi, cât și pentru cei ruși), care a atras întotdeauna filosofia către artă, către legătura filozofie-filologie, capabilă să împingă filosofia „poetizată” către o conceptualizare mai subtilă și mai riguroasă Singura păcat este că pentru cititorul modern cuvântul „filologie” este asociat cu învechit, academic și chiar mai rău - cu cunoștințe imperioase și sacre, care înăbușă modernitatea, nu permite să o înțeleagă Am avut deja ocazia să participăm la disputa dintre filozofii și filologii ruși pe tema priorităților, rolurilor, posibilităților sau imposibilității înțelegerii reciproce Dar acesta este doar un episod strălucitor Clarificarea acestei probleme necesită un efort mai larg și mai sistematic În același timp, nu are rost să discutăm despre cine ajută pe cine - filosofia filologiei (cum credeau filozofii în disputa de mai sus) sau filologia filosofiei (cum ar dori să spună - în contrast) Este evident că filologia rusă a secolului al XX-lea — de la R Yakobson la Yu Lotman la M Gasparov — are ceva de spus filozofiei ruse, dar disputa cu privire la priorități nu este fructuoasă aici, este nevoie de o cooperare semnificativă Acea filozofie modernă, care s-a dus cu capul înainte în experimentele literare, va reveni poate pe calea unei căutări mai raționale, iar filologul dogmatic se va îndrepta către intuiții conceptuale, în care nu poate decât să se bazeze pe descoperirile filosofului Această unire a filozofiei și filologiei ar putea da un nou impuls muncii intelectuale atât pe cont propriu, cât și pe materialul altcuiva - francez - În orice caz, este deja cert că regândirea estetică (în sensul cel mai larg al cuvântului) a minții, prezentată într-o serie de lucrări filosofice franceze moderne, ne poate oferi ceva util dacă, până la urmă, blocarea în inexprimabil , învățăm din nou să recreăm forme de gândire semnificative din punct de vedere conceptual Dar chiar și atunci, un anumit proiect colectiv de „gramatologie” – „știința scrisului” va rămâne în memorie ca bază a oricărei articulații, ca inteligibilitatea și articulația gândirii căutate și dobândite de om, date de locul său între animalul și divinul Toată lumea are nevoie de o lecție de citit și scris Cititul și scrisul nu pot fi învățate odată pentru totdeauna - fiecare epocă necesită noi eforturi din partea noastră, iar în această învățare - primară și creativă - există un loc demn atât pentru filolog, cât și pentru filosof Avem nevoie și de o lecție de percepție a gândirii altcuiva, care începe cu o neînțelegere și dezvoltă treptat înțelegerea în munca gândirii și analizei, îmbogățindu-și în același timp propriul „limbaj metafizic” (termenul lui Pușkin) Acum avem nevoie de ea nu mai puțin decât pe vremea lui Voltaire sau Fourier Comparați: Avtonomova N Filosofie și filologie (despre discuțiile rusești din anii ) Și contextul evaziv Filosofia rusă în secolul XX M : Ad Marginem, S - N S Avtononova în loc de o concluzie Fenomenul neînțelegerii și încercările de a-l depăși sunt la fel de universale ca și universalele înșiși Dar, după cum reiese din cele de mai sus, aceste fenomene nu trebuie luate de la sine înțelese și rămân în umbră Mecanismul de bază al înțelegerii în filosofie, ca și în alte domenii ale culturii asociate cu cuvântului, este lectura textelor Amintiți-vă că toate filozofiile europene, cu excepția greacă , au apărut ca urmare a citirii și traducerii textelor altor filosofii Și această cursă de ștafetă culturală nu-i umilește deloc pe cei care au citit și au tradus: până la urmă, ei, la rândul lor, au devenit lizibili și traduși Înțelegerea se dezvoltă, în primul rând, ca urmare a citirii textelor - și adesea din neînțelegeri, din corectarea erorilor în procesul de realizare a căror parametri de lectură și percepție s-au dovedit a fi distorsionați Adevărat, există și „erori productive” de percepție, atunci când înțelegerea greșită a textului sursă duce la o cale neașteptată pentru un gând nou Să încercăm să facem distincția între erorile productive și cele neproductive și, în orice caz, să distingem între ceea ce aparține ceea ce se citește și ceea ce aparține lecturii noastre, în acele cazuri când ele diverge suficient Aceasta este o lucrare reflexiv-reconstructivă dificilă, dar merită eforturile noastre În acest proces, câmpul intelectual, conturat de gândul lui Vyacheslav Semenovici Stepin despre universalitățile culturii și gândul lui Iuri Mihailovici Lotman despre neînțelegerea productivă, devine locul pentru aplicarea eforturilor noastre intelectuale, în care avem șansa să nu să piardă direcția, restabilind de fiecare dată echilibrul dintre universal și particular în cultură și în înțelegerea unei culturi în care tendința de universalizare și tendința de a înțelege diversitatea se vor completa și umbri, mai degrabă decât să se înece reciproc Acum se discută activ ideea că și în Grecia, gândirea filosofică s-a format nu ex nihilo, ci ca urmare a interacțiunii productive a diferitelor dialecte ale limbii grecești, în timpul căreia însăși posibilitatea reflexivității, o ciocnire cu alta , a luat naștere contemplarea de sine din exterior, dintr-un alt limbaj — și astfel, cel puțin parțial, o poziție intelectuală Pentru diferite poziții privind rolul multilingvismului în geneza gândirii filosofice, vezi colecția de articole: Traduire Ies philosophes Sous la redaction de J Moutaux et J Bloch H Publications de la Sorbonne, G M bongard-levin, B S Kaganovici Viaceslav Ivanov și Ivan Greve (istoria prieteniei surprinsă în scrisori) Ivan Mihailovici Greve și Vyacheslav Ivanovici s-au întâlnit în primăvara anului la Biblioteca Națională din Paris Unul dintre ei urma să devină un poet remarcabil și un filosof faimos al simbolismului rus, celălalt - un istoric binecunoscut, fondatorul școlii de studii medievale din Sankt Petersburg Până la momentul întâlnirii, Grevs avea de ani, Ivanov - de ani Erau încă oameni de știință tineri, necunoscuți, dar fiecare dintre ei avea deja în spate o biografie dificilă și plină de evenimente Ivan Mihailovici Greve s-a născut la ( ) mai în satul Lutovino-vo, provincia Voronej, într-o familie nobiliară, al cărei strămoș era considerat un scoțian care a intrat în serviciul rusesc sub Petru I Când băiatul era în vârstă de doisprezece ani, a fost adus la Sankt Petersburg Aproape toată viața lui ulterioară a trecut aici După absolvirea gimnaziului, în a intrat la Facultatea de Istorie și Filologie a Universității din Sankt Petersburg, unde au predat istorici și filologi de seamă: K N Bestuzhev-Ryumin, universal - F F Sokolov (lumea antică), V G Vasilevsky (Evul Mediu) și V V Bauer (timp modern), discipline filologice - I I Sreznevski, O F Miller și A N Veselovski Profesorul principal al lui Grevs la universitate a fost academicianul V G Vasilevsky este fondatorul studiilor științifice bizantine în Rusia, care, totuși, și-a încurajat iubitul student să studieze nu numai Evul Mediu occidental, ci și Roma antică „Tot ceea ce am este pozitiv ca și în științific Vezi despre el: Skrzhinskaya E Ch Ivan Mikhailovici Greve (Schiță biografică) și Greve I M Tacitus M -L , S - ; Antsiferov N P Ivan Mihailovici Greve Pub B S Kaganovici și Monumentele culturii Noi descoperiri M , S - (Tot în carte: Antsiferov N P Din gânduri despre trecut Memorii Ed şi cu comentarii A I Dobkin M , S - ); Kaganovici B S LOR Greve - istoric al culturii urbane medievale și al culturii urbane Evul Mediu și timpurile moderne timpurii L , S - ; El este În jurul „Eseuri de istorie a posesiunii funciare romane” de I M Grevsa I Structuri politice ale epocii feudalismului în Europa de Vest L , S - ; Rutenburg V I Întâlnirile lui Grevs cu Italia și Rusia și Italia M , S - G M Bongard-Levin, B S Kaganovici istoric, îi datorez totul”, a scris Greve despre Vasilyevsky mulți ani mai târziu În , a absolvit universitatea, după ce a primit o medalie de aur pentru un eseu pe tema propusă de Vasilevski „Statul romano-bizantin în secolul VI, după romanele lui Iustinian și alte colecții legislative ale împăraților creștini”, și a fost plecat la catedra de istorie generală pentru a se pregăti pentru o profesie Încă de mic, Greve a fost implicat, în cuvintele sale, într-o „inițiativă publică” în opoziție cu țarismul: student a fost membru al cercurilor de voință populare clandestine, a fost arestat pentru scurt timp și a fost supravegheat de poliție ; apoi, chiar înainte de a absolvi facultatea, a intrat într-un cerc, ai cărui membri erau frații F F și S F Oldenburg - primul a devenit un profesor proeminent, al doilea - cel mai mare indolog și buddolog, academician și secretar permanent al Academiei Ruse de Științe; DI Shakhovskoy, o persoană publică și cercetător al lui P Ya Chaadaev, al cărui strănepot era; IN SI Vernadsky - ulterior un geochimist remarcabil; A A Kornilov este o personalitate publică și un istoric al Rusiei Programul cercului a fost liberal, anti-monarhist, dar a respins metodele teroriste de luptă și a acordat o importanță deosebită dezvoltării educației, științei și autoguvernării democratice La sfârșitul anului , cercul s-a transformat într-o „frăție”, ai cărei membri au dezvoltat un program comun de „construire a vieții” Activitățile „frăției” au constat în mare măsură în muncă educațională și în distribuirea literaturii ilegale Pe această bază s-au stabilit legături cu cercurile tolstoienilor, populiștii legali, liberalul Zemstvo F I Rodichev și I I Petrunkevici, tânărul istoric L N Milyukov, celebrul activist democrat A M Kalmykova Ceva mai târziu, Greve, și după el prietenii săi, s-au întâlnit la Paris cu emigranți ruși, soții A V și V A Golshtein , în salonul căruia l-a cunoscut pe M P Drahomanov Ideologia fraternității a fost foarte influențată de „religia omenirii” care datează de la O Comte, bazată pe realizările „științei pozitive”, în care locul lui Dumnezeu era ocupat de umanitate și s-a proclamat dreptatea socială și solidaritatea umană universală După de ani, membrii frăției au fost PFA RAS F Op D / L despre Vezi informațiile din publicația: Figures of the revolutionary circulation in Russia M , T anii Emisiune Stb - Alexandra Vladimirovna Golshtein ( - ) a fost o cunoscută jurnalistă, o strălucită cunoscătoare a literaturii ruse și pasionată de teozofie și budism Vezi: Kaganovich B S Despre Geneza ideologiei cercului Oldenburg și adăpostul Frăției Și emigrația rusă înainte de este un laborator de gândire liberală și revoluționară SPb , S - Viaceslav Ivanov și Ivan Greve printre fondatorii și figurile marcante ale Partidului Cadet Aceste întâlniri au determinat perspectiva politică și cercul celor mai apropiați prieteni ai lui I M Grevs Greve a fost atât de purtat de activitățile sociale și de munca pedagogică din gimnaziile din Sankt Petersburg, încât s-a îndepărtat aproape complet de la pregătirea unei dizertații Singura sa lucrare publicată în anii a fost doar un articol amplu despre cercetările lui Fustel de Coulanges despre colonatul roman Greve a fost un admirator pasionat al acestui remarcabil savant francez și a acceptat în general interpretarea sa despre geneza feudalismului în măruntaiele Imperiului Roman Vasilievsky, care îl vedea pe Greves drept succesorul său în departament, l-a îndemnat să-și susțină examenele de master și să-și susțină disertația A trebuit să mă supun instrucțiunilor profesorului A promovat examenele și în noiembrie a fost aprobat drept Privatdozent al Universității din Sankt Petersburg La începutul anului următor, Greve a început să citească cursul, dar în mai a primit de la universitate o călătorie de doi ani în străinătate în Franța și Italia pentru a scrie o disertație Noi perspective științifice s-au deschis înaintea tânărului om de știință La început, Greve a intenționat să studieze istoria claselor aristocratice din Imperiul Roman, dar apoi, chiar înainte de a pleca, a decis să-și dedice disertația studiului sistemului agrar din Roma și evoluției marii proprietăți funciare Cel mai mult, Grevs era interesat de oameni și, prin urmare, tânărul om de știință a decis să-și construiască opera ca o serie de eseuri, un fel de „studii individuale” și „biografii economice”, care, împreună, ar arunca lumină asupra proceselor generale ale istoricului dezvoltare La Paris, unde a sosit Greve, a studiat la Biblioteca Națională și a ascultat la Sorbona și la College de France prelegeri și rapoarte ale celebrilor cărturari de antichități G Boissier, C Julian, R M Kanya, P Giro, medievaliştii G Mono, A Luscher, Sh V Langlois, C Bellon, P Viollet, remarcabilul istoric de artă și arheolog S Reinac; a cunoscut personal lumini ai științei și culturii franceze precum Ernest Renan și Hippolyte Taine Greve nu l-a mai găsit pe Fustel de Coulange (omul de știință a murit în ), dar totul la Sorbona îi respira amintirea, iar influența conceptelor sale asupra tânărului om de știință rus a fost și mai întărită Italia a făcut cea mai puternică impresie lui Grevs „Călătorie de afaceri de doi ani ( - ) cu adăugarea unui alt an ( - ) Greve I M Un nou studiu asupra coloniei I FBNP Nr S - ; Nr S - Despre pregătirea dizertației de către I M Grevs pentru mai multe detalii vezi: Kaganovich B S În jurul „Eseuri de istorie a posesiunii funciare romane” de I M Grevs; G M Bongard-Levin, E V Lyapustin Vyach Ivanov și I M Grevsa privind proprietatea funciară romană I VDI, Nr Compară: Greve I M Prima mea întâlnire cu Italia (toamna și iarna - ) Pub IN SI Rutenburg // Rusia și Italia REGATUL UNIT ed p - G M Bongard-Levin, B S Kaganovici a determinat o astfel de colorare și direcție a vieții mele științifice și m-a apropiat de istoricii școlii franceze și parțial italiene”, a scris Greve la sfârșitul vieții sale Oarecum diferit, Moscova și „german”, au fost „rădăcinile” lui Vyacheslav Ivanovici Ivanov mamă cu minte - nepoata preotului satului După ce a absolvit gimnaziul clasic, Vyacheslav a intrat la Facultatea de Istorie și Filologie a Universității din Moscova în Viitorul poet a vrut să se specializeze ca istoric și anticar; a ascultat prelegeri de la mulți oameni de știință de seamă din acea vreme, dar P G Vinogradov este un cunoscut medievalist rus, specialist în istorie economică și jurisprudență, care a citit istoria antică la Universitatea din Moscova împreună cu Evul Mediu Doi ani mai târziu, cu aprobarea lui Vinogradov, Ivanov a decis să-și continue studiile în Germania și în toamna anului a ajuns la Berlin „Rătăcirea mea a început în domeniul problemelor istorice, îndepărtându-mă de ceea ce îmi ținea inima: de studiul sufletului elen”, a evaluat mai târziu anii săi de Berlin Printre profesorii săi s-au numărat oameni de știință remarcabili - istorici și clasici T Mommsen, O Hirschfeld, E Curtius, A Kirchhoff, E Huebner, istoricul filozofiei E Zeller, medievaliștii W Wattenbach și G Breslau Ulterior, Ivanov s-a numit întotdeauna un student al lui Mommsen, despre reverența specială pentru care a scris în mod repetat mai târziu Elevul lui Mommsen, cunoscutul anticar O Hirschfeld, a devenit liderul lucrării sale asupra comunităților de fermieri de stat (publicani) din Roma („De socictatibus vcctigalium”) Evident, subiectul disertației nu l-a impresionat prea mult pe Ivanov, iar munca la aceasta a fost lentă și dificilă "In cele din urma PFA RAS F Op D / L Literatură despre Vyach Ivanov, inclusiv biografie, este uriaș Acesta păstrează valoarea sursei originale „Scrisoarea autobiografică a S A Vengerov" (literatura rusă a secolului XX ( - ) Editat de S A Vengerov M , Vol III Cartea a VIII-a pp - ; Citare în continuare conform ediţiei: Ivanov Vyach Lucrări adunate Ed D V Ivanova şi O Decart Bruxelles, Vol II pp - ) O schiță biografică detaliată a lui Ivanov a fost scrisă de prietena lui apropiată, Olga Dechart Vezi: Deschart O Introducere și Ivanov Vyach Lucrări adunate Bruxelles, T I S - Ivanov Vyach Scrisoarea autobiografică a S A Vengerov S ; vezi si: G M Bongard-Levin „Am fost la nemți pentru știință adevărată” ȘI VDI Nr S - Waehtel M Vyacheslav Ivanov — student la Universitatea din Berlin // Cahiers du monde russe T XXXV Nr - P - Viaceslav Ivanov și Ivan Greve P G Vinogradov, care a corespondat cu mine, odată ajuns la Berlin, mi-a permis să renunț la supunerea față de știința istorică și neapărat m-a sfătuit să mă dedic filologiei (continuând totuși să lucrez cu Mommsen); el spera că voi îmbina asistenta mea filologică la Moscova cu predarea istoriei romane”, a amintit mai târziu Ivanov Este curios că în - Ivanov a colaborat pentru a câștiga bani cu corespondentul ziarelor ruse de dreapta G S Veselitsky-Bozhidarovich, ajutând la procesarea corespondenței de la Berlin pentru Grazhdanin Pentru Graves, acest lucru ar fi complet de neconceput În autobiografia sa, Ivanov a scris: „În toamna anului , după ce a servit semestre la Berlin și avertizat de Hirschfeld am mers la Paris cu volume din Nietzsche, despre care au început să vorbească”, a descris Ivanov finalul din anii săi de studenţie Aici l-a cunoscut pe Grevs „În Biblioteca Naţională din Paris, pe care am vizitat-o corect, l-am întâlnit pe I M Grevs, apropierea pe baza unor studii comune din istoria romană a fost urmată de prietenia spirituală Mi-a ordonat imperios să plec la Roma, pentru care nu mă consideram suficient de pregătit, îi sunt recunoscător până în ziua de azi că mi-a învins rezistența încăpățânată, care a izvorât dintr-un exces de sentimente reverente față de Orașul Etern Au vorbit mult și constant la Paris până la plecarea lui Ivanov la Roma și la întoarcerea lui Grevs la Sankt Petersburg Principalele dovezi ale relațiilor de prietenie I M Grevs și V I Ivanov este corespondența lor de peste de ani În arhivele scrisorilor lui Ivanov către Grevs, există mult mai multe scrisori decât scrisorile lui Grevs către Ivanov Corespondența a fost cea mai intensă în anii , când relația dintre corespondenți era deosebit de strânsă O parte semnificativă a acestuia este dedicată studiilor științifice ale prietenilor, în special lucrărilor lor pe disertații Mai ales valoroase sunt scrisorile lui Vyach Ivanov: îl înfățișează ca pe un excelent filolog și critic strict și ne permit să lămurim multe fapte ale biografiei și ale drumului său creator, în special acele perioade (Rimsky în - și Baku), care sunt puțin acoperite în alte documente cunoscute În anii ' , când viitorul poet a fost complet absorbit de lucrările științifice, scriind o dizertație și se pregătea pentru a promova examene la Berlin cu oameni luminați ai studiilor antice precum T Mommsen și O Hirschfeld, Greve a fost unul dintre cei mai apropiați prieteni ai săi Ivanov Vyach Scrisoarea autobiografică a S A Vengerov S Vezi: Vyacheslav Ivanov Materiale de arhivă și cercetare Moscova, , p - , (comentarii de N V Kotrelev) Ivanov Vyach Scrisoarea autobiografică a S A Vengerov S Ibid S Depozitat în filiala din Sankt Petersburg a arhivei RAI Fond Op , d Depozitat în Departamentul de Manuscrise al Bibliotecii de Stat Ruse Fond Carton , bloc G M Bongard-Levin, B S Kaganovici Ivanov a trimis prima sa scrisoare prietenului său de la Roma, la Paris, la iunie ( iulie), El vorbește despre studiile sale științifice, despre întâlnirile cu oameni de știință germani de seamă (Ivanov la acea vreme lucra constant în biblioteca Institutului Arheologic German); Scrisoarea este, de asemenea, o dovadă clară a ajutorului pe care Ivanov a încercat să-l acorde lui Grevs Cert este că în timpul călătoriei de afaceri de doi ani, Greve nu a avut timp să finalizeze redactarea tezei de master și, în ciuda sfatului lui Ivanov de a cere prelungirea călătoriei de afaceri cu încă un an, a decis să se întoarcă la St Petersburg, unde a predat la Cursurile superioare pentru femei Ivanov, judecând după scrisoarea sa, a apelat la un vechi prieten al lui Grevs, profesorul (viitor academician) S F Oldenburg cu o cerere de a-l ajuta pe Grevs să-și continue studiile științifice în străinătate Oldenburg a trimis o scrisoare lui Ivanov, promițându-i toată asistența posibilă Ivanov îi trimite următoarea scrisoare lui Grevs pe ( ) august a aceluiași an de la Palermo La Paris, el călătorește cu familia în jurul Siciliei pentru a vedea monumente culturale antice Greve a fost cel care i-a povestit prietenului său despre importanța unei călătorii în Sicilia, unde el însuși vizitase cu doi ani în urmă Curând - la august ( ) - Ivanov din Napoli i-a trimis o nouă scrisoare la Petersburg, unde Greve se întorsese până atunci; regretă că prietenul său nu și-a putut prelungi stagiul științific în străinătate și oferă sfaturi prietenoase cu privire la activitatea sa științifică și didactică Judecând după scrisorile lui Ivanov din această perioadă, a primit mesaje ca răspuns de la prietenul său din Sankt Petersburg, dar, din păcate, acestea nu se află în arhiva lui Ivanov - cea mai veche scrisoare a lui Grevs este datată abia în ianuarie Cu toate acestea, scrisorile foarte detaliate ale lui Ivanov descriu în mod clar relația dintre cei doi tineri oameni de știință, domeniile lor de interes, ocupațiile, viața de zi cu zi și mediul științific în care s-au găsit Deși interesele științifice ale prietenilor erau apropiate, obiectivele stabilite erau similare la acea vreme, dar cât de diferite erau ca temperament și, în special, în raport cu multe valori ale vieții Natura poetică a lui Ivanov este deja vizibilă în scrisori, chemându-l pe prietenul său să se ridice deasupra prozei muncii de zi cu zi a unui profesor de gimnaziu și a cursurilor Și cât de greu trebuie să fi fost pentru Grevs reținut și responsabil, lector și educator înnăscut, care considera predarea drept principalul și dezirabil scop al întregii sale vieți, să citească recomandări despre mai multă frivolitate și mai puțină conștiinciozitate Au trecut trei luni înainte ca Ivanov să trimită o nouă scrisoare unui prieten din Petersburg A muncit din greu la disertație, dar, ca întotdeauna, nu a fost suficient timp pentru planurile conturate Tema principală a scrisorii este sprijinul unui prieten, dorința de a-l ajuta în cercetarea științifică, sfatul urgent de a reveni cât mai curând în străinătate pentru a scrie o teză de master Scrisorile lui Ivanov din anii sunt excepțional de bogate în informații despre viața sa, lucrări la disertația sa, corespondență cu Hirschfeld, întâlniri cu germanul Viaceslav Ivanov și Ivan Greve noi și oamenii de știință italieni, precum și cu acei istorici și filologi ruși care au venit la Roma pentru un stagiu sau pentru congrese științifice De asemenea, aflăm o mulțime de lucruri noi despre Grevs, deoarece scrisorile lui Ivanov din erau de fapt răspunsuri la acele mesaje de la Grevs care nu au fost păstrate în arhiva lui Ivanov În vara anului , I M Greve a venit în Italia parțial special pentru discuții științifice cu Ivanov Aici, într-un mod neașteptat și neintenționat, s-a întâmplat să joace un rol excepțional în viața unui prieten În drum spre Roma, a întâlnit-o la Florența pe cunoștința sa din Sankt Petersburg, Lidia Dmitrievna Shvarsalon (n Zinoviev), care se afla acolo cu copiii ei Potrivit lui O A Shor, „a decis să o distreze și aproape cu forța a luat-o cu el pentru a o prezenta unei „persoane minunate” De îndată ce Vyacheslav și Lydia s-au apropiat unul de celălalt, o scânteie a fugit între ei și a izbucnit un incendiu Mai târziu, Ivanov a numit întâlnirea cu Lydia „o puternică furtună dionisiacă” Adevărat, în acel moment, consecințele acestei furtuni nu fuseseră încă dezvăluite și, în exterior, totul a rămas la fel: nebănuitul Greve s-a întors la Petersburg; Ivanov și familia lui au rămas la Roma Au trecut șase luni înainte ca Ivanov să-i scrie o nouă scrisoare prietenului său El vorbește despre dificultățile în pregătirea disertației și despre întâlnirea cu Mommsen Și preocuparea constantă pentru sănătatea și afacerile științifice ale unui prieten și, cel mai important, o solicitare urgentă: în ciuda încărcăturii pedagogice, pregătirea unei dizertații În același timp, în scrisorile lui Ivanov din acest timp, se manifestă tot mai mult neîncrederea lui în abilitățile sale științifice, în forțele sale creatoare; planurile planificate nu sunt realizate la timp, pregătirea disertației este întârziată, cerințele deja excepțional de mari asupra lui însuși cresc, dar își încurajează constant prietenul, nu pregătește efort și timp pentru a-și citi lucrările, împacă cu minuțiozitate textele și se pregătește comentarii Vede în prietenul său un adevărat om de știință cu un viitor mare și se străduiește în toate modurile posibile să-l ajute, să-și întărească spiritul, să-și îndrepte talentul și puterea tocmai către munca științifică Prima scrisoare de la Grevs, care a fost păstrată în fondul Ivanov, este datată ianuarie Fire puternice de prietenie îi leagă pe tinerii oameni de știință, dar cât de diferite erau naturile, caracterele, opiniile lor! Poate că această diferență, uneori chiar polaritate, i-a unit atât de strâns, le-a susținut pe aceste două personalități talentate și remarcabile Îndoindu-se de propriile abilități, împovărat de povara îndatoririlor de predare și negăsind timp să lucreze la disertația sa la Sankt Petersburg, Greve găsește cele mai necesare cuvinte pentru a-și încuraja prietenul, Zinoveva Lidia Dmitrievna ( - ) Dechart O Introducere S Ivanov Vyach Scrisoarea autobiografică a S A Vengerov S G M Bongard-Levin, B S Kaganovici inspiră încredere în talentul său și succesul viitor Și speră la o întâlnire rapidă cu profesorul Ivanov în Rusia Grevs, însă, a trebuit să rămână în Rusia - a mers să-și viziteze mama, apoi intenționează să viziteze Elveția pentru o scurtă perioadă de timp și să ajungă la Roma abia la jumătatea lunii iulie Acest lucru ar putea interfera cu o întâlnire cu un prieten, dar Ivanov, după ce a primit un mesaj de la Grevs, își schimbă planurile de vară: este gata să-și întrerupă intenționat vacanța și să se întoarcă la Roma pentru a vedea un prieten și, dacă este posibil, să facă o călătorie prin Italia cu el, în primul rând, mergi la Florența Dar soarta a hotărât că Ivanov a zăbovit la Roma și apoi a plecat la Florența, în timp ce Greve, după ce a zăbovit în Rusia, a ajuns la Roma fără să-și găsească prietenul acolo Acest lucru este dovedit de scrisorile lui Ivanov către Grevs - scrisorile lui Grevs din acea vreme nu au fost păstrate în arhiva lui Ivanov Florența l-a cucerit din nou pe viitorul poet și, desigur, i-a amintit de întâlnirea sa cu Lydia Greve în acest moment a terminat în sfârșit prima secțiune a disertației sale, dedicată lui Horace Pe baza poeziei lui Horațiu, a încercat să reconstituie dimensiunea proprietății sale de pământ, activitatea economică și, în general, viața agrară de pe moșie, donată poetului de către Mecenas și considerată ca exemplu de moșie medie romană în vremea lui Augustus Greve a fundamentat posibilitatea unei astfel de abordări prin faptul că „Horace, prin natura talentului său, nu este nici un scriitor de science-fiction, nici un utopic, el este un artist de gen” A lăsat pe Ivanov să-l citească acest text și l-a studiat cu mare atenție, făcând observații importante El și-a exprimat gândurile într-o scrisoare din Florența din ( octombrie) , trimisă lui Grevs la Paris Ivanov a expus multe observații specifice și foarte valoroase despre studiul lui Horațiu în următoarea sa scrisoare din noiembrie Aceste observații au fost luate în considerare de Grevs la pregătirea articolului pentru publicare, care a fost publicat în curând Ivanov apare ca un istoric și critic textual strălucit, un critic obiectiv și strict, pentru care interesele adevărului științific sunt cele mai importante Corespondența din acest timp relevă diferențele politice dintre Grevs și Ivanov Diferența dintre opiniile lor politice asupra dezvoltării Rusiei a fost descrisă de Ivanov într-o scrisoare din noiembrie (din păcate, scrisoarea lui Grevs, raportată de Ivanov, nu se află în arhiva poetului) În concepțiile sale politice, Greve apare ca un liberal occidental clasic, în timp ce viziunea politică asupra lumii a lui Ivanov este mult mai conservatoare și patriarhală, cu o notă puternică de slavofilism Greve I M Eseuri din istoria proprietății funciare romane (în special în timpul imperiului) SPb , T I S Vezi: Greve I M Eseuri despre istoria proprietății funciare romane în timpul imperiului Eseul Proprietatea funciară romană la momentul constituirii imperiului conform scrierilor lui Horaţiu I ZHMNP Nr S - Viaceslav Ivanov și Ivan Greve La ianuarie , Greve a trimis o scrisoare lui Ivanov și soției sale, încurajându-și prietenul și îndemnându-l să-și finalizeze dizertația și să-și promoveze examenele la Berlin Un astfel de sprijin reciproc trece ca un fir roșu prin multe dintre scrisorile lor din acei ani Și din nou, la finalizarea disertației sale, Greve vede, în primul rând, o oportunitate pentru Ivanov de a se întoarce în Rusia și de a începe munca științifică și pedagogică Ivanov ar fi știut atunci că, după mulți ani, aceste dorințe vor deveni realitate: în , Ivanov, sosit la Baku, acolo a început activități științifice și pedagogice și s-a predat cu mare entuziasm la aceasta Din Florența, la începutul anului , Ivanov s-a întors la Roma și i-a scris imediat lui Grevs la Paris Ivanov nu și-a terminat niciodată disertația - era greu să lucreze la Florența, dar la Roma, cu bibliotecile sale excelente și, mai ales, cu biblioteca Institutului de Arheologie Germană, spera să ajungă din urmă O lună mai târziu, Greve de la Paris i-a răspuns lui Ivanov la Roma Accentul este pus pe disertația unui prieten, dorința de a-l vedea pe Ivanov ca medic, care și-a susținut lucrarea de disertație la Berlin Participarea activă la „Frăție”, înclinația către politică nu l-a lăsat pe Grevs în străinătate Era foarte interesat de tot ce s-a întâmplat în Rusia Admirator pasionat al Franței, al culturii și al ideilor sale socio-politice, Greve încearcă să-l convingă pe Ivanov, un admirator al „naționalismului german” și al conservatorismului, de necesitatea reformelor liberale în Rusia Între timp, „furtuna dionisiacă” din viața lui Vyach Ivanova a crescut necontrolat, iar în martie-aprilie , lucrurile s-au întrerupt cu soția sa Daria Mikhailovna Acest lucru s-a întâmplat aproape în fața lui Grevs, care a venit din nou în Italia pentru o vreme „Daria Mihailovna i-a spus mai întâi despre durerea ei S-a simțit vinovat și a căzut într-o disperare neputincioasă, neștiind ce să facă Greve, cel mai strict puritan, cast și timid până în punctul în care și-a informat prietenii despre nașterea propriei fiice din propria sa cea mai legală soție, stânjenit, roșind jenat, ca o fată - Greve ar fi trebuit să fie indignat de schimbările care avut loc”, scrie O Dechart, evident din cuvintele lui V Ivanova Un ecou al acestor evenimente este o scrisoare a lui Grevs din mai Greve nu putea înțelege semnificația „furtunii dionisiace”, semnificația ei pentru Ivanov, considerând starea de fericire trăită de prietenul său doar o criză morală Nu a înțeles și, cu sinceritatea lui caracteristică, fără ezitare, și-a exprimat atitudinea față de Ivanov Aceasta, s-ar părea, trebuia să distrugă afecțiunea prietenească Dar, din fericire, acest lucru nu s-a întâmplat Adevărat, natura scrisorilor a devenit oarecum diferită: fără a-și pierde tonul prietenos, au devenit mai reținute și mai preocupate de problemele științifice decât de chestiunile personale Dechart O Introducere S G M Bongard-Levin, B S Kaganovici În august , Ivanov din Berlin a venit pentru o vreme la Paris, unde se afla Greve Se pare că nu s-au întâlnit atât de des, deși, judecând după scrisorile anterioare, erau atât de nerăbdători să se vadă Dar complicațiile dintre prieteni nu au perturbat comunicarea științifică dintre Grevs și Ivanov La Paris, Greve și-a finalizat a doua „biografie economică” - un studiu despre Attica Este dedicat istoriei acumulării de avere de către un celebru moșier roman din secolul I î Hr , dobândită prin diferite tranzacții financiare, modalități și metode de administrare, tipice magnatului pământului din acea vreme Mansarda este, de asemenea, considerată ca tip socio-psihologic Acest „cunoscător remarcabil al inimii și prins de suflete și, cel mai important, un excelent arhitect al propriei sale stări de bine”, care a știut să impresioneze în mod egal pe Sulla, Cicero și Augustus, a fost, potrivit lui Grevs, precursorul viitori magnați ai imperiului, care au părăsit arena activității publice, dar au ieșit nevătămați din războaie civile și își păstrează puterea economică Greve a trimis textul lucrării sale lui Ivanov Ivanov a făcut o trecere în revistă detaliată a manuscrisului terminat al lui Grevs în două dintre scrisorile sale trimise de la Paris la Sankt Petersburg Noul fir care leagă atât Vyacheslav, cât și Lydia de Grevs a fost familia Holstein și, mai ales, Alexandra Vasilyevna, Greve a fost cea care l-a prezentat pentru prima dată pe Ivanov în salonul parizian În următoarea scrisoare, foarte mare, din ianuarie ( februarie) , Ivanov își extinde în detaliu remarcile sale critice asupra articolului lui Grevs Se referă la texte specifice, literatură nouă de specialitate, analizează cu scrupulozitate termenii individuali Aici apar în toată splendoarea trăsăturile lui Ivanov de istoric și filolog-antichitar: cunoașterea strălucită a izvoarelor antice, cel mai înalt nivel profesional al unui cercetător, o abordare critică a analizei realităților istorice, un orizont larg de cunoaștere generală a anticului istorie și cultură Ivanov se opune, în special, interpretării sale despre Atticus: „Ai tendința de a-i oferi portretului tău lui Atticus trăsăturile lui Shylock și de a ignora toate aspectele nobile ale personalității sale, evident atractive, conform judecății celor mai buni contemporani și extrem de culte - de dragul iluminării unilaterale a dorinței sale de dobândire, dorința, niciodată, nu s-a transformat niciodată în el într-o pasiune rușinoasă care ar încălca armonia atică a caracterului său El nu numai că rămâne independent de Sulla, Caesar, Antony, dar nici nu face concesii nici prejudecăților sociale, nici presiunii mediului său social Este corect să-i reproșăm lui Atticus că a „supraviețuit”? Ivanov nu este de acord cu niște clișee superficial liberale, pe care le-a văzut în prezentarea lui Grevs: „Ce înseamnă „cauza eliberării” în raport cu această epocă? De ce să-i menționăm pe Gracchi? Ce ne învață exemplul lor? că orice re PFA RAS F Op , d L Viaceslav Ivanov și Ivan Greve este evolutia periculoasa? Dar nu a fost niciodată lipsă de revoluționari Ce este în comun între bunul vechi cetăţean roman şi revoluţionarii Gracchi, înaintaşii cezarismului? Ce „eroism” ar putea salva formele republicane? „Eroismul” lui Cato? „Eroismul” asasinilor lui Cezar? Evident, nu lipsa eroilor a fost cauza morții fostei libertăți Dimpotrivă: apariția eroilor, ca Gracchus, ca Caesar În general, constat că expunerea este extrem de extinsă Natura predicii politico-morale (monotonă, ca toate predicile) deosebeşte nefavorabil şi acest eseu „ Aceste observații ale lui Ivanov dezvăluie un ecou al diferențelor sale politice cu Grevs În ciuda numeroaselor observații, Ivanov, în general, apreciază foarte mult munca lui Grevs El atinge, de asemenea, un subiect personal atât de important pentru ei - valoarea prieteniei, a datoriei prietenoase, a onestității și a sincerității Amândoi au căutat să se asigure că înstrăinarea care a avut loc a dispărut fără urmă „Scrisoarea ta caldă și prietenoasă, dragă Ivan Mihailovici, m-a profund încântat și m-a emoționat: mi s-a părut că este impregnată de aceeași unitate, parcă respiră cu aceeași încredere, aceeași simpatie Îți prețuiesc prietenia atât de mult mult că umbra înstrăinării care s-a întunecat, a întunecat în acelaşi timp multă vreme sufletul meu Să dea Dumnezeu ca această umbră să dispară fără urmă Aștept cu nerăbdare asta cu speranță — din când în când, pentru că timpul este „fără dificultate în a face”, testând cu adevărat „Dumnezeu” Eu însumi încă simt la fel ca cândva; și ar dori să rămână mereu singur în mijlocul schimbărilor externe și al crizelor interne ale vieții Tot ceea ce prietenia are dreptul să-mi ceară este ca viața mea să fie transparentă pentru ea; Cred că în acest sens nu sunt dator prieteniei ” Greve a încercat să corecteze remarcile lui Ivanov, iar în scurt timp amplul său articol a fost publicat în Jurnalul Ministerului Educației Naționale, editat de V G Vasilievsky După cum puteți vedea, I M Greve avea toate motivele să-l numească pe Ivanov „tovarăș-profesor” Ivanov a rămas în străinătate, în timp ce Greve a predat cu entuziasm la Universitatea din Sankt Petersburg, a lucrat mult și dureros la disertația sa Pe la mijlocul anilor , el a descoperit teoria lui K Bucher, care, în opinia sa, este potrivită pentru a explica dezvoltarea economică a Romei antice A început să tipărească cel de-al -lea eseu al ciclului său, consacrat dezvoltării unei mari moșii romane încă de la o perioadă foarte timpurie - nu mai este un ciclu de „biografii economice” -, dar nu l-a putut finaliza din cauza imposibilității prelucrării Ibid L , v Greve I M Eseuri despre istoria proprietății funciare romane în timpul imperiului Eseul T Pomponius Atticus (prietenul lui Cicero) ca reprezentant al unui tip special de magnați funciari în epoca de tranziție de la o republică la un imperiu I ZhMNP nr p - ; Nr P - ; Nr , p - A se vedea: Skrzhinskaya E Ch Decretul op S G M Bongard-Levin, B S Kaganovici material nelimitat într-un mod similar În cele din urmă, a decis să se limiteze la două eseuri pentru teza de master - despre Horațiu și despre Attica, oferindu-le o introducere și o concluzie extinsă și să amâne alte „biografii economice” concepute la volumul al -lea, care trebuia să fie teza lui de doctorat (și restul nescris) În vara anului , Greve a primit o misiune științifică la Paris și, se pare, a existat o oportunitate rară și mult dorită de a întâlni un prieten, de a petrece timp cu el discutând subiecte științifice comune Dar Ivanov s-a îndepărtat din ce în ce mai mult de studiile sale academice, s-a dedicat din ce în ce mai mult literaturii și poeziei Scrisoarea lui Grevs, trimisă lui Ivanov pe iulie, este plină de dezamăgire din cauza întâlnirilor rare cu un prieten apropiat Ivanov a fost nevoit să rămână în străinătate, neputându-și oficializa căsătoria cu Lidia Dmitrievna; divorțul ei de primul ei soț a durat câțiva ani și s-au putut căsători abia în În cele din urmă se realizează ca poet, este foarte interesat de mitologie și filozofie și se „răcește” din ce în ce mai mult la istoria antică, la munca academică Și-a scris disertația în latină despre publicani, dar nu a îndrăznit să o depună la susținere pentru titlul de doctor Această lucrare a fost publicată mult mai târziu la insistenţele lui M I Rostovtseva Până la sfârșitul anilor , relația dintre Ivanov și Grevs nu mai era la fel de strânsă ca înainte: diferența de naturi, caractere și acum și interesele creative au devenit evidente În plus, nemulțumirile încă se strecoară, îngreunate de starea civilă a lui Ivanov Și chiar și la Sankt Petersburg, unde Ivanov a venit o vreme, întâlnirile lor în această perioadă au fost sporadice În scrisori scurte din toamna anului , păstrate în arhiva lui Ivanov, Greve îi cere constant întâlniri prietenului său Ivanov, în schimb, se confruntă cu drama emoțională și cu toate obstacolele care i-au stat în calea căsătoriei sale oficiale cu Lydia Zinoveva Vyacheslav și Lydia sunt forțați să se ascundă de soțul Lydiei, să se ascundă de privirile indiscrete și de bârfe și să ceară unui prieten să-i informeze despre orice ar putea interfera cu viitoarea lor unire Ivanov îi reproșează lui Grevs chiar și că i-a ascuns temporar anumite fapte Într-o scrisoare din octombrie ( octombrie ), el a scris: Vezi: Greve I M Eseuri despre istoria proprietății funciare romane în timpul imperiului Eseul O mare moșie rurală în Italia antică și o mare moșie în lumea romană până la sfârșitul secolului I al Imperiului I ZHMNP nr pp - ; Nr S - Comparați: Kruzhkov G „Suntem un cuplu îndurerat de două umbre” și New Literary Review Nr S - Ivanov Venceslaus De societatibus vectigalium publicorum populi Romani // KO-PAO SPb , T VI Dep ed : Sankt Petersburg, , p A se vedea: Bongard-Levin GM, Vakhtel M , Zuev V Yu M I Rostovtsev și Vyach Ivanov și romanul scitic Ed acad G M Bongard-Levin M , S - Viaceslav Ivanov și Ivan Greve „ Voi sublinia sincer greșeala ta împotriva îndatoririi prieteniei: după ce l-ai întâlnit pe Sh la Veneția, nu m-ai informat imediat despre asta Chiar și o scrisoare m-ar fi găsit mult timp după aceea la Petersburg; și ți-am dat, se pare, adresa de la Moscova În orice caz, nu ați încercat să ne avertizați Între timp, doar dintr-o întâmplare norocoasă, noi, conducând de la Viena la Milano, nu ne-am oprit, așa cum ne-am dorit, în drumul spre a-l admira pe Sf Mark, unde ar avea loc o întâlnire, ale cărei consecințe ar putea fi fatale Tăcerea în acest caz ar fi aceeași cu a nu stabili un semnal roșu, văzând trenul zburând spre pericol Iertați acest decret, a cărui sinceritate și strictețe sunt, totuși, o dovadă a prieteniei; dar prietenia obligă Primind o scrisoare cu reproșuri atât de severe, Greve i-a răspuns imediat prietenului său (o schiță a acestei scrisori neterminate a fost păstrată în arhiva lui Greves) : „Afirm că în scrisoarea mea nu a fost nimic jignitor pentru tine și protestez împotriva calificării [scrisorii] mele drept „vociferant” și a aplicării altor expresii neplăcute pe care le-ai folosit Pled vinovat de „uitare”, dar cred că nu meritam o asemenea „răzbunare otrăvitoare” în care excelezi Întotdeauna ți-a plăcut să „întoarceți rău pentru rău”; dar în acest caz „lex talionis” se aplică, cred, cu o severitate excesivă din cauza absenţei corpus delicti, pe care l-ar putea pedepsi pe drept, dar aceasta, repet, este în esenţă fleacuri Ceea ce m-a jignit grav a fost acuzația ta de indiferență și trădare despre întâlnirea cu Sh și zvonul roman Dacă mi-ați reproșa că sunt lent sau neglijent, aș accepta cu plăcere acest reproș, pentru că, se pare, chiar nu mi-am dat seama că ar trebui să vă informez imediat despre ambele Nu mi-a trecut prin cap, pentru că pericolul întâlnirii cu S la Abri, desigur, nu era mai puțin mare decât în Italia și, din moment ce ați fost de acord cu asta, pur și simplu nu mi s-a părut că o astfel de întâlnire ar putea [fi] ] „fatal” La urma urmei, el nu te cunoaște din vedere, iar L D nu este lipsită de dreptul de a merge cu cunoscuții ei nici măcar în ochii lui Încerc acum să-mi explic de ce nu am ajuns atunci la concluzia că este necesar să vă avertizez În ciuda acestor neînțelegeri aparent aparente, Greve i-a trimis o altă parte a lucrării sale lui Ivanov, bazându-se pe ajutorul, sfaturile și critica strictă, dar corectă Și Ivanov, ca și înainte, a citit-o cu atenție și a făcut o recenzie extrem de detaliată, deși mult mai severă Vorbim despre soțul Lydiei Dmitrievna K Shvarsalon Departamentul de Manuscrise al RSL Fond Karton , d L - Legea pedepsei (lat ) G M Bongard-Levin, B S Kaganovici În , primul volum din „Eseuri de istorie a posesiunii funciare romane (în special în timpul imperiului)” de I M Grevs , care a fost susținut la aprilie ca teză de master la Universitatea din Sankt Petersburg În prefață, autorul, printre altele, își exprimă recunoștința lui Ivanov , iar în text menționează „exelentele sale cercetări asupra vameșilor, pe care scriitorul acestor rânduri le-a făcut cunoștință în manuscris datorită amabilității autorului” Pe lângă introducerea și cele două „studii individuale” discutate mai sus, cartea conține o concluzie detaliată „Semnificația istorică generală a marilor proprietăți funciare în lumea romană în legătură cu principalele trăsături ale sistemului economic al antichității”, în care Greve, combinând teoriile lui Bucher și Fustel de Coulanges, încearcă să dezvăluie originalitatea sistemului economic roman construcția și dinamica acestuia Cartea lui Grevs a devenit una dintre cele mai importante lucrări rusești ale vremii despre istoria socio-economică și socio-culturală și a stârnit o discuție aprinsă în presă, în care oameni de știință remarcabili precum F F Zelinsky, M I Rostovtsev, N I Kareev Activitatea profesorală strălucit începută a I M Grevsa a fost întreruptă în Pentru „direcția liberală”, în special, pentru simpatia față de mișcarea studențească, a fost îndepărtat de la predarea la Universitatea din Sankt Petersburg și la cursurile Bestuzhev Perioada „excomunicării” sale din învăţământul superior a durat până în - , când, sub noul ministru, a fost repus în ambele instituţii de învăţământ Ivanov în acești ani dă semne de atenție față de el, scrie scrisori calde, îl invită să viziteze Atena, unde a locuit cu Lydia Dmitrievna în - În acel moment, el însuși pregătea prima sa carte de poezii pentru publicare și, evident, l-a informat pe Grevs despre acest lucru Într-o scrisoare din ( februarie) , Greve vorbește despre dificultățile activităților sale științifice și didactice, despre o posibilă călătorie în Grecia cu un grup de studenți și este interesat de lansarea colecției de poezie a lui Ivanov Ivanov nu l-a așteptat pe Grevs în Grecia Împreună cu Lydia, au plecat în Elveția, unde s-a apucat serios de dionisianismul și poezia În , prima colecție de poezii de Vyach a fost publicată la Sankt Petersburg Ivanov „Piloții stelelor” Greve I M Eseuri din istoria proprietății funciare romane (în special în timpul imperiului) SPb , T I XXIII, p Ibid C XX Ibid S Zelinsky F F Din istoria economică a Romei antice, Vestnik Evropy Nr S - ; Rostovtsev M I Rec pe carte: Greve I M Eseuri din istoria proprietății pământului roman și a Lumii lui Dumnezeu Nr S - ; Kareev N I Cartea domnului Grevs despre proprietatea pământului roman și bogăția rusă Nr S - ; Nr S - Viaceslav Ivanov și Ivan Greve dy" În ea I M Grevs este dedicat ciclului din „Epigramele Parisului” Cunoscându-le, înțelegi de ce lui Grevs nu i-a plăcut prea mult: unele dintre ele sunt pline de ironie în raport cu valorile liberal-democratice dragi lui De exemplu, acesta este catrenul: IIga vivorum „Frăție, Egalitate, Libertate” - Strălucește cu mândrie din arcul de la intrare „Ce sunt casele sumbre?” „A noastră, domnule, este o închisoare aici ” Dar Ivanov a ținut cont și de dorințele prietenului său, dedicându-i o poezie „italiană” în ciclul „Sonete italiene” Vă prezentăm aici integral Speculum Dianae Lui Ivan Mihailovici Grevs Iată oglinda Dianei Încercuiește îndeaproape Pădurile magice de stejar și pășunile de munte și-a închis captivitatea peste vasul cu ape ale lacului Zeiţa aici, în mulţimea goală a prietenilor ei, Se scaldă, sau aleargă picioarele smerite, Fără efort, lumina zilei călcă pajiştea, Sau înspăimântând căprioară, între chiparoşii negri, Ea ţine arcul şi-o încordează; Sau, întristat de prăpastia argintie a Mărilor Surde, va veni aici, aplecând Peste umezeală chipul chinului divin Și aici devreme căldura se răcește ziua; Iar Rima, fiica torțelor rășinoase, aduce aici focul votiv Atins de această dedicație, Greve i-a scris lui Ivanov din Sankt Petersburg: „Primind de la tine un exemplar din Pilot Stars cu atât de bun Vezi: Ivanov Vyach Sobr op Bruxelles, T I S - Drepturile celor vii (lat ) Ibid S Oglinda Dianei (lat ) Ibid P Nota autorului la poem indică faptul că Speculum Dianae (Oglinda Dianei) este „numele antic al Lacului Nemi de lângă Roma Acolo s-a concentrat cultul Dianei din Aritsinskaya, iar pe idele din august a fost săvârșit un ritual, despre care se menționează în ultimele versuri G M Bongard-Levin, B S Kaganovici emoționantă inscripție dedicatorie, mi-a trezit o dorință irezistibilă de a-ți răspunde „retoric” salutărilor tale Vă trimit, „poetului”, propriul „capriciu poetic” de prozator, nu pentru critică literară, desigur: nu consider, desigur, aceste rânduri introduse la dimensiunea unei opere poetice, nici măcar la un grad nesemnificativ Acceptați mesajul ca expresie a unui avânt deosebit de simpatie și bucurie la publicarea unei cărți pe care o aștept de multă vreme: dacă vă place, râdeți de forma primelor mele (deși nu tinerețe) „poezii” ( pana acum am compus numai lampi buni pe prietenii mei in versuri); dacă preferați, pătrundeți sinceritatea conținutului lor (si mie îmi va face plăcere); dacă urechea ta subțire a virtuozului cuvântului taie „lucrarea”, rupe frunza și aruncă-o la uitare; doar nu mă certa pentru faptul că laicul a explodat neinvitat în Parnas " V I Ivanov după ce a primit Stelele Pilot Prietene, iartă îndrăzneala: cuvântul tău dulce de salut, Ridicându-mi sufletul sus de bucurie cu un val luminos, modesta mea muză mă îndeamnă să răspund cu versuri E puțină poezie în ele, știu, dar multă dragoste! Tinerețea noastră este un timp de aur, când am fost profund captivați de măreția Romei, ne-am adunat în gând și în vis, Cufundați în marea timpurilor: dar nu voi uita pentru totdeauna, Cât voi trăi în inima mea, prețiosul dar al raiului, ceea ce am experimentat cu tine când s-a maturizat uniunea noastră spirituală Îți binecuvântez cartea de cântece ca un frate Rolul fericitului ei promite creatorului și talentului și aspirația Să zboare lumina printre noi, să fie slăvită frumusețea! Cred că aceste sunete ale lirei sublime vă pot ajuta Lumea de mare înțeles pentru cei care sunt înfometați de adevăr să înțeleagă Mergi înainte, drum bun, învață, creează și spune-ne Tot ce duhul divin dă poetului Pentru cei în care idealul nu se stinge, arde flacăra creatoare, Prietene, inspirat de tine, îți transmit încântarea mea! februarie A Există într-adevăr puțină poezie în aceste poezii case nepretențioase scrise în metru elegiac, dar sunt foarte caracteristice lui Grevs În toamna anului Vyach Ivanov, după aproape de ani în străinătate, s-a întors în Rusia și s-a stabilit la Sankt Petersburg În acel moment, el era deja un cunoscut poet și teoretician cultural A devenit unul dintre cei mai deputați RORB Fond K D L Viaceslav Ivanov și Ivan Greve nyh și figuri strălucitoare ale elitei din Sankt Petersburg Faima lui a crescut de la an la an Nu doar corespondența dintre Grevs și Ivanov a fost întreruptă multă vreme, dar și contactele personale din acești ani au fost sporadice Cu Ivanov în perioada de glorie a simbolismului rus, Ivanov maestru, „Vyacheslav Magnificul”, omul de știință din fotoliu Greve aproape că nu a comunicat Nu-i găsim numele printre vizitatorii celebrului „turn” de pe strada Tavricheskaya Natura acestor oameni era prea diferită Greve a fost un profesor iluminator, un liberal rus clasic de tip cadet, un om de cultură esențial pre-simbolistă și un moralist prin fire Atmosfera „dioniziană” și de avangardă care l-a înconjurat pe Ivanov în acești ani, căutările sale mistice și erotice cu un strop de scandal (în special, activitatea literară a lui L D Zinoveva-Annibal, care a scris despre dragostea lesbiană, și despre relație, și apoi căsătoria lui Vyach Ivanova după moartea ei pe fiica ei VK Shvarsalon) nu a putut să nu șocheze Grevs Pentru Ivanov, liberalismul și moralismul lui Grevs, ai cărui scriitori preferați au fost I S Turgheniev și R Rolland Potrivit lui N V Kotrelev, „una dintre principalele trăsături ale concepțiilor mature ale lui Ivanov a fost disprețul pentru „moralism” Greve a fost în întregime ocupat cu activitatea științifică și pedagogică, cursurile sale despre Evul Mediu și cultura medievală europeană erau foarte populare Treptat, Grevs a devenit „idealist”, așa cum spunea el însuși, stările de spirit, iar după moartea în a fiicei sale Alexandra, în vârstă de ani, religiozitatea a fost reînviată Dar religiozitatea lui Grevs nu a însemnat pentru el o respingere a liberalismului, a occidentalismului, a credinței în progres și a științei Naturale în acest sens au fost simpatiile sale speciale pentru Vl Solovyov În articolul său de mai târziu, scurt despre Vl Solovyov Greve l-a amintit și pe Vyach Ivanova: „Când am devenit pentru prima dată aproape de Vyach Ivanov în Italia și am aflat despre poeziile sale, apoi eu - înainte de întoarcerea lui în Rusia - l-am trimis cu insistență la V S Solovyov ca cel mai nobil conducător și consilier, mi s-a părut, în domeniul poeziei El a făcut tocmai asta Vl Solovyov și-a apreciat lucrurile și, mai ales, l-a ajutat să plaseze în „Jurnalul Ministerului Educației Naționale” o traducere excelentă a uneia dintre odele lui Pindar A fost la începutul anilor , apoi Vyach Ivanov și Solovyov s-au cunoscut mai bine, iar învățăturile religioase și filozofice ale lui So Viaceslav Ivanov Materiale de arhivă și cercetare REGATUL UNIT ed S „Europa barbară, așa cum este descrisă de scriitorii romani, în propria sa istoriografie, poezie și legislație, nașterea și înflorirea feudalismului, mișcarea orașelor de la precedentele lor romane până la înflorirea republicilor germane, a comunelor franceze și italiene, marile manifestări ale cultura spirituală a Evului Mediu din bl Augustin și Boethius lui Francisc de Assisi și Dante”, a scris O A Dobiash-Rozhdestvenskaya Vezi: La de ani de la I M Grevs sat articole ale elevilor săi SPb , S IV G M Bongard-Levin, B S Kaganovici Lovyov a influențat Muza lui Ivanov și depozitul viziunii asupra lumii a acestuia din urmă Îmi amintesc cum a vorbit la una dintre serile dedicate memoriei lui Solovyov la Sankt Petersburg în holul Școlii Tenishevsky după cu o vorbă foarte bună despre el (a fost publicată ulterior în colecția sa Brazde și granițe sub titlul Afacerea religioasă a lui Solovyov ) Am simțit un nou val de reverență pentru Solovyov și dragoste pentru Ivanov, în acea seară am citit o mulțime de poezii ale lui V S , am ținut un discurs deosebit de excelent al lui A A Blok (discursul său „Cavalerul-Călugăr” în colecția I despre Solovyov, publicat în „Calea”, ) și în general a fost bun, a domnit o atmosferă spirituală” Astfel, anumite „fițe” între Grevs și Ivanov s-au păstrat chiar și în acești ani și, cel mai important, Greve a rămas un cunoscător invariabil al poeziei prietenului său O nouă apropiere a avut loc după octombrie , pe care atât Greve, cât și Ivanov l-au perceput ca un dezastru, deși, spre deosebire de M I Rostovtsev, nu au intrat într-o luptă activă cu bolșevicii Greve în acești ani se întoarce la Ortodoxia Bisericii În scrisorile către persoane apropiate, el scrie despre bucuria pe care i-o aduce mersul la biserică, despre diverse slujbe și experiențe asociate acestora Literele din sunt unul dintre cele mai strălucitoare și profunde exemple ale stilului epistolar a două figuri proeminente ale culturii și științei ruse în prima jumătate a secolului al XX-lea Ele sunt pline nu numai de un sentiment de prietenie și de rudenie spirituală, ci și de reflecții asupra sensului vieții și creativității, unirea poeziei și științei, rolul Ortodoxiei în soarta Rusiei etc Scrisorile, datorită intensitatea și deschiderea lor, merită să fie citate unele în întregime, iar altele în citate lungi Greve ( aprilie din Sankt Petersburg) Ivanov (la Moscova la adresa sa de domiciliu Bulevardul Zubovsky, ) Iată textul scrisorii integral "Scump Viaceslav Ivanovici, S-ar putea să fii surprins să vezi scrisul meu pe această foaie și numele meu în semnătură (s-ar putea să fi uitat scrisul de mână), dar am fost de mult tentat să-ți scriu, adică să dau un mesaj despre mine M-am gândit des la tine de când nu ne-am văzut Oricât de mult ne-ar despărți soarta sau dezacordurile interne temporare, vechea noastră comunicare și prietenie au lăsat în sufletul meu o legătură de neșters, care uneori chiar reînvie brusc În ultimii ani, m-am uitat foarte des în poeziile și cărțile tale Ultimul, „Nativ și universal”, nu îl pot obține aici Știu despre participarea ta la „Narodoprav Ivanov Vyach Brazde și margini Experiențe estetice și critice M , PFA RAS F Op D L rev Vorbim despre cartea: Ivanov Vyacheslav Nativ și universal: Articole: - ; M : Ed G A Leman și S I Saharova, Viaceslav Ivanov și Ivan Greve stve”, dar nici numerele nu au ajuns la mine aici Acum aud despre participarea ta la Novye Vekhi — și asta m-a interesat foarte mult Dar dorința de a-ți scrie nu vine din aceste informații reale despre tine, ci din niște surse mai profunde, parțial iraționale: tocmai aceasta este renașterea unirii noastre de lungă durată Cred că ar trebui să înțelegi și este puțin probabil ca acest lucru să fie neplăcut pentru tine Te-ai tratat întotdeauna bine cu mine - și asta mi-a dat de multe ori multe Intru deja la bătrânețe (nu ne-am mai văzut de foarte mult timp: ultima dată a fost la o seară în memoria lui Solovyov în sala Tenish [evsky]): anul experimentat corporal m-a îmbătrânit în mod special Dar în duh nu mă simt nici pe moarte, nici împietrită: totul este la fel ca înainte - predau și caut Așa sper și mă ridic la limita prescrisă Dacă vorbim despre schimbările care au avut loc în mine, atunci trebuie să spun că ele nu sunt fundamentale, doar acele principii care au trăit mereu în mine - din copilărie, adolescență, tinerețe, nu s-au intensificat decât foarte mult, doar uneori au fost întunecat de chinul și luptele vieții Vorbesc în mod specific despre creștinism (și mai precis, Ortodoxie și Biserică) și despre Rusia - despre „Narodopravstvo” - revista Moscova, au fost publicate de numere în - ; ultimul organ tipărit al inteligenței religioase „liberal-conservatoare” din Moscova Ivanov a fost strâns asociat cu acest jurnal, a publicat în el articolul „Revoluția și autodeterminarea Rusiei” ( octombrie (nr ), pp - ; la rubrica „Revoluție și autodeterminare națională” a fost inclus în cartea „Nativ și universal” (vezi nota anterioară), precum și poezii din cel mai important ciclu al său „Cântece din vremea necazurilor” (vezi: Ueland Carol „Versurile contrarevoluționare răuvoitoare” ale lui Viacheslav Ivanov: Pesni smutnogo vremeni Reconsidered П Canadian-American Slavic Studies, , Winter, pp - , traducerea în limba rusă a acestei lucrări: Russian Literature of the th Century: Studies of American Scientists, St Petersburg, , pp - ) Vorbim despre P B pregătit Colecția Struve, numită „Din adâncuri” Colecția a fost concepută ca un răspuns al „Vekhi” la revoluția bolșevică triumfală Lucrările la el s-au finalizat în vara anului , din cauza condițiilor vremii nu a putut fi publicată, încercarea de a elibera colecția din depozit în a dus la confiscarea și distrugerea acesteia; conform unuia dintre puținele exemplare care au supraviețuit, cartea a fost retipărită la Paris în și a văzut în sfârșit lumina (vezi: Pietre de reper Din adâncuri: / Compilat și pregătit de A A Yakovlev; Notă M A Kolerova, N S Plotnikova , A Kelly (Moscova, Pravda, , p - ) Ivanov a dat culegerii articolul „Limba noastră” (vezi: Kolerov M A Note textologice și întrebări de filosofie M , Nr P - ; Troitsky V P „Parerga și para-lipomena” (Articol de Vyacheslav Ivanov „Limba noastră” - publicație, comentarii și reflecții) Și Vyacheslav Ivanov: Creativitate și destin: Cu ocazia împlinirii a de ani de la nașterea sa / Compilat de E A Takho-Godi; Editor-șef: A A Takho-Godi, E A Takho-Godi, Moscova, , p - ) Vorbim despre seara în memoria lui Vl Solovyov, ținută la decembrie în holul Școlii Tenishevsky din Sankt Petersburg G M Bongard-Levin, B S Kaganovici dragoste fierbinte pentru ea Cred că nici asta nu desparte, ci ne apropie Dar dragostea mea pentru cultura romanică a rămas aceeași, chiar s-a intensificat – cred că suntem de acord și în acest sens Îmi va fi foarte drag dacă răspunzi la vocea mea prietenoasă de departe și îmi scrii despre tine Sper să răspunzi Imbratisandu-te Iubitul tău Yves Greve Printre necazurile teribile ale patriei și omenirii, doar gândul la eternitate dă putere de a trăi Trimit scrisoarea ocazional Îmi amintesc vechile noastre zile pariziene și romane cu un sentiment neclintit La mai , Ivanov i-a răspuns lui Grevs (de la Moscova) „Dragă Ivan Mihailovici, Cât de recunoscător îți sunt - pentru faptul că din nou, ca și înainte, scriu numele tău drag pe linia roșie a unei scrisori simple, prietenoase, fără afaceri - de parcă aș locui la Roma, iar tu ai fi la Paris, alunecând departe atât de recent de filologia mea și Joller și arheologii francezi în pantofi de la Palazzo Farnese pe calea cea mai scurtă (cu siguranță cea mai scurtă!), prin Mont Cenis, până pe bulevardul Wagram (bietul Vladimir Avgustovich!) Nu, nu să știi cât de emoționat și încântat sunt de saluturile tale neașteptate, cât de întinerit de el, ce vânt parfumat al trecutului mi-au mirosit replicile tale - și mirosurile ce pajiști mistice s-au amestecat cu această briză, provocându-mi lacrimi fericite în ochi Nu te-ai înșelat, dragă prietene, presupunând că aș fi surprins să văd scrisul de mână, - și degeaba au atribuit imediat rezerva, - de parcă „aș putea uita scrisul de mână” Nu, scrisul tău de mână - nu voi uita! Nu ți-am povestit pe vremuri despre efectul special, magic al scrisului tău asupra mea? Pentru mine, modelul său poștal a fost întotdeauna un bon augur, felix faustum fortunatumque Ligatura ta strânsă (încă la fel până în ziua de azi) mi-a servit drept o criptografie transparentă a sufletului tău Grafica dvs , spre deosebire de oricare alta, are capacitatea de a atrage niște efluente din sinceritatea dvs ; aceste mâzgălile elocvente pentru mine sunt acoperite cu particule din aura ta psihică și mă informează, ca timbrul vocii tale, întotdeauna puțin mai mult decât cuvintele tale de obicei reținute Poate că totul este doar RSL F L Alfred Joller - bibliotecar al Institutului Arheologic German din Roma în - Această clădire găzduiește Școala Franceză din Roma din Vorbim despre V A Holstein Pe Wagram Avenue locuiau Golypteins, la care – sau nu departe de ei – Greve se opri de obicei bonum omen, felix faustum fortunatumque (latină) - un semn bun care promite fericire și noroc efluvii (franceză) - tendințe Viaceslav Ivanov și Ivan Greve înseamnă că te iubesc Așa este adesea percepută scrierea de mână a unei persoane dragi Cu atât mai bine! Mai ales dacă viața a dat naștere la „neînțelegeri interne” pe care le pomenești În orice caz, ești cel mai blând dintre toți cei care s-au supărat pe mine Și din moment ce știu că furia ta nu a fost niciodată personală și știu că atunci când erai supărat, te-a durut și, în sfârșit, că ai fost foarte supărat și te-a durut foarte mult, atunci cum să nu te iubesc și mai mult pentru chiar mânia ta, pentru o asemenea mânie? Știi că nu scriu aproape deloc scrisori, dar ți-aș scrie tot timpul Cât aș vrea să vorbesc despre multe, multe lucruri și câte reminiscențe! Une mer a booge Acum alte griji sunt rupte Scrie-mi din nou cu o oportunitate și fără o oportunitate voi scrie si eu Iată o ocazie pentru tine: trimit o carte L-a primit și M I ? Rostovtsev, F F Zelinsky, N A Kotlyarevsky, cui a fost trimisă? Încă o dată, îți mulțumesc la nesfârșit pentru că ai păstrat în suflet rădăcinile vii ale fostei uniuni Chiar viața lor nu mărturisește că El este adevărat? te imbratisez cu dragoste Vyach Ivanov" Pe mai ( iunie), Greve i-a trimis lui Ivanov de la Petrograd o lungă scrisoare (vom oferi un fragment din ea): "Drag prieten Viaceslav Ivanovici Nu pot să-ți spun cât de dragă mi-a fost scrisoarea ta Îl așteptam cu oarecare teamă după o pauză atât de lungă în relație Dar o credință secretă în vechea prietenie mi-a spus inimii că va fi exact același în spirit cu cum ai scris-o tu, așa cum am citit-o Uniunea noastră a fost atât de ciudat creată sau dezvoltată de fluxuri și reflux, fuziuni și divergențe, dezacorduri sau fapte, foarte importante, au fost trăite cu violență uneori, sau fapte, foarte importante, nu permiteau empatia Au fost lacrimi, dar esența a rămas în ceea ce s-a unit de la bun început, cu Prima Noastră perioadă parizian-romană, în care ne-am cunoscut, am simțit nu numai dragoste unul pentru celălalt, ci și o anumită afinitate deosebită a sufletelor Vorbesc cu deplină încredere, dar cred că veți spune același lucru: în pauzele care au avut loc în relațiile noastre, dacă mi s-a părut că sunteți cauza lor, vreun act din viața voastră care m-a stânjenit, atunci Reacționam activ la ea în direcția divergenței, nu ți-ai trădat niciodată bunăvoința obișnuită și, când am venit, după ce am experimentat ceea ce a divizat, din nou cu inima deschisă, m-ai întâlnit mereu cu fosta prietenie Cicero a definit foarte bine prietenia ca „omnium humanarum et divinarum Une mer ă boire (franceză) - nu enumera (lit : bea marea) Vorbim despre cartea lui Ivanov „Nativ și universal” - vezi nota, la scrisoarea lui Grevs către Ivanov din aprilie PFA RAS F Op D L - G M Bongard-Levin, B S Kaganovici rerum cum benevolentia et caritate summa consensio” ; dar formula este prea raționalistă Esența nu este în consensio, ci în caritas, în dragoste; și este dat de ceva mai complex și mai subtil, depășind limitele rațiunii, bazat pe irațional decât unanimitate, sprijinindu-se pe un fel de afinitate indefinibilă, care poate să se nască și să înflorească, cu cele mai ascuțite, aparent fundamentale, dezacorduri, pentru că ea - deasupra consimțământului, se unește dincolo de rațiune și voință Cuvântul summa din Cicero trebuie să însemne, nu în ochii autorului, ci de fapt, nu complet cantitativ în idei, gusturi etc unitate, ci calitate - inseparabilitate, ascunsă în adâncul ființei, dată de un fel de revelație într-un moment binecunoscut din viață și așa a rămas un element indestructibil de comunicare Întotdeauna am simțit așa ceva între noi și mi-a fost foarte drag, mai ales când nu ne-am văzut de mult sau când am simțit un protest împotriva ta Acesta trebuie să fie ceva de natură religioasă, binecuvântarea lui Dumnezeu pentru crearea unui cuplu prietenos sau a unui grup prietenos, biserici mici, într-o unitate de suflete mai strânsă decât bisericile mari, umane, universale În prietenie [acest început este etern, absolut, deși indefinibil, dar este cel mai important] ascunde o putere plină de har care unește oamenii [într-o unire] de sus Acum cred mult în acest irațional, împotriva căruia m-am certat atât de mult cu tine în trecut Numai că ea se exprimă totuși în mine, adică este simțită de mine ca ceva strălucitor, deși nu depinde de mine; Rămân un străin de orgiasmul elementar întunecat, iar misticismul meu este misticismul spiritual Toate acestea sunt greu de spus Tu, Viaceslav Ivanovici, ai fost primul care m-a făcut să cred în prezența unei puteri științifice în mine; aceasta a fost o mare binefacere pentru mine, pentru că dacă nu s-ar fi întâmplat acest lucru, atunci nu aș fi găsit hotărârea de a deveni profesor și atunci esența muncii mele din viață nu ar fi avut loc M-ați certat întotdeauna pentru că sunt lent și neîmplinit în pregătirea lucrărilor mele științifice pentru publicare Eu însumi am simțit întotdeauna remușcări în acest domeniu Dar acum cred că aici m-a călăuzit un instinct bun: mi-am dat sufletul și munca la ceea ce era mai bun în mine, învățarea Sunt sigur că prelegerea mea medie a fost mai bună în implementarea sa decât cea mai bună dintre eforturile mele în calitatea sa Prin urmare, trebuie să fi făcut ceea ce trebuie, că m-am predat profesorului, iar eseurile planificate au secat în foi Esența vieții nu este în rezultatele ei tangibile, ci în înălțimea și constanța tensiunii spiritului Și dacă cu toată puterea mi-am dat spiritul la ceea ce m-a atras cel mai mult, în ceea ce privește cauza vieții, atunci, poate, am avut dreptate - și am mers cu credincioșie la împlinirea destinației mele pe pământ și așa am putut cel mai bine și dă putere celorlalți oameni ai tăi În acest sens, acum nu prea regret că aceste lucrări ale mele au rămas ne- Cicero De amic „La urma urmei, prietenia nu este altceva decât un acord în toate chestiunile legate de Dumnezeu și oameni, combinată cu bunăvoință și afecțiune ” Pe ÎN Go-renshtein Viaceslav Ivanov și Ivan Greve publicat, nescris Un alt lucru este atunci când mă confrunt cu neajunsurile și viciile activității mele profesionale Aici te pocăiești adesea nu de imperfecțiune, ci de neglijență Aici se întâmplă adesea în practică ca lucrurile mărunte ale vieții, viața gri de zi cu zi să suprascrie gândurile înalte, munca spirituală, străduința pentru Dumnezeu Aici o persoană este deosebit de slabă și neputincioasă Îmi doresc multe și ar trebui (sincer) să vă scriu Ar trebui să ne vedem mai ales Este dificil în starea actuală de viață Nu vreau să vorbesc despre această stare, dar simt că trăim multe în același mod Vreau să vă spun că în acești ani ai despărțirii noastre, am fost adesea conectat în interior cu voi Am trăit nu numai amintiri minunate ale unui trecut comun, ci și afinitatea sufletelor de-a lungul urmelor păstrate (adânc în suflet) ale comunicării noastre ideologice; și s-a reînnoit prin comuniunea cu scrierile tale Le am aproape pe toate, atât poetice, cât și proze, parțial de la tine, parțial obținute pe calea mea Lipsesc doar „religia zeului suferind” și colecția „Tender Secret” Nici măcar nu l-am văzut pe ultimul Dacă aveți mai multe exemplare și mi le puteți oferi (nu sunt disponibile aici), m-aș bucura foarte mult Sunt foarte recunoscător pentru că ai trimis „Nativ și Universal” Imbratisandu-te! Nu știu încă cum voi trimite această scrisoare și ai plecat din Moscova? Vreau să vă mai spun un lucru, care nu mă privește pe mine, ci pe tine (totuși, nu, și pe mine) În ultimii ani, l-am atins des pe Dante în seminarii cu studenți Foarte aproape de el Tu, am auzit, ai terminat traducerea lui Eschil Viaceslav Ivanovici! Sunt convins că nimeni, ca tine, nu trebuie să fie Vorbim despre studiul lui Ivanov „Religia elenă a Dumnezeului suferind”, publicat în revista „Cale nouă” (Sf - ; mai - S -LO; aug - S - ; Sept - S - ), finalul său a apărut sub forma a două articole aparent independente - „Religia lui Dionysos: originea și influența sa” și „Religia lui Dionysos” – în revista „Questions of Life” ( Sankt Petersburg, - Iunie - S - ; iulie - S - ) În anii , în presă au apărut știri despre viitoarea ediție separată a acestei lucrări, care însă nu a văzut lumina zilei (vezi: Ivanov Vyach Curriculum vitae Notă autobiografică inedită a lui Vyacheslav Ivanov / Publicație și note de N V Kot-relev I Surorile Adelaide și Evgenia Gertsyk și anturajul lor: Actele conferinței științifice din Sudak - septembrie / Compilat de T N Zhukovskaya, E A Kallo; Ed Kallo - M ; Sudak: Editura - Muzeul Marina Cvetaeva, - S - ) Vorbim despre cartea poetică a lui Ivanov: Tender Secret SPb , Vezi: Eschil Tragedii / Pe alee Viaceslav Ivanov; Ed întocmit de N I Balashov, Dim Vyach Ivanov, M L Gasparov, G Ch Huseynov, N V Kotrelev, V N Yarkho; Reprezentant ed N I Balashov - M : Nauka, În baza unui acord cu Editura M și S Sabashnikov, încheiat în , Ivanov a trebuit să traducă toate G M Bongard-Levin, B S Kaganovici lantom și cunoștințe interioare și viziune pentru a da „Divina Comedie” în limba poetică rusă Începeți această mare lucrare, va fi o ispravă națională, religioasă Aflăm despre viitor dintr-o scrisoare a lui Grevs din mai către elevul său E Ya Rudinskaya: „Vara trecută am fost cu el [Vyach Ivanov] s-au văzut la Moscova și au devenit foarte, mai ales foarte apropiați, într-un mod destul de „romantic”, dar profund sincer Mi-a dat multe Am schimbat apoi poezii, pe care le citez Poezia lui Ivanov „Întoarcerea”, citată de Grevs în această scrisoare, este datată: „Moscova, / iulie ” LOR Grevs Minunata este intoarcerea ta tarzie Cu salutari din trecutul indepartat - Si voci, toate tinere, Un sunet familiar, frate iubit Și aceiași ochi întunecați, Din care deodată izbucnește toată tinerețea, Uneori, ca mai înainte, întunecă Răpirea unei lacrimi liniștite Dar ce gânduri, ce viziuni Lumina a vărsat în ochii tăi! - Tăcere Nu este nevoie de un cuvânt, Unde există un zâmbet de anticipare Asa de! Culoarea Kashmirului nu s-a ofilit, Deși slouri de gheață îngheață în Pamir, Și superbele păr cărunt din Deșert mărginesc fața De unde vii, oaspete? Nu este din acele pășuni, unde iarăși, Lângă râurile de apă vie, ale trecutului, înflorește o stuf zdrobit? Textele lui Eschil care au ajuns până la noi, însă, nu a fost posibilă implementarea pe deplin a acestui plan, Prometeu înlănțuit, două treimi din petiționari și un sfert din cei Șapte Împotriva Tebei au rămas netraduse PFA RAS F Op D L - Poezie publicată, în cartea: Ivanov Vyach Lumină de seară Oxford, , p - (colecție întocmită de însuși autor în - ) Tot în ed : Ivanov Vyach Lucrări adunate Bruxelles, Vol III p - Comentariile lui O Dechart indică faptul că „poezia a fost scrisă la Moscova în sau ” și a fost publicată în sat "Nord" Baku, (p ) Materialele pe care le-am atras ne permit să stabilim data exactă Viaceslav Ivanov și Ivan Greve Greve i-a răspuns lui Ivanov pe / septembrie de la Kaluga, unde se afla în vacanță La scrisoare este atașată o poezie dedicată lui Ivanov "Prietenul meu! Ai fost surprins că nu am răspuns la salutările tale minunate atât de mult timp? Trebuie să fi fost supărat de asta? Nu mă voi scuza pentru faptul că el însuși a fost răspunsul la scrisoarea mea și la sosirea mea Cred că reînnoirea uniunii noastre va restabili comunicarea constantă, va stabili o împletire egală, liberă și binevenită de răspunsuri și salutări de ambele părți Nu am nimic pentru care să-mi cer scuze, nimic pentru care să-mi cer iertare: am fost constant cu tine în spirit, dar nu am putut să scriu bine: și chiar nu am vrut să trimit cărți poștale despre „bunăstarea externă” Când am citit versurile tale excelente (atât pentru mine, cât și pentru poezie), înscrise pe o carte dragă mie, trimisă atât de înduioșător la cererea mea, eram în pragul să părăsesc Petersburg Am plecat cu familia la Kaluga la invitația unui vechi elev bun - să mă odihnesc o lună, dar am stat două din cauza întârzierii cursurilor La început, trupul era cufundat într-o oboseală adâncă, rodul unui an trecut, iar spiritul în contemplare; Nu am putut să acționez activ, prin urmare, cu siguranță nu am scris nimănui Și vouă, din cauza unei slăbiciuni de neiertat, poate, sufletul meu era dornic să răspundă cu „imitație ritmică”, a cărei formă a fost întruchipată în măsura slăbiciunii mele creatoare abia acum Doar elementele acestor sunete slabe pluteau în imaginație și nu se îmbinau toate Iartă-mă că ți-am trimis liniile stabilite în simplitatea sufletului meu: să nu se supere Muza ta strictă și să se dezvăluie îngăduința ta prietenoasă! Nu condamna pentru că îndrăznești să mergi pe urmele unui virtuoz al muzicii cuvântului Știți de unde vin parodiile mele de versuri, iar cuvintele lui Tolstoi explică încă o dată motivele care le dau naștere: acestea sunt parodii sincere În timpul celei de-a doua părți a șederii lor aici, sufletul a fost chinuit de durere crudă sub jugul a ceea ce se întâmpla, iar puterea a slăbit adesea înaintea testului, al cărui sens conștiința este adesea gata să-l înțeleagă chiar și în multe moduri diferite Poate că rămânerea aici a ajutat la îndurarea greutății spiritului în contact cu natura și antichitatea rusă Kaluga este un oraș de o frumusețe rară: pe malul înalt al Oka, printre grădini, cu multe biserici antice și case vechi magnifice și elegante, cu colțuri de un pitoresc monumental uimitor Am rătăcit mult prin tracturile și colțurile ei, m-am uitat mult și m-am gândit mult Vederea generală a orașului din spatele râului, în special După cum se poate vedea mai departe din scrisoare, acesta este un mesaj poetic de la Ivanov către Grevs „Întoarcerea”, al cărui autograf a împodobit cartea sa „Nativ și universal” Din această frază rezultă că Greve l-a vizitat pe Ivanov la Moscova, probabil între aprilie (când i-a cerut lui Ivanov să trimită „Nativ și Universal”) și mai a aceluiași an (când Ivanov i-a trimis o carte) G M Bongard-Levin, B S Kaganovici la lumina soarelui de seară în ajunul sărbătorii, când sună clopotele tuturor bisericilor pentru priveghi, produce un adevărat farmec Mergeam și la biserică mult, iar asta mi-a limpezit conștiința, mi-a ridicat conștiința Am lucrat la cartea mea despre Imperiul Roman târziu, dar puțin (nu există material necesar aici); mai aprofundat în diverse subiecte din amintirile mele Poate voi scrie o lucrare autobiografică care va avea o oarecare valoare și va fi publicată după moartea mea Tradus primul volum al lui Jean Christophe, Dawn (L'aube) Dacă reușiți să fiți destinatarul acestui copil pe care îl doresc, vă rugăm să informați Sankt Petersburg (V O , rândul , ) Voi fi fericit Am citit și prelegeri la invitația unui cerc de profesori, care au fost ascultate cu mare atenție și m-au susținut foarte mult Iată o mișcare pedagogică semnificativă, în care adevărul se amestecă cu eroarea, binele cu răul Am participat și la astfel de lucrări Într-una din aceste zile ne întoarcem la suferința grea Nu știu cum va fi posibil să trăiești la Petersburg Dar se pare că puterea a crescut puțin și suntem pregătiți pentru greutăți Sper că totul este bine cu tine, adică ești viu, sănătos și gândul și creativitatea din tine nu slăbesc Dumnezeu să vă binecuvânteze mult timp! Dacă vă scriu într-un stil ridicat, credeți că așa funcționează plinătatea sentimentelor: aici nu există nici cel mai mic romantism stilistic În adevăr, sufletul cântă Imbratisandu-te Te implor să scrii, să te informezi despre tine, să cultivi unitatea Îi transmit sincere salutări soției și copiilor dumneavoastră, precum și Mariei Mihailovna și prietenilor comuni care își vor aminti de mine Poate voi veni la Moscova iarna prieten care te iubește IV Greve îmi recitesc „versurile”; defectele lor sunt deosebit de izbitoare în comparație cu perfecțiunea probei Pe lângă toate celelalte, întregul complex de cinci strofe cu modificarea alternanței rimelor masculine și feminine în cea centrală este foarte bun în cea din urmă Această simetrie nu este realizată deloc de mine, da Tocmai în vara anului , Greve a început să lucreze la memoriile sale, când au fost înregistrate amintiri din anii ai secolului al XIX-lea, Societății științifice și literare studențești și crearea Frăției Priyutin (D I Shakhovskaya Letters on Brotherhood / Publ F F Perchenko, A B Roginsky, M Yu Legături Sorokina I: Almanah istoric, Moscova, , numărul , p ) Se tipăresc parțial memoriile lui Grevs: În anii tinereții și în trecut Nr septembrie V I Vernadsky ia scris fiului său: „Iv Mich Greve a citit odată memoriile copilăriei și tinereții sale „(Cinci scrisori „libere” ale lui V I Vernadsky către fiul său: (știința rusă în ) / Public K K Și trecutul Paris, pp ) Vorbim despre opera lui R Rolland, la lucrarea căreia Greve a tratat-o cu cea mai mare evlavie Viaceslav Ivanov și Ivan Greve iar gândul nu se încadra în cinci strofe Reduceți pedeapsa și acceptați o contribuție modestă la altarul prieteniei Scrie cel puțin două cuvinte cât mai curând posibil: dintr-o dată a devenit atât de neliniștit pentru tine, deși o voce interioară spune că totul este în regulă cu tine VYACHESLAV IVANOV „ Sunt convins că scrierea de poezie proastă ca sursă are uneori cele mai bune și mai înalte sentimente pe care o persoană nu știe să le exprime și încearcă să le exprime în poezie” Lev Tolstoi Versetul tău despre prietenia noastră din nou Perioada de glorie a anilor sub părul gri m-a încălzit; iubirea mea zboară spre tine ca un val viu Se părea că uneori vocea adevărului suna diferit în noi; Dar există un singur fascicul în ambele urechi Pe câmpul de spirit turnat Îndrăznesc, poete, să-ți tulbur urechea delicată cu un ritm incomod Lasă muzica să ajute inimile Spune: vom fi împreună, prietene! În consonanța cuvintelor, sufletul cântă În ele se aud verbe de adevăr, Ce lumină de munte pe lume în jos, Ce umiditate pură se revarsă Visez cu linie măsurată să-ți spun o bucurie mai bună Și amintește-ți cum ne-a condus tinerețea În locuri sfinte, mână în mână Ochii încă ard Când răsun sunete dulci: Cântecul tău îmi înmoaie chinul, Și o lacrimă cântă fericită IV Gr ” După acest schimb de mesaje poetice, au supraviețuit doar două scrisori de la V Ivanov, din care se vede clar că corespondenții au trecut la „tu” RSL F L - (versuri pe filele -L ) G M Bongard-Levin, B S Kaganovici Ivanov era pe cale să plece în străinătate, dar apoi nu i s-a dat permisiunea de a pleca, iar în august a ajuns la Baku, unde a devenit profesor de filologie clasică La mai , ultima scrisoare a lui Ivanov către Grevs a fost scrisă de la Baku ( ) „Dragă prieten Ivan Mihailovici! Mă întristează să te strig Cele mai rare întâlniri, chemarea îndepărtată a inimilor – aceasta este comuniunea noastră Suntem amândoi încă în viață? O, ești spiritual viu, trezit, crescând în sus, purificând neobosit! Și sunt doar parțial în viață; și în cea mai mare parte creatura este moartă Și, osificându-mă, mă întorc încet spre pământul din care am fost luat Musa aceeași a mea, se pare, a murit deloc Îți voi spune cum s-a oprit cântecul meu Iată ce am scris: De profundis amavi VIII Te-am iubit din adâncuri, Doamne, Prin delirul patimilor și patimilor pământești, M-ai chinuit multă vreme fără veste, Dar nimeni nu mi-a fost mai drag decât Tine Când mi-am sărutat iubita, m-am întins Împărtășită cu tine Primind oaspeți, v-am cunoscut Și cu cât Te-am cinstit mai sfânt, cu atât mai strict privirea Ta aținta asupra duhului Deci nu fi gelos! Aici m-am oprit Vera a murit câteva zile mai târziu ( august ) Despre perioada Baku a lui V I Ivanov vezi: Altman M S Convorbiri cu Vyacheslav Ivanov Articol și com K Yu Lappo-Danilevski SPb , Începutul studiului acestui subiect a fost pus în articolul: Kotrelev N V Vyacheslav Ivanov - profesor la Universitatea din Baku și Lucrări de filologie rusă și slavă Tartu, Vol XI p - PFA RAS F Op , D L - v Un sonet neterminat, la care s-a întrerupt lucrarea la ciclul „De profundis ataѵi” („Iubit din adâncuri” (lat ) - G B -L , B K ) Vezi Ivanov Vyacheslav Sobr op T Bruxelles, S Vera Konstantinovna Shvarsalon ( - ) - fiica lui K S Shvarsalona și L D Zinoveva-Annibal, a murit la august la Moscova Potrivit Lidiei Ivanova, „după moartea Verei, Vyacheslav a fost îngrozit la gândul că va mai rămâne iarnă la Moscova A cerut o călătorie de afaceri în serviciu, deoarece este imposibil să mergi în Italia, apoi oriunde în sud, unde nu va mai trebui să vezi zăpadă, unde totul este diferit ”(Ivanova L Memorii Cartea despre tatăl Pregătirea textului şi comentariului de J Malmstad Moscova, , p ) Viaceslav Ivanov și Ivan Greve Piu pop scrissimo avanti Universitatea la care dețin catedra de filologie clasică este drăguță cu mine Are aproximativ de studenți, un număr suficient de oameni de știință cu adevărat remarcabili, lucrează la unison cu toate sălile de clasă, seminariile, laboratoarele și clinicile sale, publică cercetări, se bucură de autonomie și, în vremurile noastre, este o mică oază verde printre ruinele academice ale noastre țară Scriu în biroul meu o clasă de filologie [fizică] cu un balcon larg (sau mai bine zis, un altan , căci clădirea este în stilul Renașterii germane), din care văd golful albastru și înălțimile îndepărtate ale coasta și catargele Locuiesc în aceeași cameră chiar acolo, peste coridor, cu Lydia și Dima, în vârstă de aproape ani Lydia studiază contrapunctul și fugile și scrie compoziții bune, are un pian Bechstein În jurul meu sunt studenți zeloși Suntem în sud, la latitudinea Madridului Sunt mulțumit atât de sud, cât și de activități pur teoretice Dacă ar fi destule cărți, nu mi-aș dori altceva decât flo^oweіѵ kaі phi^zhouеіѵ Cer să plec în străinătate, ei promit, ei spun - nu sunt bani Apropo, dacă Academia mi-ar trimite din nou o lucrare despre trimiterea mea în străinătate, așa cum a făcut atunci când m-ai ajutat în asta ca prieten , mi-ar crește șansele Îmi spun că am o chemare să fiu profesor universitar, și de fapt catedra - cursuri, seminar, direcția așa-zișilor „cercetători”, adică a lăsat la universitate să se pregătească pentru examenul de doctorat și să scrie un disertație, - destul de după mine, după gustul meu, după erosul meu Tipăresc o mare lucrare pe baza manuscriselor anterioare, dar într-o revizuire radicală: „Dionisos și pradonisianismul” Scriu capitolul XII Piu non scrissimo avanti - „nu am scris mai departe” Aparent, aceasta este o altă referire la Dante, atât de iubit atât de Grevs, cât și de Ivanov: se pare că aceasta se referă la finalizarea poveștii Francescei despre modul în care cartea a legat-o pentru totdeauna de Paolo („Galeotto fu il libro e chi lo scrisse; || quel) giorno piu non vi leggemmo avante”—„Ta-leot a fost cartea și cel care a scris-o; în ziua aceea nu am citit mai departe ” Păstrăm ortografia tradițională a textului lui Dante Potrivit jurnalistului M Parnoy, Ivanov a acționat pentru o vreme ca rector al universității {Ivanova L Memorii P ), însă, studentul lui Ivanov la Baku, cunoscutul critic literar V A Manuilov respinge această afirmație (Ibid , p ) Terasă (germană) Compară: Ivanova L Amintiri S Angajează-te în filologie și iubește frumosul (altele-gr ) Compară: Scrisoare din mai Ivanov s-a interesat de Dionysos foarte devreme, deja în la Paris a ținut un curs de prelegeri despre Dionysos pentru ruși la Școala Superioară de Științe Sociale Apoi a studiat Dionisul la Geneva, la Roma a finalizat o serie de lucrări despre problemele religiei lui Dionysos, care au fost publicate sub titlul „Religia elenă a Dumnezeului care suferă” G M Bongard-Levin, B S Kaganovici Șapte capitole au făcut aici subiectul apărărilor publice în facultate, iar eu am fost promovat cu glorie la „Doctor în filologie] clasică” Termenul „medic” nu trebuie înțeles în felul tău Căci aici a fost introdus un sistem de promovare într-o etapă, pornind de la premisa că universitățile rusești, părăsind vechea tradiție rusă, vor trece la aceeași promovare într-o etapă Deci un medic este egal cu un maestru Mi-au oferit „honoris causa”, dar eu am preferat ordinea corectă, pentru că aveam pregătită o lucrare foarte mare; dar am întreprins o revizuire completă a acesteia, care m-a condus la răspunsuri noi și, pentru prima dată, satisfăcătoare la problemele puse Viitorul este complet necunoscut Nu este un secol să stau în Baku, oricât de mult îmi place acest oraș uimitor, oarecum exotic, și anume oraș persan Mă duc, așa cum cer, în Germania și Italia, Dumnezeu știe Știu un lucru: m-am săturat să fiu scriitor și să obțin bani cu un pix Nu te supăra pe mine, dragă prietene, că nu-l preiau pe Dante, despre care am citit, totuși, un curs întreg, în vederea postului vacant al catedrei de literatură occidentală Muse, zic, m-a părăsit dacă pentru totdeauna, nici eu nu știu Cu toate acestea, munca, mărturisesc, a fost mulți În acest semestru, de exemplu, am ore de curs și ore de seminar pe săptămână Și vreau mai ales să scriu un eseu despre religia greacă, dar acest lucru este posibil doar în străinătate, poate chiar la Sankt Petersburg Trimit acest mesaj cu profesorul de chimie Gurvich , care merge la Petersburg Cum locuiesti? Ce face familia ta? Te imbratisez ca si cum te iubesc Ultima noastră întâlnire este o sursă a bucuriei mele constante la amintirea lui Fii binecuvântat Fratele tău iubitor Vyacheslav Îți scrii (o, scrie!) biografia? Este greu de imaginat că Greve nu a răspuns la această scrisoare, dar scrisorile lui nu sunt în fondul Ivanov s-a bucurat de „The New Way” și de „Questions of Life” pentru - Disertația lui Ivanov „Dionisos și pradonism” a fost publicată ca o carte separată la Baku în Ediție nouă: Ivanov Vyach Dionysos și pradonism SPb , Teza de doctorat a fost susținută de Ivanov la iulie După cum se știe, atât Greve, cât și Ivanov au fost special angajați în Dante Dragostea amândurora pentru marele florentin s-a reflectat emblematic în darul lui Ivanov lui Grevs în , la Roma, o copie a Comediei lui Dante; mulți ani mai târziu, această copie a trecut de la Grevs la M L Lozinsky, un traducător strălucit al poemului „sacru” (Davidson Pamela The Poetic Imagination of Vyacheslav Ivanov: A Russian Symbolist Perception of Dante Cambridge, P - ) Vezi și: Kotrelev HB Vyach Ivanov este profesor la Universitatea din Baku REGATUL UNIT ed p - Lev Gavrilovici Gurvich ( - ), profesor la Universitatea din Baku, specialist în chimia petrolului Viaceslav Ivanov și Ivan Greve În urmă cu trei ani, fiul lui Vyacheslav Ivanov, Dmitri Vyacheslavovich, l-a predat lui G M Bongard-Levin din arhiva romană a tatălui său o copie a scrisorii către I M Grevsa Vyach Ivanov (carte poștală la adresa sa temporară: B Prechistinka, Casa Kubu, Moscova) Această carte poștală din august de la Kiev a fost ultima scrisoare din dialogul epistolar dintre cei doi prieteni „Dragă prieten Vyacheslav Ivanovici, Soarta m-a adus acum la Kiev pentru câteva zile și m-a adus aici cu un om care te-a văzut recent (cu Vsev Mihailovici^ și care mi-a citit o serie din poeziile tale magnifice, necunoscute înainte de mine Îmi amintesc de tine de multe ori, dar apoi mi-am amintit mai ales de o cronică strălucitoare și lungă a cunoștințelor și prieteniei noastre Mi-a povestit multe despre tine, despre amarul, dar și veselă pe care a trebuit să le îndurați de-a lungul anilor M-a încântat mai ales de vestea că tu mergeam in Italia Ma bucur pentru tine si imagineaza-ti dinainte cat de mult vei primi din nou de la ea sub forma de amintiri, noi perceptii si inspiratii Din tot sufletul iti doresc o sedere buna acolo Trimite-mi felicitari de respect și recunoștință față de Roma, Florența, întreaga țară minunată, pe care probabil nu voi fi destinat să o văd mai mult și care a dat atât de mult spiritului celor mai buni și mai înalți Eu însumi trăiesc după vechile interese și încerc să lucrez științific și spiritual cu toate puterile, atata timp cat este Am trait pana la batranete, dar inca nu simt asta O să-mi trăiesc viața Nu știu dacă voi putea să te văd din nou, dar este bine că viețile noastre s-au întâlnit profund de mai multe ori Dacă îmi scrii (V O , lit sq ), voi fi foarte fericit Te imbratisez Prietenul tău Iv Greve Un articol de I M Grevs „Despre cultură (Gânduri la citirea corespondenței din două colțuri” de Vyach Ivanov și M O Gershenzon), scrisă de el în - pentru o revistă, care făcea parte dintr-o discuție paneuropeană despre „criza culturii” și „criza umanismului”, dar a rămas inedită Această carte, care a făcut parte din discuția paneuropeană despre „criza culturii” și „criza umanismului”, este una dintre cele mai cunoscute din moștenirea lui Ivanov și este deosebit de importantă pentru înțelegerea sa asupra culturii Articolul lui Grevs exprimă în mod viu poziția sa în această perioadă Salută faptul că „steagul cu imaginea culturii s-a ridicat într-un asemenea moment” și remarcă că „este interesant de ascultat ce cred doi scriitori de seamă despre asta Unul este un poet minunat, adică , creatorul culturii, celălalt este ea testat Vsevolod Mikhailovici Zummer - arheolog, critic de artă; Colegul lui Ivanov la Universitatea din Baku PFA RAS F Op D Compară: Korzun V P , Sveshnikov A V Al treilea colț (I M Greve în spațiul „corespondenței din două colțuri” de V I Ivanov și M O Gershenzon) Istorie și istorici M , S - G M Bongard-Levin, B S Kaganovici istoric, ambii filozofi, adică interpreții săi” Greve comentează „disputa despre cultură” a autorilor cărții „Corespondența din două colțuri” după cum urmează: „De ce doi reprezentanți majori ai culturii noastre moderne diferă într-un principiu atât de fundamental? Dar te poți calma: asta este doar o aparență Ambii autori sunt în esență solidari Ei au ales un dispozitiv literar convenabil pentru a dezvălui, a ascuți antinomiile în natura culturii și în dezvăluirea ei, pentru a detecta ciocnirile în destinele sale Ivanov observă credința în inviolabilitatea culturii în orice moment, păstrează venerarea vârfurilor sale absolute, infinite Iar Gershenzon este un căutător al reînnoirii sale constante El este înfundat nu în cultură, ci în criza ei sau, după cum spune Ivanov, în „căderea în păcat” „Lupta împotriva „căderii culturii” trece prin revelația lui Dumnezeu”, crede Greve, remarcând că „această cale mântuitoare este bine indicată în literatura noastră de un grup puternic de filosofi religioși Ea provine din Vl Solovyov” Cei mai de seamă reprezentanți ai acestei direcții Greve îi numește S N și E N Trubetskikh, S N Bulgakov, N A Berdyaeva, P A Florensky, N O Lossky și „poetul nostru Vyach Ivanova” Grevs și Ivanov nu au avut niciodată ocazia să se revadă În vara anului Vyach Ivanov a primit permisiunea de a călători în Italia, unde și-a petrecut restul vieții Greve a rămas la Sankt Petersburg, a experimentat multe, în a fost expulzat din universitate, în a fost în ajunul arestării, a putut să se întoarcă la universitate abia în A murit la mai , cu o lună înainte de începerea Marelui Război Patriotic PFA RAS F Op D L Ibid L -L Ibid L V N Porus V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății Libertatea este un universal cultural și înțelegerea libertății se schimbă istoric Sarcina filozofiei este de a urmări aceste schimbări și de a dezvolta astfel de înțelegeri care ar putea fi solicitate nu numai în viața de astăzi Întrucât fundamentele culturii sunt schimbătoare din punct de vedere istoric și, prin urmare, semnificațiile viziunii asupra lumii se schimbă, nu se poate pretinde adevărul suprem despre aceste semnificații, dar nici procesul reflectării lor critice nu trebuie întrerupt V S A interveni V S Solovyov a reacționat negativ la primele lucrări majore ale lui Lev Shestov, în special la cartea sa „Bine în învățăturile lui gr Tolstoi și Nietzsche”, și chiar l-a sfătuit pe autor să refuze să-l publice La rândul său, Lev Shestov a fost poate cel mai enfatic critic al filozofiei lui Vladimir Solovyov Toate acestea sunt bine cunoscute Dar, revenind la această dispută de lungă durată, simțiți comunitatea destinului ideilor participanților săi - vestitorii și martorii tragediei culturale, al cărei prolog au ghicit la sfârșitul secolului al XIX-lea și acțiunea a avut loc în al XX-lea și continuă până în zilele noastre Conștientizarea acestei comunități astăzi, aparent, este mai importantă decât divergențele gânditorilor ruși care au rămas în istorie După cum a arătat timpul, aceste discrepanțe erau pur și simplu moduri diferite prin care gândirea filozofică rusă a mers spre înțelegerea cauzelor și consecințelor crizei culturilor europene și ruse Să numim cele mai importante dintre aceste diferențe În primul rând, acesta este contrastul în evaluările relației „individ - universal”, pe care Shestov l-a subliniat în toate declarațiile sale despre filosofia lui Solovyov Piatra sa de temelie este doctrina unității, pe care Solovyov a dezvoltat-o, conform sugestiei caustice a lui Shestov, „dorind să mulțumească filozofia tradițională În același timp, l-a tratat pe Solovyov cu profund respect și l-a numit unul dintre cei mai originali, „fermecători și mai talentați oameni ruși” {Shestov L Speculation and Apocalypse Filosofia religioasă a lui Vladimir Solovyov și L Shestov Speculații și revelații Paris, , p ) V N Porus Phii și teologia tradițională Prin „filozofie tradiţională” Şestov însemna probabil filosofia lui Spinoza, Schelling şi Hegel, iar prin teologia tradiţională, doctrina Întrupării Una dintre cele mai importante prevederi ale filozofiei unității a fost aceea că individuarea existenței umane este o consecință a catastrofei teocosmice, un păcat și o sursă de rău; existența unei lumi care s-a rupt în „existențe egoiste” separate este o stare temporară și dureroasă, o iluzie de a fi, și nu o ființă adevărată Această iluzie poate și trebuie depășită, iar Solovyov și-a construit sistemul filozofic ca o doctrină a acestei depășiri Distincția dintre „autentic” și „iluzoriu” în existența umană este un aspect esențial al filozofiei lui Solovyov, determinat de întregul său conținut ; dar în ea Shestov L Atena și Ierusalim și Op în vol M , T S Problema apropierii ideilor teologice ale lui Soloviev de „teologia creștină tradițională” (indiferent ce se înțelege prin aceasta din urmă) a fost și rămâne discutabilă V V Zenkovsky a găsit panteismul în metafizica sa și a considerat că acesta este motivul „denaturarii interne a doctrinei creștine a omului-Dumnezeu” (Zenkovsky V V History of Russian Philosophy L , Vol Part P ) A F a fost de acord cu asta Losev, care a remarcat că în învățătura lui Solovyov despre bărbăția lui Dumnezeu există „un amestec uriaș de panteism”, care contrazice direct dogma creștină (Losev A F Vladimir Solovyov și timpul său M , P ); Panteismul lui Solovyov și apropierea lui de ideile gnostice și schellingiene sunt fără îndoială de către P P Gaidenko (vezi cartea ei: Vladimir Solovyov and the Philosophy of the Silver Age M , S - , , ) PE Berdyaev l-a numit pe Solovyov „un gnostic cu înclinații oculte” (Berdyaev N A Konstantin Leontiev (Eseu despre istoria gândirii religioase rusești) și N A Berdyaev despre filozofia rusă Partea Sverdlovsk, S - ) În același timp, K V Mochulsky credea că „viziunea creștină a lumii a lui Soloviev este direct opusă în spirit panteismului naturalist al lui Schelling” și este apropiată de teologia părinților bisericii: Maxim Mărturisitorul, Grigorie de Nyssa, Dionisie Areopagitul, parțial Origen și bl Augustin (Mochulsky K V Vladimir Solovyov Viața și învățăturile și K V Mochulsky Gogol Soloviev Dostoievski M , P ) E N Trubetskoy, fără a nega elementele panteismului din filosofia lui Solovyov, credea că acestea sunt „coaja moartă” a metafizicii sale, „rezultatul influenței asupra lui Solovyov a gândirii străine a lui Schelling și Schopenhauer”, L M Lopatin a subliniat că „în înțelegerea sa despre Dumnezeu și relația sa cu lumea, Solovyov a avut o viziune strict teistă” (vezi: E N Trubetskoy, Vl S Solovyov’s Worldview T II M , P - ) , ) După cum scria Solovyov, „ființa acestei persoane în sfera transcendentală nu este individuală în sensul de ființă reală locală Acolo, adică, în adevăr, persoana individuală este doar o rază vie și reală, dar o rază inseparabilă a unui singur luminar ideal - esența atot-una O persoană separată este doar o individualizare a unității, care este indivizibil prezentă în fiecare dintre individualizările sale ”(Soloviev V S Sensul iubirii și Soch în vol M , Vol S ) V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății se dezvăluie motivul autodistrugerii acestei filozofii și, în același timp, tragedia ideologică și personală a filosofului La urma urmei, personal, vital, unic într-o persoană a fost declarat „iluzoriu” și „neautentic”, iar depășirea acestei „neautenticități” a acționat ca o negare a individualității, nu numai în lumea „locală”, ci și în eternitate „Răul, adică „păcatul individuației”, doar dă naștere, potrivit lui Solovyov, unei ființe exterioare, materiale, unde totul există în fragmentare și ostilitate Răul și suferința sunt stări ale ființei individuale Dar dacă individualitatea este sursa răului și a suferinței, atunci despre ce fel de nemurire individuală putem vorbi? Mântuirea poate fi găsită doar în eliberarea de existența individuală, și nu în continuarea ei eternă Împotriva acestui lucru Șestov a obiectat: „Atât în etică, cât și în teoria cunoașterii, Solovyov are o singură preocupare: să scape de o persoană vie, să o lege, să o paralizeze El o exprimă astfel: „Uitând de centrul subiectiv de dragul centrului necondiționat, renunțând complet în gândire adevărului însuși - acesta este singurul mod sigur de a-și găsi adevăratul loc pentru suflet: la urma urmei, depinde de adevăr și pentru nimic altceva ” Ca și cărțile idealiștilor germani, cărțile lui Solovyov sunt pline de astfel de afirmații Pentru el, adevărul și bunătatea conduc o luptă continuă fără milă cu ceea ce în limba școlară se numește „subiectul empiric”, dar ceea ce înseamnă în rusă - cu o persoană vie În viață înseamnă liber Fără libertate, nu există viață, dacă numai prin viața umană înțelegem ceva mai mult decât viața organismului uman Libertatea este o condiție a vieții umane, o valoare chiar mai mare decât viața însăși Ea este dovada planului divin și a gândirii despre om, cea mai înaltă manifestare a iubirii Sale „ Cei care vin la El nu pe calea libertății, nu prin cunoașterea cu experiență a tuturor perniciozității răului, sunt necesari, sunt ei dragi lui Dumnezeu? Nu este sensul lumii și al procesului istoric în această sete a lui Dumnezeu de a întâlni iubirea reciprocă gratuită a omului? - a întrebat retoric N A Berdyaev Lev Shestov i-a spus: „De ce vorbesc mereu despre unitate? Dacă Dumnezeu îi iubește pe oameni, de ce ar trebui să-i supună voinței Sale divine – și să le îndepărteze propria lor voință, cel mai prețios lucru pe care El le-a dat? Nu e nevoie În consecință, ideea de unitate este o idee complet falsă, deoarece filosofia de obicei nu se poate lipsi de această idee, atunci - în al doilea rând, prin urmare - gândirea noastră este lovită de o boală gravă, de care trebuie să încercăm cu toată puterea să scăpăm din „ Gaidenko P P Vladimir Solovyov și filosofia epocii de argint Cit op pp - Shestov JJ Speculația și apocalipsa Filosofia religioasă a lui Vladimir Solovyov Cit op S Berdyaev N A Viziunea asupra lumii a lui Dostoievski și N A Berdiaev despre filozofia rusă Sverdlovsk, , partea , p Shestov JJ Atena și Ierusalim Cit op p - V N Porus Participanții la dispută, rămânând pe pozițiile lor, văd în poziția opusă nu o eroare teoretică, ci o „boală gravă” a gândirii, un defect spiritual Acest conflict depășește discuțiile filozofice și implică credințe religioase Și aceasta duce la a doua cea mai importantă divergență între Solovyov și Shestov - în înțelegerea libertății Pentru Solovyov, problema libertății este legată de metafizica binelui și a răului A încercat să o rezolve presupunând că libertatea este rezonabilă „Moralitatea și filosofia morală se bazează în întregime pe libertatea rațională, sau necesitatea morală, și exclud complet din sfera lor libertatea alegerii iraționale, necondiționate sau arbitrare” Libertatea rezonabilă este un sinonim pentru necesitatea morală Rațiunea și morala sunt una și nu pot fi separate una de cealaltă Aceasta deosebește poziția lui Soloviev de raționalismul etic, venit din antichitate (Socrate, Platon), pentru care moralitatea trebuie derivată din rațiune, din adevărurile ei În tradiția antică, rațiunea limitează libertatea, dând spațiu virtuții, care chiar își datorează existența acestei limitări Dar rațiunea în sine – în această tradiție – nu depinde de moralitate Binele nu afectează mintea, nu o schimbă, nu-și corectează amăgirile, nu se amestecă în treburile ei „Libertatea rezonabilă” despre care vorbește Solovyov este libertatea Rațiunii, care este supusă criticii etice După ce a acceptat principiul moral, mintea poartă și responsabilitatea morală Aceasta este baza invectivei aruncate de Ivan Karamazov Minții Divine, despre care V V Rozanov a remarcat: „Aici divinul din om se ridică împotriva lui Dumnezeu: este Chuv Solovyov V S justificare pentru bunătate Filosofie morală și op în vol M , T I S K V Mochulsky credea că atitudinea lui Solovyov față de etica raționalistă era contradictorie: pe de o parte, în lucrările sale timpurii, el a fundamentat ideea că este imposibil să derivăm etica din empirism și raționalism, că etica poate fi justificată doar religios; pe de altă parte, el a afirmat că etica rațională în legătură cu rezultatele eticii empirice poate da un răspuns satisfăcător la întrebarea care este diferența fundamentală dintre acțiunile morale și imorale și pe ce se bazează această diferență pentru o persoană (vezi: Mochulsky K V Vladimir Solovyov, Viața și Învățăturile, op cit , p ) Soloviev a încercat să elimine această inconsecvență în tratatul Justificarea binelui, unde etica rațională este înțeleasă ca o explicație teoretică (autonomă) a credinței rezonabile în Binele supraomenesc: pierdeți ceva din explicația sa finală ” (Soloviev V S Justificarea Bine Filosofie Morală Citat Op P ) V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății calitatea dreptăţii în el şi conştiinţa propriei sale demnităţi Dar dacă simțul dreptății și al demnității intră în conflict cu rațiunea, aceasta sugerează că libertatea - cea mai mare valoare umană - nu este identică cu libertatea rațională, ci conține un „principiu irațional”: libertatea este o ciocnire tragică a raționalului și a iraționalului, acest lucru este suferința sufletului, care dă speranță pentru curățarea de rău, și nu o supunere fericită, ci sclavă a binelui Această idee a fost subliniată cu insistență de către N A Berdyaev, a văzut în ea chiar o expresie a credinței creștine: „Creștinismul dezvăluie și principiul irațional al libertății Principiul irațional se dezvăluie în conținutul vieții și secretul libertății este ascuns în el Poate fi rezolvat acest mister prin analiza raționalității umane? Răul făcut de oameni își găsește întotdeauna temeiuri raționale pentru sine, iar remarcile sceptice că aceste temeiuri sunt încă insuficiente sau pseudoraționale duc la dispute nesfârșite și, cel mai important, inutile despre ceea ce poate și nu poate fi considerat cu adevărat rațional Raționalitatea libertății este inerentă Absolutului, acest subiect al Raționalității ca atare Pentru un individ, libertatea rezonabilă poate fi un ideal, dar nu o caracteristică reală, ca să nu mai vorbim definitorie „Omul empiric” este de natură duală Pe de o parte, este „individualizarea unității” și purtătorul unui principiu rațional și moral strălucit Pe de altă parte, este individualizarea „naturii stricate”, status corruptionis, purtând povara păcatului, erorii și răului Prin urmare, „omul empiric” poate fi atât rațional, cât și imoral în același timp Este o combinație de geniu și răutate „Minte răsfățată, rea”, ruptă de moralitate, este ruptă din Absolut Libertatea, combinată cu o astfel de rațiune, este voință proprie, care duce adesea la crimă Sloganul său este „Dacă nu există Dumnezeu, totul este permis!” Aceasta este libertatea de Dumnezeu Dualitatea „omului empiric”, potrivit lui Solovyov, are o sursă ontologică și, prin urmare, problemele de etică sunt rezolvate pe baza Rozanov V V Despre legenda „Marele Inchizitor” și Opere colectate sub redacția generală a A N Nikoliukin Legenda Marelui Inchizitor F M Dostoievski M , S Constatând „natura periculoasă, oarecum satanică” a dialecticii lui Ivan, Rozanov continuă: „A construi o infirmare a acestei dialectici, pe cât de profundă și riguroasă este, va fi, fără îndoială, una dintre cele mai dificile sarcinile literaturii noastre filozofice și teologice în viitor - bineînțeles, dacă aceasta din urmă își va realiza vreodată datoria de a rezolva îndoielile anxioase care rătăcesc în societatea noastră și nu doar să servească drept certificat de alfabetizare germană a mai multor oameni care, pentru unii rațiunea, sunt obligați să o cunoască cu adevărat” (ibid , p ) Se poate vedea în aceasta un atac împotriva lui V Solovyov și a adepților săi Berdyaev N A Viziunea asupra lumii a lui Dostoievski Cit op S V N Porus metafizica: „Întrebarea este pusă exact așa: cu o cunoaștere completă și distinctă a binelui, totuși, o ființă rațională dată poate fi atât de imună la acesta, încât să o respingă necondiționat și hotărât și să accepte răul? O astfel de insensibilitate la bunătatea perfect cunoscută ar fi ceva incontestabil irațional și doar un astfel de act irațional satisface noțiunea exactă de liber arbitru necondiționat sau arbitrar Nu avem dreptul să-i negăm posibilitatea în avans Nu se pot căuta decât motive pozitive „pentru” sau „împotrivă” în cele mai întunecate adâncimi ale metafizicii” Solovyov a privit aceste profunzimi în „sofiologia” sa - doctrina căderii sufletului lumii (căderea departe de Dumnezeu), a diferenței sale de strălucitoarea Sophia divină (înțelepciunea lui Dumnezeu), a victoriei necesare a Sofiei asupra întunericului infernal începutul și reunirea viitoare a sufletului lumii cu Dumnezeu, care va marca victoria finală a binelui asupra răului Sofiologia trebuia să explice de ce răul în prezent este capabil să triumfe asupra binelui: raţiunea trebuie să intre în fundamentele fiinţei, să aibă un sens ontologic Dar această întrebare a fost scoasă dincolo de limitele ființei „subiectului empiric”: la urma urmei, rămânând în ele, nu se poate obține nicio soluție universală și numai ea, credea Solovyov, are o adevărată valoare O astfel de filozofie a libertății a provocat un protest din partea criticilor - L Shestov și N A Berdiaev Răul, susțineau ei, își are rădăcinile nu în profunzimile metafizicii, ci în libertatea umană însăși În chiar cea care este inalienabilă umanității, dar tocmai din această cauză nu este deloc reductibilă la libertatea rațională Oamenii au nevoie de rău nu mai puțin, și poate mai mult decât bine ; „ambele sunt condiții necesare existenței și dezvoltării umane” Mintea, cu ajutorul căreia o persoană speră să deosebească binele de rău pentru a-l evita pe acesta din urmă, dă o persoană în sclavia necesității, o cufundă într-un „leșin al libertății” (Kierkegaard) Solovyov V S justificare pentru bunătate S Așa este dialectica libertății, N A Berdiaev „Există atât de mult rău și suferință în lume, pentru că libertatea este în inima lumii Și în libertate se află toată demnitatea lumii și demnitatea omului Răul și suferința pot fi evitate doar cu prețul negării libertății Atunci lumea ar fi în mod obligatoriu bună și fericită Dar și-ar pierde asemănarea cu Dumnezeu Căci asemănarea cu Dumnezeu este, în primul rând, în libertate Nu ar exista nicio tragedie a procesului mondial, dar nu ar exista nici un Înțeles asociat cu libertatea „Mintea euclidiană” ar putea construi o lume numai pe necesitate, iar această lume ar fi o lume exclusiv rațională Tot ceea ce este irațional ar fi alungat de la el Dar „mintea euclidiană” este neputincioasă să rezolve subiectul libertății” {Berdyaev N A Viziunea asupra lumii a lui Dostoievski Cit op p , ) Shestov L Bun în predare gr Tolstoi și Nietzsche (Filosofie și predicare) și Opere alese M , S V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății „Întrucât trebuie să aleagă între bine și rău, asta înseamnă că libertatea s-a pierdut deja O persoană are, ar trebui să aibă o libertate incomensurabil mai mare, diferită calitativ: să nu aleagă între bine și rău, ci să scape lumea de rău O persoană nu poate avea nimic de-a face cu răul: atâta timp cât răul există, nu există libertate și tot ceea ce oamenii au numit libertate până acum a fost o iluzie, o înșelăciune Libertatea nu alege între rău și bine: ea distruge răul ” A „distruge răul” înseamnă a te trezi din „leșinul libertății”; întoarcerea la libertate este întoarcerea la credință „Numai credința poate deschide calea unei persoane către pomul vieții – dar pentru a dobândi credință, trebuie să-ți pierzi mințile ” Acolo unde Solovyov vede un defect înrădăcinat ontologic, un defect al individualității umane, care poate și trebuie eliminat prin victoria principiilor luminii asupra forțelor răului, acolo criticii săi observă antinomianismul imanent al sufletului, condamnând o persoană la o suferință inevitabil Și în această suferință stă speranța de purificare și eliberare de rău Însuși conceptul de „libertate rezonabilă”, atunci când este aplicat „omului empiric”, este ambiguu: poate exprima o voință criminală rațională motivată sau o necesitate recunoscută care subordonează voința rațiunii, indiferentă față de bine și rău; libertatea rezonabilă, care este identică cu morala, rămâne doar o posibilitate, pentru implementarea căreia „persoana empirică” aproape niciodată nu are suficientă putere spirituală și, prin urmare, are nevoie de ajutor, sprijin Această ambiguitate l-a îngrijorat pe Solovyov, a fost o problemă dureroasă pentru el, l-a forțat să caute soluții și nu i-a permis să fie complet mulțumit de niciuna dintre ele Și în ultimele sale lucrări, el lasă în urma ei forma unei întrebări deschise: „Este răul doar un defect natural, imperfecțiune, care dispare de la sine odată cu creșterea binelui, sau este o forță reală care stăpânește lumea noastră prin ispite? încât pentru a o combate cu succes este necesar să avem un punct de sprijin într-o altă ordine de a fi?” Nici această întrebare nu a fost rezolvată metafizic În orice caz, metafizica sau teocosmogonia lui Solovyov a fost respinsă de criticii săi ca fiind nesatisfăcătoare Căci nu există bine și rău care se pot separa de libertatea umană, ceea ce înseamnă că lupta împotriva răului este o luptă care are loc în interiorul unei persoane, rezultatul ei nu este prestabilit, depinde de eforturile spirituale, morale ale fiecărui individ; nu poate fi „încredințată” nici principiilor transcendente, nici umane Shestov L Kierkegaard și filozofia existențială (Vocea celui care plânge în pustie) M , S Ibid S Soloviev V S Trei discuții despre război, progres și sfârșitul istoriei lumii, cu includerea unei nuvele despre Antihrist și cu apendicele I Op în vol M , T S V N Porus pentru „totalitatea” grecească, aceasta nu este o problemă „conciliară”, ci una profund personală Nicio „altă ordine a ființei” nu poate salva o persoană din această luptă, de pe calea suferinței și a tragediei, pentru că eliberarea este prea scumpă - pierderea esenței umane a unei persoane Comentatorii și criticii lui Solovyov, care în general și-au împărtășit ideile, au pus întrebarea: de ce liberul arbitru se străduiește în mod necesar spre rău, și nu spre bine, către Dumnezeu? Aceasta este o veche problemă teologică, ale cărei soluții diferite au servit drept punct de răsturnare între viziuni asupra lumii (amintiți-vă, de exemplu, de disputa dintre Luther și Erasmus) În filosofia și etica lui Solovyov, a fost plin de conținut nou Și a existat o contradicție în acest conținut „Decizia prezentată de Solovyov”, a scris E N Trubetskoy, a fost greu consecvent în toate Recunoașterea libertății voinței rele, cumva ciudată și de neînțeles, a coexistat în mintea filosofului cu o negare hotărâtă a libertății voinței îndreptate spre bine Se poate vorbim doar despre libertatea voinței - de a alege răul - din ipoteza că este la fel de liber să alegeți direcția opusă, adică binele Vom fi inevitabil obligați să admitem că nu numai în rău, ci și în bine acțiunile, voința noastră este determinată nu numai de conținutul pe care l-a ales, ci și de ea însăși, ca început, contribuind liber la Bine” Trubetskoy se înșeală când vede poziția lui Solovyov ca fiind inconsecventă Dimpotrivă, Solovyov este destul de consecvent: liberul arbitru al „omului empiric” exprimă „firea sa stricat” Prin urmare, libertatea individuală nu este simetrică în raport cu binele și răul Dar pentru a înțelege ce stă exact la baza acestei asimetrii, pozițiile lui Solovyov și Shestov sunt diametral opuse Pentru Solovyov, păcatul „omului empiric” este o consecință a căderii sufletului lumii, a libertății sale rebele Nu este o persoană care este inițial păcătoasă, nu în libertatea sa sursa răului, ci în faptul că Dumnezeu însuși a permis existența răului și a discordiei mondiale L-am lăsat să plece din proprie voință sau în ascultare de necesitatea interioară! Solovyov a ezitat între aceste răspunsuri, nemulțumit de niciunul dintre ele Primul răspuns l-a făcut pe Dumnezeu responsabil pentru răul lumii, al doilea L Shestov, comentând ideile existențiale ale lui S Kierkegaard, a remarcat cu simpatie neîncrederea fundamentală cu care gânditorul danez a tratat spiritualitatea majorității, care ar prefera să „se zvârcolească în disperare”, negăsind calea spre mântuire, sau târăște o existență spirituală, dar nu te ridici la o credință de ispravă Această neîncredere în „sobornost” pătrunde în opera lui Shestov însuși Trubetskoy E N Viziunea asupra lumii a lui Solovyov M , T S - Remarci similare au făcut și B N Chicherin (vezi: Chicherin B N Despre principiile eticii și chestiunile de filosofie și psihologie Nr , cartea P - ), iar mai târziu - V V Zenkovsky (vezi: Zenkovsky V V History of Russian Philosophy L , T Part P V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății roi - a introdus răul în însăși esența lui Dumnezeu Solovyov nu a rezolvat niciodată această antinomie Ea a rămas pentru el o limită dincolo de care gândul lui nu putea trece În orice caz, însă, gravitația libertății individuale către rău este o consecință a iraționalității sale, îndepărtându-se de Rațiune Prin urmare, restaurarea libertății raționale poate și ar trebui să aibă loc nu numai în limitele conștiinței individuale, ci și ca o reînnoire a ordinii raționale a lucrurilor în întreaga unitate mondială Shestov a privit această problemă cu totul diferit Căderea este supunerea libertății omului la „fructele pomului cunoașterii” Omul se bazează pe rațiune în loc să găsească libertatea în credință Shestov, după Kierkegaard, a numit această libertate „sclavă”, „leșin”, de servo arbitrio Solovyov credea în unitatea liberului arbitru și rațiunii bune, datorită cărora este posibilă „eliminarea răului” O astfel de sarcină ar avea o semnificație universală, deoarece este imposibil să schimbi natura unei persoane fără aprobarea unei „ordini diferite a ființei” Transformarea unei persoane a fost înțeleasă de filosof ca parte și sens al transformării generale a lumii și, a remarcat L M Lopatin, pentru Solovyov această sarcină a acţionat nu ca o metafizică abstractă, ci ca un scop istoric concret al dezvoltării culturii De aceea V S Solovyov a văzut în „omul empiric” un obstacol pe calea către adevăr - la urma urmei, numai în Absolut Adevărul și Binele coincid, între care există și nu poate exista o contradicție Voința rebelă a individului creează această contradicție și, negăsind nicio cale de ieșire din ea, distruge persoana și lumea lui Lăsând alegerea între bine și rău liberului arbitru al individului (alegerea nu este clară, așa cum am observat), filosoful ar trebui să abandoneze ideea de „toate-unitate” L Shestov a respins libertatea rezonabilă a lui Solovyov nu pentru că acest concept este incorect din punct de vedere logic (cum i se părea lui EN Trubetskoy), ci pentru că este inacceptabil existențial Libertatea, dorind să devină rezonabilă, se renunță la sine, cade într-un „leșin” și păcat, pentru că pune Rațiunea deasupra lui Dumnezeu și, deci, deasupra credinței „Este imposibil să „trăiești” cu mintea Justus ex fide vivit: o persoană va trăi numai prin credință și tot ceea ce nu este din credință este păcat, există moarte Ceea ce credința aduce cu sine, ea aduce, fără a face față rațiunii, fără a ține seama de rațiune Credința trece peste rațiune Credința a fost dată omului nu pentru a susține pretenția rațiunii de a domina universul, ci pentru ca omul însuși să devină un maestru în lumea creată pentru el de către creator Credința ne conduce prin ceea ce mintea respinge ca fiind absurd, spre ceea ce aceeași minte identifică cu inexistentul Rațiunea îl învață pe om să se supună Mochulsky K V Cit op S Lopatin L M P m Solovyov și Prințul E N Trubetskoy și E N Trubetskoy Vedere asupra lumii Vl S Solovyov M , T II S V N Porus Da, credința îi dă puterea de a porunci Filosofia speculativă ne condamnă la sclavie, filosofia existențială caută să spargă dovezile ridicate de rațiune libertății, în care imposibilul devine real Demarcarea dintre filosofia existențială a lui Shestov și Berdyaev, pe de o parte, și filosofia speculativă a lui Solovyov, pe de altă parte, determină și diferența lor fundamentală în înțelegerea culturii Comparând punctele de vedere ale lui Solovyov și Shestov, L M Moreva notează: „Multiplicitatea ca haos de disparate îngrozește un filosof, care vede aici doar intensitatea crescândă a proceselor de decădere, distrugere, moarte; și aceeași pluralitate de ireconciliabil diferite, unice și irepetabile atrage și inspiră pe altul, care vede în chiar haosul și absurditatea, în primul rând, posibilitatea unor noi lumi și noi speranțe Utopia culturală a lui Solovyov se bazează pe ideea unității armonioase a omenirii „Omul sau omenirea este o ființă care conține în sine (în ordine absolută) ideea divină, adică unitatea totală, și realizează această idee (în ordinea naturală) prin libertatea rațională în natura materială” Ce înseamnă „unitate realizată prin libertatea rațională”? Aceasta înseamnă, în primul rând, că orice individualitate, fie că este o „persoană empirică” sau o comunitate separată de oameni, este subordonată în mod liber și rezonabil universalului („solidaritatea universală”) și, în al doilea rând, că universalul nu suprimă individul, dar organic o include în mine „Solidaritatea universală se bazează pe presupunerea că fiecare parte constitutivă a marelui întreg – fiecare națiune, fiecare societate și fiecare individ – nu numai că are dreptul de a exista, ci are și o valoare intrinsecă inerentă acestuia, ca atare, care nu permite să fie transformată într-un simplu mijloc de atingere a bunăstării generale Ideea pozitivă și adevărată a dreptății poate fi exprimată în următoarea formulă: fiecare ființă individuală (atât colectivă, cât și individuală) are propriul său loc special, inerent în organismul universal al umanității Două pericole amenință unitatea omenirii Primul este impulsurile distructive care emană din voința proprie (libertatea combinată cu o minte rea) Libertatea individualității are sens pozitiv doar dacă nu duce la „fragmentarea” unității Libertatea ca posibilitate de contradicție a întregului este sursa dezintegrarii Individualism Shestov L Kierkegaard și filozofia existențială S Moreva L M Lev Shestov L , S Soloviev V S Istoria și viitorul teocrației Studiu al căii istorice mondiale către viața adevărată (Lucrări colectate în volume Sankt Petersburg, b g T IV P ) Solovyov V S Rusia și biserica universală I V S Solovyov Despre Unitatea Creștinilor M , S V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății un principiu, a cărui implementare consecventă duce nu numai la sfâșierea umanității în multe fragmente, neliniștită într-o confruntare haotică, ci în cele din urmă la depersonalizarea unei persoane, egalând pe toți în egoism fără suflet A F Losev a remarcat că Solovyov a făcut profeții uimitoare cu privire la catastrofe spirituale și istorice, care vor fi consecințele hipertrofiei individualismului, transformându-se paradoxal în totalitarism și despotism socio-politic Individualismul pentru Solovyov a fost o negare a lui Dumnezeu, pentru că sentimentul religios, dacă este autentic, nu poate fi decât universal, împărtășit cu alți oameni, uniți prin credință A doua amenințare este „falsul” unității în unirea forțată a omenirii, care, prin înșelăciune, ispită sau forță, fiind nevoită să renunțe la libertate, devine o turmă condusă de „păstori” aproape răuvoitori Ideea de bază a acestei amenințări a fost formulată în „Legenda marelui inchizitor” a lui Dostoievski și, fără îndoială, l-a influențat pe Solovyov Ambele amenințări sunt consecințe una ale celeilalte și, de fapt, sunt identice Cum să feri aceste amenințări? Utopia culturală a lui Solovyov se bazează pe două principii În primul rând, este principiul realizării potențialităților morale (mai larg, spirituale) ale unei persoane „Natura răsfățată” poate și trebuie „corectată”, să absoarbă efectele vindecătoare ale minții Prin urmare, răspândirea adevărurilor rațiunii (prin educație, creștere, predicare) poate duce la răsturnări spirituale și morale care eliberează o persoană de puterea răului În al doilea rând, este principiul de a se baza pe o „ordine diferită a ființei”: acțiunea forțelor care unesc oamenii în umanitate, slujind bunătatea și rațiunea De aici ideile politice și teocratice ale lui Solovyov, care au constituit partea cea mai utopică a învățăturii sale Solovyov, după cum știți, la sfârșitul vieții a devenit dezamăgit de aceste idei Potrivit lui V F Erna, el „a simțit schematicitatea proastă a fostelor sale filozofii În acest foc de autoexaminare, schema teocratică a ars, schema pentru legătura externă a bisericilor, schema pentru dezvoltarea planificată și evolutivă a Binelui în lume, iar Solovyov a simțit tragedia și natura catastrofală a istoriei Acest punct de cotitură în V S Solovyov a fost comentat de multe ori Aici - doar despre cele mai generale motive pentru autodistrugerea utopiei sale O utopie socială și culturală este un proiect speculativ al unui viitor liber de necazurile și neajunsurile prezentului și trecutului; implementarea sa este înțeleasă ca o tranziție către un sistem de valori ideal (decis diferit de cel existent) care determină toate aspectele și momentele semnificative ale vieții „Ideea viitorului ca alternativă valorică la prezent Vezi: Losev A F Vladimir Solovyov și timpul său M , S Ern W F Gnoseologie Solovyov Și despre Vladimir Solovyov M , S V N Porus prezentul şi trecutul determină atitudinea negativă a conştiinţei utopice faţă de procesul istoric Pentru oamenii surprinși de imaginea unei societăți ideale, realitatea care îi înconjoară își pierde sensul realității Întrucât noua societate se construiește ca o antiteză față de cea existentă, istoria apare ca un „trecut întunecat” care împiedică realizarea idealului utopic Negarea absolută a trecutului este aici o condiție pentru afirmarea absolută a viitorului, iar negarea istoriei este reversul afirmării idealului unei societăți perfecte Este caracteristic că utopii înșiși nu își realizează întotdeauna visele unei viitoare ordini sociale și culturale ca utopii, ci le consideră fie ca proiecte care necesită implementare practică, fie ca profeții, sugerând alegerea și munca misionară a autorilor lor În orice caz, gândirea utopică se caracterizează prin respingerea realității, subestimarea ei în comparație cu idealul Se poate spune că în conștiința utopică, optimismul nemărginit în raport cu viitorul este strâns legat de pesimismul și negativismul extrem în raport cu prezentul Cel mai greu test îi revine utopicului dacă își pierde încrederea în fezabilitatea utopiei Unii cad și mai furioși asupra realității, acuzând-o că este „nedemnă” de ideal și, prin urmare, nu merită decât disprețul și chiar moartea Alții devin dezamăgiți de idealul pe care l-au slujit, devin „expozanții”, „răsturnatorii” acestuia; dar odată cu idealul, se răsturnează, le este sfâșiată conștiința, sentimentul dureros al propriei vinovății subjugă toate mișcările spirituale Se pare că Solovyov le aparținea parțial ambilor Iar „prea mult optimism”, a remarcat Berdiaev, „este înlocuit de prea mult pesimism ” Filosofia lui Solovyov este impregnată de respingerea „lumii reale”, în care domnește răul și de speranța finalului său inevitabil și apropiat, după care ar trebui să vină triumful adevărului și al rațiunii Finalismul istoric și eshatologia se hrănesc cu maximalismul moral, dar principiile moralității absolute contrazic viața reală a „indivizilor empiric” la fiecare pas Nu există material uman adecvat pentru realizarea presupusului scop al istoriei lumii Da, o persoană poartă o idee divină în sine, dar această povară este insuportabilă pentru el, iar pentru implementarea ei în „natura materială”, unei persoane îi lipsește libertatea tocmai rezonabilă Da, personalitatea umană are cea mai mare valoare, dar această valoare are sens doar în umanitatea universală Dar o persoană reală Chertkova E L Utopismul social și noua enciclopedie filosofică T IV M , Berdyaev N A Ideea principală a lui Vl Solovieva I N A Berdiaev despre filozofia rusă Sverdlovsk, Partea S V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății Societatea este fragmentată și nu este vizibilă nicio forță care ar putea depăși această dezbinare a oamenilor Nici Biserica creștină, care este sfâșiată de contradicții, nu posedă această putere Numai în fața ultimei crize mondiale, urcarea lui Antihrist, catolicismul, ortodoxia și protestantismul își vor putea întinde mâna unul către celălalt, dar asta nu va opri catastrofa care se apropie Nu este vorba de încăpățânarea și dogmatismul ierarhilor bisericești Reunificarea universală a omenirii nu poate fi realizată deoarece separarea are un caracter esențial, și nu întâmplător, incidental Este imposibil să ținem împreună „toate-unitatea” din fragmente disparate Pentru aceasta, poate, ar fi nevoie de o cu totul altă bază religioasă a culturii (Soloviev a reflectat asupra ei, numind-o „religia Duhului Sfânt” ), dar nici aceasta nu garantează succesul; rămâne să sperăm la intervenția divină în cursul istoriei, dar aceasta ar însemna sfârșitul acesteia din urmă Fundamentul utopiei lui Solovyov este derivarea esenței umane din Absolut Pe acest fundament, el a încercat să construiască un cadru semantic al istoriei și culturii Dar istoria reală și dezvoltarea culturii contrazic acest cadru În consecință, a fost necesar fie să se recunoască eroarea sau natura utopică a construcției lor, fie să se respingă istoria și cultura (Nietzsche a cerut acest lucru, dar Solovyov nu era pe drum cu el) În Povestea lui Antihrist, această contradicție atinge punctul culminant Calea lui Antihrist este calea istoriei umane fără Absolut Antihrist întruchipează perfecțiunea fizică, o minte puternică și o activitate sofisticată El este un supraom care și-a asumat sarcina de a rezolva cu succes toate problemele politice și sociale și a reușit în mare măsură acest lucru Nu a reușit decât să-l înlocuiască pe Dumnezeu cu el însuși, iar moartea sa a fost cauzată de o explozie a elementelor naturale, dar nu de rezistența oamenilor „adevăratei credințe” Solovyov a deschis „imagini uluitoare ale catastrofei mondiale” : calea istoriei este încununată cu victoria lui Antihrist, iar triumful credinței este asociat cu apocalipsa „Omul rezonabil de liber” nu-și are locul în istorie, cultura este o formă de a fi „natură răsfățată”, o modalitate de compromis de reconciliere a aspirațiilor și intereselor umane conflictuale și disparate „După prăbușirea teocrației și plecarea din biserică, credința prețuită a lui Solovyov în transfigurarea lumii acestei lumi s-a prăbușit „Eșecul uimitor al cauzei lui Hristos în istorie” l-a făcut să se îndoiască de sofianitatea lumii Acum nu se gândește la procesul istoric, ci doar la sfârșitul acestuia - Judecata de Apoi iminentă Aceasta este tragedia personală a gânditorului Dar este o expresie a tragediei culturii moderne Vezi scrisoarea sa către V V Rozanov din octombrie (Soloviev V S Despre Unitatea Creștinilor Citat Op P ) Losev A F Vladimir Solovyov și timpul său S Mochulsky K V Vladimir Solovyov Viata si invatatura p , B N Porvis Esența tragediei constă în conflictul tot mai mare dintre cultură și individ, în contradicția nerezolvată dintre universalitatea valorilor culturale, care determină și, prin urmare, limitează modul de existență individuală, și unicitatea, unicitatea destinului de viață al individ, a cărui atitudine include resentimentele cele mai severe împotriva culturii pentru care el, individul, doar materialul pentru construirea edificiului culturii Epoca în care a trăit Solovyov a fost caracterizată de apariția „erei individului” , însoțită de dezintegrarea conștiinței, pentru care individul este evident subordonat generalului și universalului, și apariția unor noi forme de conștiință care a inversat această relație Acest proces a fost și rămâne extrem de dureros, a fost perceput și continuă să fie perceput de mulți ca „sfârșitul” și „moartea” culturii, pe de o parte, și moartea „subiectului culturii”, omul ca cultură fiind, pe de alta Solovyov a văzut semne ale acestui proces și a încercat să-i blocheze calea cu utopia sa, în care rolul mesianic i-a fost atribuit Rusiei, care, după cum credea filosoful, a fost chemată să depășească tendințele de decădere venite din civilizația occidentală, care punea „egoistă” interesul” și atomismul social în prim-plan, și a dezvoltat forme private și materialul exterior al vieții, dar care nu au dat umanității conținutul interior al vieții însăși Încercarea s-a dovedit a fi nereușită, realitatea vieții rusești, care a contrazis utopia, s-a dovedit a fi mai puternică decât cea din urmă și, realizând acest lucru, Solovyov a devenit deziluzionat nu numai de utopie, ci și de realitatea însăși De aici eshatologia sumbră a ultimelor sale lucrări, în care descrierea Apocalipsei în persuasivitatea ei depășește în mod incomparabil speranțe-ghicurile chiliastice palide despre venirea Împărăției lui Hristos pe pământ Shestov a contracarat utopiei lui Solovyov cu visul său de depășire existențială a „omnipotenței” El a apărat drepturile oamenilor „care sunt respinși de știință și moralitate” , acești monopoliști ai adevărurilor necesare și ai imperativelor morale Oamenii „trăiesc în tragedie”, pentru că nici adevărurilor rațiunii (științei), nici imperativelor morale nu le pasă și nu le poate păsa de suferința umană și de dorințele neîmplinite, de viață și de moarte Acești oameni nu au nicio speranță că problemele lor pot fi rezolvate după niște reguli universale stabilite de Rațiune Și aceste reguli în sine, exprimate sub formă de universalități culturale, valori universale, concepute pentru a fi linii directoare pentru comportamentul uman, provoacă într-o persoană care „trăiește în tragedie” doar groază, abia ascunsă sub Vezi: Renault A Epoca individului Despre istoria subiectivității SPb , Soloviev V S Principiile filozofice ale cunoașterii integrale, op în vol M , T S - Shestov L Dostoievski și Nietzsche (Filosofia tragediei) Izbr op M , C V Solovyov și L Shestov: unitate în tragedia libertății masca dispreţului şi batjocoriei sarcastice Cultura, dacă pretinde serios că modelează acțiunile și evaluările umane, este o închisoare pentru libertatea omului, un pat al vieții lui Procustean Trebuie și poate fi depășit, credea Shestov Rebeliunea lui împotriva culturii amintește de răzvrătirea lui Ivan Karamazov împotriva lui Dumnezeu La urma urmei, cultura este un surogat al transcendenței, o parodie a lui Dumnezeu Așa cum armonia universală – rezultatul planului divin – nu poate fi o scuză pentru suferința celor nevinovați, tot așa triumful culturii nu sfințește sacrificiile făcute pe altarul ei Vedem extremele convergând Solovyov, în ultimii ani ai vieții, este dezamăgit de o cultură care nu este capabilă să îndeplinească sarcina de a uni oamenii, pentru că este prea departe de Absolut, apropiindu-se de cerințele „omului empiric”, coborând la el și doar înfrânându-i superficial „firea stricat” Shestov luptă cu cultura pentru că este prea departe de om, îi suprimă libertatea; universalele sale – Adevărul, Bunătatea – înlocuiesc credința, înlocuind-o cu o dependență sclavă de necesitatea naturală, socială și morală Solovyov este, de asemenea, dezamăgit de o persoană care se dovedește a fi prea slabă și prea „naturală” pentru a ieși în întâmpinarea mântuirii sale viitoare Dar și Șestov este dezgustat de majoritatea umană, capabilă doar să tragă o „existență de porc” și să treacă cu calm pe lângă „nefericiți”, jignit de Necesitate, în speranța nebună că Necesitatea îi va trece cumva pe lângă ei Iar acei puțini aleși, „cavaleri ai credinței” care își salvează libertatea rupând barierele rațiunii și moralei către Cel care este deasupra necesității – nu rămân ei fără speranță singuri, neînțeleși, bănuiți de nebunie și răzvrătire fără rod? Unul dintre personajele din Trei conversații, Politicianul, vorbește despre cultură pe un ton de degradare ironică: nu este vorba despre cultură în sensul „vistieriei sale, Shakespeare și Newton de toate felurile” „Există o altă latură a culturii, cea practică sau, dacă vrei, latura morală, și tocmai aceasta este ceea ce în viața privată numim politețe sau curtoazie Acest lucru poate părea lipsit de importanță la o privire superficială, dar are o semnificație enormă și unică tocmai pentru că numai el poate fi universal și obligatoriu: nu se poate cere nimănui nici cea mai înaltă virtute, nici cea mai înaltă minte sau geniu, ci se poate și trebuie să ceară curtoazie din partea tuturor Acesta este minimul de prudență și moralitate, datorită căruia oamenii pot trăi ca ființe umane Desigur, politețea nu este întreaga cultură, dar este o condiție necesară pentru orice cultură, la fel ca și alfabetizarea, deși nu epuizează educația mentală, este condiția ei necesară ”(Soloviev V S Soch în vol Vol p ) Politețea, acel mijloc încercat și testat de a ajunge la un compromis între „indivizii empirici”, se dovedește a fi sinonim cu „moralitatea practică” și singurul universal cultural posibil Toate acestea sunt realizabile în „lumea acestei lumi” unitatea umană totală! V N Porus Solovyov nu a îndrăznit să critice direct cultura până la sfârșitul zilelor sale, acoperindu-și dezamăgirea față de ea cu ironie, ascunzându-se în spatele diferitelor măști, fiecare reflectând o gândire separată și exagerată a filozofului însuși Shestov, dimpotrivă, s-a răzvrătit hotărât, pe de o parte, împotriva pretențiilor universaliste ale culturii și, pe de altă parte, împotriva vieții de zi cu zi mulțumite de sine, care transformă cultura într-o locuință confortabilă, utilizându-și valorile pentru ea propriile mici nevoi, în special, de a-și înfrumuseța și „înnobila” existența vulgară Dar amândoi s-au apropiat din diferite părți „de limita întunecată a istoriei, de abis” , care se deschide atunci când pământul culturii cade de sub picioarele omului, când acesta „cade din istorie” și rămâne în gol de negare și îndoială Critica culturii, în general, este o modalitate de dezvoltare a acesteia din urmă Dar este important să facem distincția între critica care este efectuată de dragul culturii, adică de dragul îmbunătățirii acesteia, și critica care se dovedește a fi o modalitate de sinucidere a culturii Critica culturii este un medicament care poate vindeca, dar poate și distruge, în funcție de condițiile specifice de utilizare Spiritul uman nu are o formă viabilă de auto-exprimare și întruchipare în afară de cultură Și este important să ne amintim asta astăzi, când cultura traversează poate cea mai dificilă, uneori se spune ultima, perioadă a existenței sale S „În înfățișarea lui Solovyov există o adâncime întunecată: totul în el se dublează, iar lumina strălucitoare aruncă umbre sumbre A luat cu el un secret pe care doar câțiva, cei mai perspicaci prieteni, l-au ghicit vag ”(Mochulsky K V Citat op P ) Berdyaev N A Viziunea asupra lumii a lui Dostoievski Cit op S Berdiaev a scris despre aceasta: „Acele tendințe care s-au născut din spiritul lui Dostoievski sunt toate într-o criză de cultură, în nemulțumire față de ultimele realizări ale culturii Când apare o criză a culturii pe vârfuri mondiale precum Dostoievski, atunci asta are o cu totul altă semnificație, decât atunci când această criză apare în rândul poporului rus, care nu are încă o cultură reală și se află într-o stare pre-culturală sau semi-culturală Apocalipsa și nihilismul vin mereu în contact cu noi în un mod ciudat Și ar trebui să fie mai clar și mai clar separate Rusul își scoate de bunăvoie tot felul de ținute culturale pentru a dezvălui adevărata ființă din natură Dar adevărata ființă nu provine din asta, în timp ce valorile culturale sunt distruse Și avem mai ales nevoie de conștiința că cultura este calea către adevărata ființă, că viața cea mai divină este cea mai înaltă cultură a spiritului ”(N A Berdyaev, Dostoievsky’s Worldview Citat Op P - ) Pentru dreptate, trebuie remarcat că Berdiaev însuși nu a urmat întotdeauna acest testament al său; în panegiricele sale entuziaste despre libertatea creativă, care îi surprinde și pe cei care pretind o transformare revoluționară a realității, au fost auzite adesea motive care glorificau negarea realității în numele unei perspective eshatologice, care avea o orientare contraculturală necondiționată Vezi despre asta: Gaidenko P P Vladimir Solovyov și filosofia epocii de argint Cit op p - M T Stepanyants Educația într-o lume multiculturală Alegând un subiect pentru un articol dintr-o colecție dedicată aniversării a de ani a lui Vyacheslav Semenovich Stepin, am vrut să subliniez două aspecte ale activităților respectatului erou al zilei, care sunt deosebit de semnificative pentru mine personal Acesta este, în primul rând, interesul profund manifestat de Vyacheslav Semenovici de-a lungul multor ani, și mai ales în ultimii ani, față de problema interacțiunii culturilor, pe care el o consideră nu numai în contextul problemelor lumii moderne și al metodelor de rezolvare a acestora (care se face cel mai frecvent), dar și într-un plan mai larg, orientat spre viitor, al perspectivelor viitoare pentru dezvoltarea umană și posibila formare a unei noi civilizații globale Spre deosebire de viziunea larg răspândită asupra viitorului omenirii ca o afirmare totală a „valorilor universale” identificate exclusiv cu valorile civilizației tehnogene occidentale, V S Stepin fundamentează în mod convingător teza că „în prezent, civilizația tehnogenă, care se dezvoltă ca un fel de antipod al societăților tradiționale, s-a apropiat de acel „punct de bifurcație”, după care poate urma trecerea ei la o nouă stare calitativă” Procesul de formare a gândirii planetare este asociat cu dezvoltarea unei imagini științifice moderne a lumii, care, dobândind un caracter deschis, leagă noile abordări care apar pe baza dezvoltării raționalității științifice cu ideile care au apărut și s-au dezvoltat în tradiția tradițională învățăturile despre viziunea asupra lumii din Orient Abordarea V S Stepin la problemele interacțiunii interculturale se distinge prin originalitate și, prin urmare, nu întâmplător a trezit un interes deosebit la ultima (în ) Conferință a filozofilor din Orient și Occident, desfășurată în mod tradițional la Honolulu, unde a făcut o prezentare la prima sesiune plenară În al doilea rând, în biografia creativă a lui V S De la început până în ziua de azi, activitățile de cercetare și predare se combină constant și se „hrănesc” reciproc O astfel de combinație pare să nu fie atât de comună printre cadrele universitare, care, fiind împovărate de diverse Stepin V S cunoștințe teoretice Structură, evoluție istorică M , S Vezi: Tehnologie și valori culturale: la marginea celui de-al treilea mileniu Honolulu, M T grade funcțiile administrative și manageriale, de obicei, se eliberează (și nimeni nu are dreptul să le învinovățească pentru asta) de sarcini didactice care necesită costuri fizice, psihologice și intelectuale enorme V S Stepin nu doar ține prelegeri, ține seminarii, dar, printre altele, este decanul Facultății de Filosofie a Universității de Stat pentru Științe Umaniste și șeful Departamentului de Antropologie Filosofică a Facultății de Filosofie a Universității de Stat din Moscova Implicarea sa activă în elaborarea standardelor, reglementărilor, programelor de educație națională indică în mod convingător faptul că metodologia și strategia generală de dezvoltare a educației ruse sunt foarte semnificative pentru el Poate că putem supraviețui ca umanitate dacă oprim exploatarea directă a arsenalelor noastre de putere și control și, în schimb, îl respectăm pe Celălalt ca pe altul, care îmbrățișează atât natura, cât și culturile create de popoare și națiuni și, în acest fel, putem învăța de la experiența alterității și „altul” decât noi, pentru a putea participa Hans-Georg Gadamer Deși „pluralismul cultural” ca proprietate a realității sociale este puțin mai tânăr decât comunitatea umană însăși, tocmai astăzi diversitatea culturală a devenit „o proprietate a atmosferei spirituale a epocii” Acesta este un „fenomen atmosferic” al realității sociale, care este evident pentru toată lumea, resimțit de toată lumea, dar pentru care nu s-au dezvoltat încă mijloace de adaptare Mai ales „dureroase” sunt impacturile pluralismului cultural într-un mediu eliberat de stabilitatea obișnuită stagnantă inerentă regimurilor totalitare Uniunea Sovietică era, desigur, un stat multicultural, deși oficial a fost declarată o singură comunitate - poporul sovietic, care a trebuit să îmbine în mod miraculos „prietenia popoarelor” indestructibilă cu un fel de caracter supranațional al „omul sovietic” colectiv Prăbușirea Uniunii Sovietice și prăbușirea ideologiei sale oficiale Gadamer H -G Das Erbe Europas Fr /M , S , - Vezi: Despre problema educației în Rusia modernă (Educația policulturală) și Polignoză Nr S Educația într-o lume multiculturală a dus la o schimbare totală a atmosferei familiare societății, comparabilă cu cele mai puternice șocuri naturale Situația este agravată de acțiunea simultană a factorilor politici, economici, sociali și ideologici Transformarea fostelor republici sovietice în state independente, însoțită de așa-numita „paradă a suveranităților”, ruperea relațiilor economice interregionale și a cooperării, o scădere bruscă a producției și o scădere a nivelului de trai a milioane de oameni, un luptă acerbă pentru redistribuirea proprietății și a puterii politice - toate acestea au contribuit la faptul că pluralismul cultural dintr-un fenomen al realității cotidiene s-a transformat într-o problemă: peste noapte, un compatriot cu o altă înfățișare, limbă și cultură a devenit un străin și chiar un dușman Motivele pentru toate greutățile care s-au acumulat sunt cel mai ușor de pus pe celălalt, pe celălalt, care este perceput ca un străin Acesta din urmă este alungat din locurile în care a locuit de zeci de ani Astfel a început procesul de migrație forțată, au apărut un număr imens de refugiați sau migranți forțați Aceștia din urmă devin străini în noi locuri de așezare Natura dramatică a unei situații de acest fel este descrisă figurativ de Sigmund Bauman: „Unele plante pe care le considerăm „buruieni”, le smulgem fără milă și le dezrădăcinăm tocmai pentru că amenință să ștergă granița dintre grădina noastră și fauna sălbatică Toată vina lor constă în faptul că sunt oaspeți neinvitați acolo unde totul ar trebui să fie tuns bine si curatat - pe gazon, in gradina, in gradina sau in pat de flori Ele încalcă armonia pe care am pre-stabilit-o, ne distrug planul Prima reacție este să „trimiți extratereștrii înapoi” în „de unde au venit” Genocidul este cea mai extremă și dezgustătoare metodă de „restabilire a ordinii” Separarea este folosită cel mai des Diviziunea poate fi teritorială (de exemplu, ghetouri), spirituală (apoi bazarea pe stereotipuri) sau ambele în același timp Pe lângă numeroasele circumstanțe interne care au transformat pluralismul cultural în Rusia într-o problemă serioasă, s-au adăugat factori care afectează din exterior Luate împreună, ele constituie ceea ce se numește globalizare Fiind un proces complex complex, acesta din urmă nu poate fi definit fără ambiguitate Câștigătorul Premiului Nobel pentru economie ( ), savantul indian Amartya Sen (acum profesor de economie la Cambridge) a numit globalizarea „intensificarea procesului de interacțiune umană, care include călătoriile, comerțul, migrația și diseminarea cunoștințelor și modelează progresul mondial la nivel mondial răsturnarea mileniului” înainte Bauman Străini I Bauman Gândește sociologic M , S - (Traducerea cărții: Zygmunt Bauman Thinking Sociologicaly Basil Blackwell, ) Amartiya Sen The New York Review of Books, iulie M T grade Formarea a ceea ce unii sunt înclinați să numească „începutul istoriei globale” este plină de amenințarea hegemonismului, unificării forțate și nivelării diversității culturale În mod firesc, așadar, răspunsul la schimbările care au loc în lume este apariția unei mișcări anti-globalizare, creșterea conștiinței de sine naționale care se observă pretutindeni și intensificarea căutării identificării personale și colective Prezența acestor două tendințe polare este firească și, în principiu, necesară Căci, după cum se remarcă pe bună dreptate în discursul lui Ioan Paul al II-lea adresat Academiei Pontificale de Științe Sociale (Roma, ), „ globalizarea nu este a priori nici bună, nici rea Va fi ceea ce vor face oamenii ” Dacă globalizarea nu duce la hegemonism, diversitatea trebuie menținută La rândul său, pentru ca identitatea, originalitatea (specialitatea) să nu se transforme în izolare ostilă, este nevoie de dialog, de căutarea înțelegerii reciproce și a acordului asupra valorilor comune Pentru Rusia modernă, este necesar să participe atât la dialogul global, cât și la dialogul integral rusesc, deoarece problema pluralismului cultural o confruntă atât în context extern, cât și în context intern Obiectivele unei astfel de participări sunt diferite În primul caz, vorbim despre o intrare pe scară largă în comunitatea mondială după șapte decenii de izolare, câștigând un loc și un rol cu drepturi depline pe arena internațională fără a pierde identitatea, în primul rând datorită istoriei și culturii ruse Contextul intern dictează rezolvarea problemei construirii unui stat federal democratic puternic, care să îmbine armonios diversitatea culturilor etno-confesionale cu unitatea națională a rușilor În ansamblu, se poate spune că în ambele cazuri este vorba în cele din urmă de căutarea identității rusești Conform justei remarci a deja amintitului Z Bauman, „era identităţii este plină de zgomot şi furie Căutarea identităţii desparte şi separă” Așadar, ce se poate face pentru a împiedica „furia” să ajungă la violența la limita bestialității? O responsabilitate uriașă revine aici educației, care este menită nu numai să trezească în oameni dorința de a intra într-un dialog și să întărească voința de a-l conduce eficient, ci și să-i pregătească pentru aceasta Aceasta este ceea ce se poate numi o educație multiculturală În primul rând, scopul unei astfel de educații ar trebui, desigur, să fie toleranța, înțeleasă ca norma de „compromis civilizat între culturi concurente și disponibilitatea de a accepta alte logici și opinii”, care creează Depășirea barierelor Dialog între civilizații M , S Ibid Bauman Societatea individualizată M , S Educația într-o lume multiculturală condiții pentru păstrarea diversității, un fel de drept istoric la distincție, disimilare, alteritate Cu toate acestea, toleranța este doar standardul etic minim al existenței într-o societate multiculturală A tolera, a permite, a suporta alteritatea este prea puțin! Este important nu numai să tolerați și să susțineți diversitatea, ci și să o folosiți la maximum pentru îmbunătățirea individului și a publicului Introducerea în procesul de învățământ la toate nivelurile și în diverse discipline de un aspect cultural străin poate fi benefică în multe feluri Deosebit de semnificativă pentru Rusia și pentru lumea occidentală în ansamblu este atenția acordată „parametrului islamic”, dată fiind situația actuală, care permite realizarea celor mai pesimiste prognoze, până la o „ciocnire a civilizațiilor”, în primul rând vest-europeană și islamică (S) Huntington) Ce metodologie ar fi de dorit să se urmeze, inclusiv în programele educaționale materiale străine culturale, în acest caz islamice? Răspunsul cel mai general la întrebarea pusă este metodologia unei demonstrații echilibrate a generalului și a specialului, care face posibilă identificarea unei comunități ontologice (fără a se baza pe care este imposibil, în principiu, să se pătrundă) Asmolov A G Despre semnificația conceptului de „toleranță” Moscova: site-ul Societății Deschise „Înțeleasă ca o anumită atitudine sau mentalitate, toleranța include o serie de posibilități Prima dintre ele, înrădăcinată în practica toleranței religioase din secolele XVI-XVII, nu este altceva decât o atitudine detașată și umilă față de diferențe în numele păstrării păcii A doua atitudine posibilă este poziția pasivității, relaxării , indiferență grațioasă față de diferențe: toate florile înfloresc " A treia rezultă din particularitatea societății morale - recunoașterea fundamentală că „ceilalți” au drepturi, chiar dacă modul lor de a folosi aceste drepturi provoacă ostilitate Al patrulea exprimă deschiderea față de ceilalți, curiozitate, poate chiar respect, dorința de a asculta și de a învăța Iar ultima din această serie este o aprobare entuziastă a diferențelor, aprobarea estetică, în care diferențele sunt percepute ca o ipostază culturală a vastității și diversității creațiilor sau naturii lui Dumnezeu, sau această aprobare este funcțională, în care diferențele sunt considerate ca un esențial condiție pentru înflorirea omenirii, reprezentând orice bărbat și orice femeie deplinătatea libertății de alegere, căci libertatea de alegere este cea care constituie sensul autonomiei lor (Michael Walzer despre toleranță Prelegeri de etică, politică și economie M , S - ) Huntington Samuel R Ciocnirea civilizațiilor? H Afaceri Externe V Nr P : „Este ipoteza mea că sursa fundamentală a conflictului în această lume nouă nu va fi în primul rând ideologică sau în primul rând economică”, ci „culturală” M T Stepanyants în dialog) și, în același timp, prevederea dezvăluirii celor mai fundamentale diferențe culturale (protejând de o monotonie simplificată, impusă artificial) O atenție deosebită la specific, la specialitatea în cultură poate fi fructuoasă numai dacă este lipsită de stereotipuri care apar din mai multe motive, printre care: cunoașterea insuficientă a culturii relevante, „măsurarea” acesteia numai după standardele proprii propria viziune asupra lumii, excluzând sau degradând cu aroganță permisiunea, și cu atât mai mult echivalența, a altor valori culturale Recunoașterea specialului implică în mod natural trasarea granițelor între propria persoană și cealaltă Nu există nimic vicios în însăși procedura unei astfel de distincții atâta timp cât „granițele” nu se transformă în ceva comparabil cu „Zidul Berlinului”, ridicat pentru a exclude complet contactul, întâlnirea sau, cu atât mai mult, interacțiunea dintre oameni situati pe laturile opuse ale granitelor După cum a remarcat pe bună dreptate Charles Taylor, a sublinia granițele fără a recunoaște interconexiunea este plină de pericolul de a „înăbuși în noi capacitatea de a răspunde la cele mai profunde și puternice aspirații umane” Astăzi, poate cel mai periculos pentru comunitatea umană a devenit „zidul de frontieră” (ridicat prin eforturile nu numai ale politicienilor, ideologilor, dar parțial oamenilor de știință , educației) între musulman și Occident, asociat cu lumea creștină Susține și cultivă transformarea „celălalt” în „străin”, în „inamic”, dictând standardele etice adecvate de atitudine și comportament Recunoașterea specialului, specific cultural, poate crea premisele unei atitudini respectuoase față de „celălalt”, facilitând astfel dialogul Cu toate acestea, adesea accentul pus pe caracteristici implică consecințe antagonizante Specificul este interpretat ca o dovadă nu atât a unei diferențe neutre din punct de vedere al valorii, M Heidegger a remarcat că „dialogul global” modern este tipic prin faptul că nu se desfășoară între participanți egali, ci mai degrabă într-un cadru lingvistic și conceptual stabilit exclusiv de civilizația occidentală El a numit-o nimeni altul decât „europenizarea completă a planetei și a umanității” (Vezi: Heidegger M Dialogue on Language and Op the Way to Language San Francisco, P - ; Zur Seinsfrage H Wegmarken Fr /M , S ) Taylor Ch Sursele Seifului: Crearea identității moderne Cambridge, MA: Harvard University Press, P În cuvintele lui E Sayyid, „ceea ce se numea „orientalism” în trecut nu a fost altceva decât o încercare de a-l domina pe celălalt și de a-l „închide” în așa fel încât „occidentalismul” să nu poată fi niciodată pus în discuție” (Vezi : Said Ed W Orientalism, NY: Vintage Books, ) Educația într-o lume multiculturală cât de mult superioritatea unei culturi asupra alteia, ca confirmare a posesiunii exclusive a adevărului Este exact ceea ce fac așa-numiții „fundamentaliști islamici”, pe de o parte, și cei din rândul reprezentanților culturii occidentale, pe de altă parte, care tind să fie aroganți și ostili față de tot ceea ce este asociat cu islamul Acest tip de antagonism, dacă s-ar fi dorit, ar fi putut foarte bine să fie evitat Experiența mea personală sugerează că studenții care sunt suspicioși față de islam, dacă nu chiar ostili, își schimbă cu ușurință atitudinea atunci când învață, în primul rând, despre motivele culturale și istorice obiective ale apariției uneia sau alteia „trăsături” în societatea islamică și în al doilea rând, că acestea din urmă au o interpretare departe de a fi lipsită de ambiguitate în rândul musulmanilor înșiși (în special, prevederile fundamentale ale islamului privind „sfârșitul profeției”, statutul femeii sau conceptul de jihad) Cunoașterea, înțelegerea motivelor care disting culturile, vă permite să înlăturați obstacolele în calea intrării într-un dialog Baza ontologică pentru acestea din urmă poate fi identificarea momentelor de comunalitate Este puțin probabil ca oamenii să fie vreodată direct și complet opuși unul față de celălalt Dacă diferă într-un lucru, atunci cu siguranță converg în altul „Aș dori să subliniez constant cu admirație această binecuvântată multicoloritate a vieții și la fel de constant să reamintesc că această multicoloritate se bazează pe unitate”' Nu doar o afirmație abstractă a comunității, ci și descoperirea unor forme specifice de manifestare a acesteia, s-ar părea, în culturile Occidentului și a lumii islamice străine între ele, ar putea pregăti generația mai tânără (din fericire, mai puțin împovărată de stereotipuri decât persoanele în vârstă) pentru a intra într-un dialog și implementare cu succes Iată câteva puncte cheie cărora cred că este deosebit de important să le acordăm atenție Există deja un punct comun în însăși geneza culturilor occidentale și a lumii islamice Deși în conștiința de zi cu zi, precum și în ideile și retorica multor politicieni din Occident, acesta din urmă este identificat exclusiv ca o civilizație creștină, civilizația occidentală s-a dezvoltat sub influența unui set complex de factori Este „la fel de mult greco-romană, pe atât de iudeo-creștină a treia sa componentă este cultura epocii” Vezi: Stepanyants M T Filosofia orientală Curs introductiv Texte selectate a -a editie M : Editura „Literatura Răsăriteană” RAS, ; Marietta Stepaniants Introducere în gândirea orientală NY, Oxford, G Hesse Kurortnik și Est-Vest Cercetare Traduceri Publicații M : Literatura orientală, S M T Stepanyants gazon” (stabilit ca o consecință a Renașterii, Reformei și Iluminismului) În mod similar, civilizația islamică este un „amalgam” cu mai multe straturi, format din moștenirea pre-islamică, tradiția islamică, influențele iudeo-creștine și moștenirea greacă antică La componentele comune deja evidente din cele spuse mai sus, ar trebui adăugată influența zoroastrismului (deși acest lucru se face fără tragere de inimă atât în Occident, cât și în lumea islamică) Componenta religioasă a ambelor civilizații poartă pecetea unei asemănări fundamentale: creștinismul și islamul sunt crezuri monoteiste și profetice Mult mai importantă, mai esențială decât numele lui Dumnezeu, este însăși recunoașterea Lui ca singur Acesta este ceea ce este afirmat în formula, aderarea la care este considerată principala cerință pentru un musulman: „Nu există nici un zeu în afară de Dumnezeu” A doua parte a acestei formule declară misiunea lui Muhammad („și profetul său este Muhammad”) Islamul recunoaște că Mahomed a fost precedat de o succesiune de mesageri ai lui Dumnezeu, dintre care ultimul înainte de Mahomed a fost Iisus creștin, numit în arabă Isa Coranul, deși nu recunoaște natura divină a lui Isus, îl clasifică totuși drept unul dintre cei mai „apropiați” de Dumnezeu (sură , versetul / ) și având chiar o natură pe jumătate angelică De asemenea, este de remarcat faptul că singurul nume feminin menționat în Coran este Mary (în arabă - Maryam) Scriptura musulmană povestește despre nașterea miraculoasă a lui Isus de către Maria, care a rămas fecioară, și despre dialogurile ei cu îngerii Ambele civilizaţii se caracterizează prin prezenţa unor fenomene identice din punct de vedere al tipologiei De exemplu, atomismul, teoria emanației, misticismul etc Capacitatea de a evolua și chiar de a reforma este inerentă nu numai Occidentului, ci și lumii islamului (Manifestările procesului de reformă în Islam și perspectivele acestuia ) Educația multiculturală poate ajuta la îmbunătățirea climatului moral în societate, la promovarea toleranței, la eliminarea stereotipurilor care alimentează tensiunile și conflictele, iluminând și, prin urmare, îmbogățind cunoștințele, care, la rândul lor, extind oportunitățile atât pentru alegerea individuală, cât și pentru cea publică, stabilește noi orientări etice și standarde de conduită O astfel de educație ar face posibilă realizarea apelului marelui poet mistic musulman din secolul al XIII-lea Jalal adDin Rumi: Dallmayr F Dialogul între civilizații: câteva voci exemplare Palgrave Macmillan: NY, , p - „O trăsătură fundamentală semnificativă a vieții umane este caracterul ei fundamental dialogic Devenim oameni capabili să se înțeleagă pe ei înșiși și, prin urmare, să se autoidentifice, prin dobândirea bogăției lingvistice de exprimare Educația într-o lume multiculturală „Vino, oricine ai fi! Vino fără teamă de a nu fi pe placul nimănui Vino, fie că ești musulman, creștin sau evreu Vino, oricine ai fi! Fie că ești credincios sau necredincios în Dumnezeu Vino, chiar dacă crezi în soare ca în Dumnezeu Aceste porți nu sunt de frică Acestea sunt porțile bunăvoinței ”* de oameni, care include, pe lângă limbile vorbite și scrise, și „limbile” artei, gestului, dragostei și altele asemenea” (Taylor Ch Politica recunoașterii P Multiculturalism și „Politica recunoașterii” Princeton, P - ) Jalal ad-Din Rumi Porți deschise (în farsi) In-Sook Cha (Republica Coreea) Liberalismul reformat Un studiu al istoriei politice și sociale recente a multor state asiatice în curs de dezvoltare sugerează că modernizarea și contramodernizarea au loc simultan Odată cu progresul în raționalizarea forțelor productive, valorile tribale continuă să influențeze sferele politice și sociale ale societății În ultimele trei secole, rezistența la nou a fost reînnoită în Occident, într-o formă sau alta, la fel ca în lumea a treia modernă și în țările în curs de dezvoltare Astăzi, societățile lumii a treia sunt încă dominate de un fel de tradiționalism ca formă de ideologie contramodernistă Susținătorii așa-ziselor valori asiatice sunt cei care consideră raționalizarea doar o altă încercare imperialistă de a occidentaliza Asia Ei tind să se bazeze pe inviolabilitatea tradiționalismului Una dintre cele mai semnificative tradiții asiatice este asociată cu confucianismul Este poate cel mai vechi sistem de ierarhie morală din lume, realizat cu grijă pentru a asigura armonia ordinii feudale Confucianiștii câștigă sprijin în promovarea unei viziuni personaliste asupra societății, dar o astfel de viziune este greu compatibilă cu principiile democrației esențiale pentru modernizare și dezvoltare economică Înțelegerea personalistă confuciană a societății promovează o astfel de industrializare și creștere economică care poate îmbunătăți calitatea vieții numai pentru partea de elită a societății Se știe că, cu cât baza economică a societății devine mai rațională, cu atât devine mai acut conflictul dintre viziunea tradițională și cea rațională asupra lumii Intensificarea unei astfel de ciocniri este o fază inevitabilă a schimbărilor sociale prin care au trecut deja multe țări occidentale și de care multe țări în curs de dezvoltare se apropie cu viteză maximă Dar totuși, acestea din urmă au un oarecare avantaj față de țările din Occident, și anume, capacitatea de a-și planifica într-o oarecare măsură intrarea în industrializare O astfel de planificare ar putea include modalități de a proteja acele aspecte ale vieții comunale ale satelor care ar putea atenua rigorile urbanizării Iar interesul crescând al unui sat individual față de vecinii săi ar duce la conceptul de egalitate, esențial pentru răspândirea idealurilor democratice în rândul membrilor societății Adoptarea de către țările în curs de dezvoltare a unei constituții democratice nu duce neapărat la democrație Constituția în sine nu se transformă Liberalismul reformat transformă autoritarismul în democrație În țările care, precum Coreea de Sud, au o istorie de secole de tradiții autoritare puternice, în special în ceea ce privește sistemul de caste, regionalismul și negarea drepturilor femeilor, există tendința de a țese practicile de lungă durată instituționalizate din punct de vedere social ale inegalității în structuri de modernizare create pentru sistemul pieţei Țările în curs de dezvoltare, angajându-se în procesul actual de globalizare economică, demonstrează creșterea prosperității Dar este imposibil de negat faptul că această bogăție este distribuită doar în rândul elitei În ciuda acestui fapt, persistă mitul că globalismul economic aduce prosperitate oamenilor de rând din țările în curs de dezvoltare Din cauza acestui mit, principalii preoți ai neoliberalismului ignoră astfel de aspecte ale autoritarismului despotic care împiedică dezvoltarea democratică a societății, precum lipsa de transparență, nepotismul și interesele limitate Dezvoltarea Coreei de Sud până în anii a avut loc în condițiile unei dictaturi militare dure, fără șanse ca practica democratică să influențeze procesul de modernizare Având în vedere acest lucru, se poate spune că prăbușirea economică a Coreei din a fost cauzată în mare parte de un eșec în dezvoltarea propriei politici democratice Este important de menționat că prima schimbare cu adevărat democratică a guvernului în Coreea de Sud a avut loc până la sfârșitul anului , chiar în mijlocul crizei asiatice infame De la începutul anilor , în rândul studenților și muncitorilor universitari au apărut mișcări egalitare puternice, dar odată cu prăbușirea socialismului real, aceste valuri revoluționare s-au potolit Totuși, atunci, la începutul anilor , în rândul tinerilor intelectuali au apărut mișcări reformiste destul de moderate, care s-au transformat acum într-o activitate politică unită de profesioniști, jurnalişti, clerici și oameni de știință, precum și studenți, care este capabilă să influențeze guvernul printr-o politica de presiune radicala Mișcările cetățenești precum Coaliția cetățenilor pentru justiție economică și Solidaritatea poporului pentru democrația participativă abordează probleme care decurg din creșterea spectaculoasă și scăderea umilitoare a Coreei de Sud pe piața globală: lipsa adăpostului, sărăcia, șomajul, inegalitatea veniturilor După cum sa menționat mai devreme, politica de dezvoltare economică a Coreei a dat naștere la o serie de probleme serioase: concentrarea puterii în conglomeratele de afaceri numite chaebol, practici comerciale neloiale care împiedică dezvoltarea întreprinderilor mici și mijlocii, coluziune între guvern și afaceri, un sistem fiscal inechitabil și un decalaj din ce în ce mai mare între In-Suk Cha bogat și sărac Scopul principal al Coaliției Civice pentru Justiție Economică este de a construi o societate justă din punct de vedere economic printr-un proces politic democratic Prin organizațiile sale locale, își îndeplinește sarcina de a forma lideri civici, de a stimula participarea civică la procesul politic, de a monitoriza activitățile autorităților locale și de a desfășura o campanie electorală corectă: prevenirea cumpărării de voturi și a intervenției oficiale în vot Ceea ce fac și cer mișcările civile din Coreea este participarea unei populații informate și educate la dezvoltarea democrației Scopul lor este să facă guvernul responsabil în fața oamenilor și îmbrăcat în încrederea lor Desigur, ele vizează reforma liberalismului în Coreea Activitățile lor sunt legate de promovarea democrației adevărate, oportunități pentru toți Pentru aceasta reformează liberalismul Un astfel de liberalism reformat, sau liberalism de reformă, este generat de practica democratizării, de lupta pentru adevărata egalitate, pentru crearea și oferirea de oportunități pentru ca toți cetățenii să-și realizeze potențialul moral și intelectual, indiferent de problemele materiale Ea va fi în continuare legată de piețele emergente și de comerțul global, dar puterea, conform liberalismului reformat, nu este îndepărtată de intervenție sau conducere, așa cum impun liberalismul fundamental sau neoliberalismul Guvernul va fi foarte activ - i se va încredința sarcina de a se asigura că dezvoltarea resurselor necesare vieții răspunde nevoilor continue Liberalismul reformist pledează pentru libertatea individuală, inițiativa personală și creativitatea Pentru aceasta, el susține valorile de bază ale capitalismului Dar cuvântul „reformă” arată că el urmărește să realizeze aceste valori prin intervenția statului, care acționează când și unde este necesar ca un factor de liberalizare Statul își asumă această funcție de liberalizare în cazurile în care cetățenii individuali nu pot acționa în mod independent în conformitate cu aceste valori Liberalismul reformist nu consideră că puterea puternică este rea Un guvern puternic este un avantaj atunci când îi eliberează pe cetățeni de nevoi, frică, boli și ignoranță Statul acționează ca o forță morală milostivă în cazul în care servește cetățenilor, oferindu-le un nivel moral și intelectual de trai care să le permită să-și satisfacă nevoile și să-și realizeze oportunitățile Liberalii reformatori își propun să extindă limitele egalității de șanse, astfel încât aceasta să fie disponibilă tuturor cetățenilor Liberalismul reformist recunoaște necesitatea unui echilibru tangibil Liberalismul reformat între libertate și egalitate și, în cele din urmă, urmărește tocmai atingerea acestui echilibru Liberalismul reformist nu este de acord cu considerarea umanității ca fiind formată fie din indivizi, fie din colective El presupune că ființele umane nu sunt nici solitare, nici colectiviste, ci mai degrabă ambele Aceasta este o definiție ontologică decisivă care îi obligă pe reformiști, pe de o parte, să apere inițiativa individuală și, pe de altă parte, să insiste cu încăpățânare că oportunitățile pentru toată lumea ar trebui să fie garantate de societate Opus reformei liberalismului, neoliberalismul a deschis calea pentru țările în curs de dezvoltare datorită recentei crize economice Încurajează un sistem de piață competitiv prin limitarea rolului statului și extinderea dominației individualismului competitiv Scopul economic și politic al neoglobalismului este de a elimina statul bunăstării, orice bun colectiv sau public și de a înlocui totul cu noțiunea de responsabilitate individuală Acesta din urmă poate fi interpretat ca încurajând persoanele prospere să fie generoase cu cei care nu refuză cadourile sau ajutorul Dar responsabilitatea individuală poate fi înțeleasă și ca așezarea responsabilitatii de a se ajuta pe ei înșiși asupra celor săraci Neoliberalii cred că individualismul concurent în țările capitaliste a dus la o creștere și prosperitate mai mari în națiunile care l-au îmbrățișat Dar prosperitatea pură nu a fost soarta acelor țări din Lumea a Treia care au refuzat intervenția statului De fapt, neoliberalismul și-a arătat limitele serioase ca teorie a dezvoltării Fără o politică socială, țările lumii a treia nu sunt în măsură să ofere astfel de condiții și oportunități în care cetățenii ar putea deveni independenți și autonomi Însăși dezvoltarea pieței libere trebuie pusă acum sub semnul întrebării În multe țări în curs de dezvoltare, liberalismul se confruntă cu mari dificultăți Devine din ce în ce mai clar pentru tot mai mulți oameni că dezvoltarea neoliberală aduce beneficii doar celor bogați și slăbește și dăunează din ce în ce mai mult pe cei slabi Mai mult decât atât, mai devreme sau mai târziu va dăuna chiar și celor bogați, întrucât dezvoltarea sacrifică nu numai cele mai slabe grupuri ale populației, ci și mediul de care avem nevoie cu toții În legătură cu toate cele de mai sus, se pune întrebarea: dacă neoliberalismul este responsabil pentru starea de lucruri în lumea a treia, atunci este comunitatea o alternativă reală la aceasta în țările care încearcă să redreseze situația? Răspunsul la această întrebare ar putea fi să menționăm eșecul socialismului real, îndreptându-se serios către comunitate Socialismul real a eșuat și ca răspuns la individul nestăpânit In-Sook Cha ismul care l-a inspirat și ca modalitate de a asigura egalitatea cu resurse limitate Prăbușirea socialismului este un indiciu că formele sale mai puțin coerente nu pot servi ca o alternativă viabilă la neoliberalism Multe țări în curs de dezvoltare sunt încă în stadiul post-tradițional de dezvoltare și majoritatea își demonstrează în mod clar dorința de a deveni participanți la procesele globale și de a experimenta beneficiile globalizării Dar a impune acestor popoare filozofia și practica neoglobalismului ar însemna să le dai ce e mai rău din ceea ce vor să scape, întrucât individualismul posesiv justifică inegalitatea economică făcând-o inevitabilă și oferă mijloacele pentru a crește în continuă creștere decalajul dintre cei care au și cei care nu au Desigur, în astfel de societăți există întotdeauna oameni care beneficiază de neoliberalism și de piața liberă Ei se vor adapta rapid și vor îmbrățișa ideologia neoliberală și puterea acesteia Societățile care trăiesc procesul de depășire a condiției lor agrare, care a încetat de mult să-și satisfacă nevoile, cu greu ar fi perceput ca un stimulent pentru a schimba propunerea de a se recunoaște prin conceptul de comunitate O astfel de sugestie ar putea readuce vechile valori și căi pierdute într-o lume a individualismului crud și iresponsabil Dar nu va beneficia de acele popoare în ascensiune cărora nu li s-a permis să experimenteze un sentiment puternic de individualitate În astfel de cazuri, teoria dezvoltării neoliberale ar trebui să găsească cu siguranță o altă alternativă Liberalismul de reformă ar fi mai util pentru economiile în curs de dezvoltare să intre pe piața mondială pe picior de egalitate Poate că acesta nu este un panaceu pentru țările post-socialiste și post-tradiționale Dar este cu siguranță una dintre opțiuni, deoarece aderă cu fermitate la valorile liberale de bază și la capitalism, precum și la egalitate Oamenii care trăiesc într-o economie în creștere a lumii a treia nu vor să pună capăt capitalismului, ci mai degrabă să fie implicați în el Cu toate acestea, ei nu vor să se mulțumească cu rezultate limitate, ceea ce se întâmplă atunci când drepturile lucrătorilor sunt ignorate sau nu sunt recunoscute, când îngrijirea medicală și educația nu sunt garantate pentru familiile lor Între timp, liberalismul reformelor ar servi la atenuarea rezultatelor crude pe care neoliberalismul le-a adus cu el, orientate spre competiție și natura privată a soluționării problemelor de distribuție a bogăției și resurselor Datorită poziției sale bazate pe dialectica individuală și colectivă, liberalismul reformist propune o nouă definiție calitativ a libertății și a drepturilor și, prin urmare, este capabil să ofere o soluție mai rezonabilă problemelor grave asociate capitalismului Liberalismul reformat După cum am menționat mai sus, neoliberalismul provoacă din ce în ce mai multe probleme în țările tinere industrializate Acest lucru este valabil mai ales pentru acele societăți în care cultura civică este încă la început și forma autoritara de guvernare este încă păstrată În astfel de circumstanțe, grupurile civice joacă un rol important, așa cum este cazul în Coreea de Sud Grupurile liberale de reformă civică pot, prin exercitarea unei presiuni radicale, să îndrume statul către politici democratice care să ia în considerare dezvoltarea pe termen lung a resurselor de mediu, distribuirea echitabilă a bogăției sociale și asigurarea drepturilor omului Traducere de O P Prong VIII Filozofie și valori umaniste V A Lektorsky Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine Vyacheslav Semenovich Stepin este un lider recunoscut în cercetarea internă a filozofiei științei El a creat un concept original de teorie științifică, structura, formarea și dezvoltarea sa, care poate fi comparat cu cele mai populare concepte de acest gen din lume (Popper, Kuhn, Lakatos etc ), și le depășește în multe privințe A trebuit deja să scriu despre asta În ultimii ani, gama de interese filozofice ale lui Vyacheslav Semenovich s-a extins semnificativ: a dezvoltat teoria dinamicii socio-culturale, teoria dezvoltării civilizațiilor lumii Vyacheslav Semenovici a acordat o atenție deosebită analizei civilizației, pe care o numește „tehnogenă” Aceasta este, în primul rând, civilizația europeană a ultimelor patru sute de ani Trăsătura sa distinctivă este dezvoltarea fără precedent a științei și a tehnologiei aferente, care este determinată de structura valorică specială a acestui tip de civilizație, cu un cod cultural universal Acest tip de civilizație în secolul al XX-lea s-a răspândit în alte regiuni ale planetei, non-europene În epoca noastră, această civilizație suferă transformări semnificative (asociate, în special, cu apariția așa-numitei „societăți informaționale” și a procesului de globalizare) Care sunt rezultatele prezente și posibile ale acestei transformări? Cum pot influența ele valorile tradiționale ale culturii europene, cum ar fi, în special, idealurile de raționalitate, umanism etc ? Care sunt câștigurile și pericolele pentru om aici? Aceste probleme sunt discutate de Vyacheslav Semenovici în ultimele sale lucrări În acest text, voi încerca să contribui la dezbaterea acestor probleme, mizând, printre altele, pe ceea ce s-a făcut în acest sens în lucrările lui V S A interveni * * * Cultura europeană a trecut prin mai multe etape în dezvoltarea sa, care diferă radical unele de altele Europa secolelor XIII-XIV, aparținând civilizației tradiționale, și Europa, începând cu New Age, care a însemnat formarea unei societăți netradiționale, desigur, sunt esențial diferite una de cealaltă Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine În vremurile moderne, apare o nouă înțelegere a raționalității și, în legătură cu aceasta, o nouă înțelegere a științei și tehnologiei În cadrul acestui tip de științificitate, cunoștințele științifice și cele de zi cu zi sunt deosebit de puternic opuse Ideile de bază ale fizicii aristotelice acceptate în antichitate și în Evul Mediu nu sunt atât de departe de bunul simț obișnuit Ideile dezvoltate în ea că mișcarea fiecărui lucru trebuie să se termine în locul potrivit „natural”, că corpul se mișcă numai în măsura în care o forță aplicată acționează asupra lui din exterior, sunt de fapt simple generalizări ale experienței empirice cotidiene Gândirea științifică în acest caz acționează ca o continuare și dezvoltare a gândirii non-științifice Este o chestiune complet diferită în știința timpurilor moderne Aici științificul și obișnuitul sunt puternic contrastate Mișcarea reală a Soarelui nu este deloc ceea ce pare a fi În legile mecanicii clasice (și acționează în acel moment ca o paradigmă de caracter științific în general), sunt formulate astfel de caracteristici ale corpurilor în mișcare care contrazic ceea ce se observă în experiență Știința se bazează pe experiment, iar în acesta din urmă se creează condiții artificiale în care omul obișnuit nu poate acționa niciodată Este interesant de observat că trăsăturile gândirii teoretice, așa cum este înțeleasă și practicată în știința timpurilor moderne, sunt direct legate de trăsăturile specifice acestui tip de caracter științific Dacă scopul principal al teoriei în știința antică și medievală este de a înțelege fenomenele naturale prin dovezi bazate pe premise, al căror adevăr este înțeles intuitiv, atunci acum gândirea științifică teoretică se desfășoară sub forma unui tip special de activitate a teoreticianului cu obiecte specifice – obiecte ideale Munca unui teoretician cu obiecte ideale amintește de munca unui tehnician cu structuri materiale: obiectele ideale sunt conectate, separate, transformate, plasate în condiții speciale, neobișnuite, parcă testate pentru rezistență etc e Cu ajutorul structurilor ideale, așa-numitele experimente ideale, fără de care experimentele reale sunt imposibile Teoria științifică, așa cum începe acum să fie înțeleasă și construită, așa cum ar fi, poate conține producția de fenomene empirice într-un experiment real Teoria este inițial infectată cu posibilitatea utilizării sale tehnice, cu posibilitatea de a genera noi tehnologii De aici relația fundamental nouă dintre cercetarea teoretică și dezvoltarea tehnologică O nouă înțelegere a raționalității și a caracterului științific determină, de asemenea, o nouă înțelegere a unei persoane, a scopului și a capacităților sale, o înțelegere a statului, a dreptului și a sferei politice Cu toate acestea, aș dori să atrag atenția asupra faptului că, în ciuda tuturor diferențelor dintre civilizația tradițională (medievală) europeană și civilizația apărută în New Age (tehnogenă, în terminologia lui V S Stepin), acestea aparțin aceleiași culturi Acest lucru este clar pentru orice istoric cultural Cred că această caracteristică comună se bazează pe prezența a două valori interdependente, a căror relație specifică este caracteristică acestei culturi particulare și o deosebește de culturi de alt tip (veche, diverse culturi asiatice și africane) V A Lectura tur) În primul rând, este raționalitatea ca valoare După cum am spus deja, în Evul Mediu raționalitatea (și știința ca întruchipare a sa cea mai înaltă) era înțeleasă diferit decât în timpurile moderne (în același timp, înțelegerea medievală a raționalității este aproape de înțelegerea ei antică) Cu toate acestea, cu toate aceste diferențe, însăși acceptarea raționalității ca una dintre cele mai înalte valori rămâne comună, ca să nu mai vorbim de prezența invarianților în însăși înțelegerea raționalității (acceptarea formelor și regulilor logicii etc ) Dar există și alte valori culturale superioare care sunt comune civilizației medievale tradiționale și civilizației netradiționale din timpurile moderne Acestea sunt, în primul rând, valori creștine, fără de care cultura europeană ar fi imposibilă Cert este că creștinismul a jucat un rol unic atât în formarea, cât și în dezvoltarea culturii europene Acest rol nu se limitează la Evul Mediu Creștinismul a continuat să joace un rol important în stadiul „tehnogen” al dezvoltării culturii europene Mai multe se pot spune: fără creștinism această etapă nu ar fi fost posibilă Multe valori ale civilizației tehnogene (inclusiv înțelegerea europeană a umanismului) pot fi văzute ca o secularizare a valorilor creștine Un alt lucru este că în procesul de dezvoltare a acestei civilizații se dezvăluie o anumită tensiune între semnificațiile activității asumate de aceasta și valorile creștine Ceea ce inițial părea o încercare de întruchipare socială a valorilor creștine, sau secularizarea lor, sau chiar umanizarea lor, s-a transformat în antiumanism în practică O situație specifică a apărut în zilele noastre, când cultura europeană, potrivit multor cercetători, intră în stadiul unei noi transformări Schimbările care au loc deja și care pot fi așteptate sunt de așa natură încât nu mai este pusă sub semnul întrebării una sau alta formă specifică de raționalitate, ci raționalitatea în general Și nu o formă specifică de interacțiune între valorile creștine și formele lor secularizate, ci aceste valori ca atare Ei vorbesc despre intrarea lumii într-o „civilizație post-creștină” Dar dacă acest lucru este adevărat, atunci aceasta ar fi și moartea culturii europene și moartea tipului european de om (este chiar posibil ca omul în general ca ființă culturală, și nu animal) Voi încerca să analizez transformările culturii europene în ceea ce privește rolul valorilor creștine în ele * * * Valorile creștine au determinat cel mai semnificativ ceea ce considerăm a fi cuceririle și tradițiile culturii europene În primul rând, acesta este principiul libertății spirituale interioare a unei persoane, recunoașterea faptului că o persoană, comportamentul și demnitatea sa nu sunt determinate de situația socială specifică în care se află Aceasta este recunoașterea faptului că, în sensul cel mai profund, toți oamenii, indiferent de naționalitatea lor, statutul social și alte calități, sunt egali, pentru că toți stau în fața lui Dumnezeu în același mod „Drepturile eterne ale omului și cetățeanului”, proclamate mai întâi de către Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine de către coloniști din America de Nord, bazate pe sfințenia relației omului cu Dumnezeu Creștinismul a jucat un rol semnificativ în abolirea sclaviei și a iobăgiei Idealurile justiției, care au jucat și continuă să joace un rol atât de important în viața socială a țărilor europene, nu ar fi fost posibile în forma lor modernă fără creștinism Se mai poate spune că însăși ideea de democrație ca ordine socială și juridică în sens european a devenit fezabilă din punct de vedere istoric pe baza valorilor creștine Din punctul de vedere al lui M Weber, capitalismul modern a apărut pe baza eticii ascetice a protestantismului De asemenea, este semnificativ faptul că știința, fără a cărei dezvoltare civilizația occidentală modernă este de neconceput, a apărut și istoric într-un context religios creștin (această problemă a fost studiată în detaliu în lucrările lui P P Gaidenko) Dar este, de asemenea, adevărat că realitatea empirică a civilizației occidentale moderne este departe de principiile creștinismului, în mai multe privințe esențiale Liberalismul însuși, ca unul dintre fundamentele democrației liberale, pornind de la ideea libertății personale ca principiu de bază (și această idee, în înțelegerea sa profundă, este legată istoric de creștinism), poate intra în - și a intrat istoric în relații antagonice cu ideea de egalitate (care în înțelegerea ei transcendentală este și creștină) Mintea științifică, la care liberalismul a apelat întotdeauna ca mijloc important de rezolvare a problemelor sociale, a fost de mult ruptă din contextul religios în care a apărut cândva și s-a transformat într-o forță independentă, dezvoltându-se conform propriilor legi și creând probleme nesoluționate mereu noi pentru umanitate, începând de la mediu până la interpersonal Dezvoltarea științifică și tehnologică nu înlătură problemele inegalității sociale și a nedreptății sociale, ci le exacerba din mai multe puncte de vedere, lărgind decalajul dintre indivizi în ceea ce privește educația (și, ca urmare, în ceea ce privește veniturile) și între diferite țări în ceea ce privește nivelul de dezvoltare (problema notorie a „miliardului de aur”) ") Violența nu a dispărut în niciun caz între oameni și între țări, iar în unele cazuri este în creștere și, așa cum este de așteptat, va continua să crească în secolul XXI Țările civilizației occidentale continuă să facă apel la valorile creștine la nivelul retoricii oficiale, dar decalajul dintre aceste valori și realitatea empirică nu este în niciun caz în scădere, ci mai degrabă în creștere Ce se întâmplă aici? În imposibilitatea aplicării valorilor religioase transcendentale la realitatea empirică, sau în altceva? Mi se pare că o analiză a mișcării anticreștine din cultura europeană, care a dus la apariția structurilor sociale totalitare în secolul al XX-lea, va ajuta la răspunsul la această întrebare În același timp, mă voi ocupa în primul rând de acel tip de totalitarism, care a fost întruchipat istoric sub forma așa-zisului „socialism real” Faptul este că totalitarismul de tip fascist a apărut ca o negare directă a tradițiilor culturii europene și a renașterii barbarilor V A Lectura valorile păgâne În ceea ce privește totalitarismul sub formă de socialism, situația cu acesta este mult mai complicată, deoarece pretindea că dezvoltă și întruchipează anumite valori adânc înrădăcinate în pământul european În acest sens, vreau să vă reamintesc că creștinismul nu este doar o religie a mântuirii individuale Ea se adresează nu numai sufletului credinciosului, ci implică şi perfecţionarea instituţiilor sociale din punctul de vedere al conformării acestora cu valorile creştine, deoarece natura acestor instituţii nu este indiferentă la dobândirea libertăţii spirituale individuale şi la constituirea relațiile interpersonale creștine Prin urmare, creștinismul înseamnă și activitate socială activă Dar în această privință se pune o problemă serioasă: este posibil să întruchim pe deplin idealurile creștine în empirismul social? Dacă credem că este imposibil, atunci acest lucru, după cum se pare, este capabil să paralizeze activitatea viguroasă în implementarea acestor idealuri în viața socială, făcând această activitate lipsită de sens Prin urmare, se poate înclina către un alt răspuns: crearea unui sistem social care să corespundă idealurilor creștine (și din acest punct de vedere, un „sistem social ideal”) nu este doar de dorit, ci și posibilă De aici și numeroasele proiecte de creare a unor sisteme sociale ideale pe baza creștinismului Și din moment ce creștinismul a fost încă de la început de partea celor jigniți, asupriți, sărac, din moment ce a fost mereu axat pe dreptatea socială și pe egalitatea transcendentală profundă, multe astfel de proiecte au căpătat caracterul de utopii socialiste (proiectele lui T Campanella, T Mora, ideile „noului creștinism » Saint-Simon etc ) Adevărat, deja în timpul dezvoltării teoretice a unor astfel de proiecte, astfel de trăsături ale acestora au început să fie dezvăluite, care în viitor au devenit caracteristice societăților totalitare, în special, dificultatea de a combina egalitatea și libertatea individuală în ele, ca urmare a căreia, după cum o regulă, libertatea a fost sacrificată de dragul egalității (Această trăsătură a unor astfel de proiecte a devenit clară atunci când s-au încercat să le pună în practică, ca, de exemplu, în cazul proiectului lui T Campanella ) Se crede că așezările organizate de iezuiți în Paraguay în - au fost o încercare de implementare practică a proiectului lui T Campanella Există diferite puncte de vedere cu privire la natura acestor așezări Unii cercetători le consideră întruchiparea relațiilor patriarhale armonioase dintre oameni Alții subliniază că au fost o anticipare a societăților totalitare din secolul XX Există și astfel de proiecte de utopii creștine în care inițial nu sunt avute în vedere nici libertatea, nici egalitatea De exemplu, unii filosofi creștini ruși binecunoscuți deja în secolul al XX-lea credeau că într-un sistem social ideal, muncitorii și țăranii ar trebui să fie subordonați călugărilor și filozofilor, că libertatea cercetării științifice și a creativității în domeniul artei ar trebui interzisă Este important ca aceste proiecte să fie prezentate ca întruchipare a idealurilor creștine Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine Cu toate acestea, mișcarea umanismului secular („profan”) s-a dovedit a fi deosebit de semnificativă pentru cultura europeană, care din punct de vedere istoric a apărut din umanismul creștin și valorile creștine, dar apoi a început să se dezvolte pe o bază non-religioasă Una dintre caracteristicile importante ale idealului umanist care s-a dezvoltat în filosofia și cultura occidentală este asociată cu recunoașterea valorii intrinseci a individualității umane Libertatea personală individuală este una dintre cele mai importante valori creștine Cu toate acestea, cultul individualității ca trăsătură integrală a idealului umanist secular a fost adesea interpretat în spiritul autonomiei și autoizolării individului S-ar putea chiar spune că aceasta a fost tendința predominantă în cultura și filosofia occidentală în ultimele secole În filozofie, expresia clasică a acestei dispoziții a fost celebra distincție carteziană a conștiinței individuale ca singura proprietate umană indiscutabilă și incontestabilă O astfel de înțelegere a unei persoane, a conștiinței sale, a „Eului” său a avut un impact extraordinar asupra dezvoltării filozofiei europene, determinând pentru mult timp chiar modul de formulare a problemelor în ontologie, epistemologie, metodologie, etică și o serie de științe umane O altă trăsătură importantă a idealului umanist secular are de-a face cu conceptul său de eliberare umană Potrivit creștinismului, persoana umană are libertate spirituală interioară, adică independență față de circumstanțele externe naturale și sociale Umanismul secular, care s-a conturat în vremurile moderne, pornește din faptul că este posibil să eliberezi o persoană, să-i îndepărtezi dependența de forțele exterioare, să creezi condiții pentru autodeterminarea sa creatoare doar prin stăpânirea mediului, pornind de la natură, inclusiv de la lumea socială și terminând cu corpul persoanei însuși Adică, dacă libertatea nu este doar libertatea de a alege dintre posibilitățile existente, ci eliminarea dependenței de ceea ce în exterior obligă o persoană la anumite acțiuni, ceea ce îi dictează aceste acțiuni sau chiar îl înrobește, atunci stăpânirea mediului este înțeleasă ca un mod de a atinge libertatea Aceasta, la rândul său, înseamnă control și dominație, iar rațiunea, raționalitatea și diferitele tehnici instrumentale create pe această bază sunt considerate mijloace de implementare a acesteia Cu această înțelegere, stăpânirea, controlul și dominarea forțelor externe acționează ca „raționalizare” și „umanizare” a acestora Vreau să remarc că acest sistem de atitudini exprimă trăsăturile civilizației tehnogene care se dezvoltă în Europa încă din secolul al XVII-lea și care se caracterizează printr-un antropocentrism și tehnocratism evident În conformitate cu aceste atitudini, natura există doar în măsura în care trebuie să fie stăpânită, pusă sub control, făcută, parcă, o continuare și o parte a omului însuși Cred că binecunoscuta teză filozofică este corelată cu această atitudine, conform căreia doar conștiința umană există, fără îndoială, și orice altceva este derivat din ea Este necesar să evidențiem ceea ce este de netăgăduit, ceea ce poate fi controlat reflex V A Lectura sia Acesta este punctul de plecare, punctul de plecare Conștiința este un astfel de punct de plecare Dacă îmi pot controla mediul extern cu o varietate de tehnici, îmi pot controla propria minte cu o varietate de proceduri reflectorizante Ideea posibilității de a obține un autocontrol complet asupra operațiilor mentale duce la ideea unei metode prin care se poate primi liber cunoștințe noi și să producă toate rezultatele acțiunii de care avem nevoie În general, ideea unei legături strânse între atingerea libertății și plenitudinea auto-reflecției este una dintre ideile centrale ale filozofiei europene Experimentul de științe naturale care a luat naștere tocmai în acest moment stabilește, parcă, idealul pentru atitudinea umană față de natură și chiar față de lume în ansamblu Această relație ar putea fi numită proiectiv-constructivă În experiment, astfel de condiții sunt create atunci când subiectul poate controla toți factorii care influențează cursul proceselor studiate și, în consecință, poate prezice cu exactitate rezultatele unui anumit impact Idealul „umanizării” realității, înțeles ca „raționalizarea” ei, permite în principiu (deși nu de fapt) posibilitatea controlului complet asupra naturii și a situațiilor sociale Iar acest lucru duce, pe de o parte, la o înțelegere a naturii ca simplă resursă a activității umane, la ideea „reprelucrării”, subjugării ei nelimitate și, pe de altă parte, la o orientare către proiectarea proceselor sociale, și eventual omul însuși, la o iluzie tehnocratică Nu vreau să spun că vechiul ideal umanist a condus neapărat la o astfel de tehnocrație, dar încerc doar să subliniez că o astfel de posibilitate era cel puțin inerentă înțelegerii eliberării omului de dependența externă, care identifica această eliberare cu stăpânirea, controlul și managementul proceselor externe Mi se pare că ideea unei structuri sociale ideale dezvoltată de Marx poate fi înțeleasă ca una dintre liniile de dezvoltare ale umanismului secular al timpurilor moderne (el a numit inițial conceptul său „umanism real”) În conformitate cu învățăturile lui Marx, o persoană liberă este scopul cel mai înalt al dezvoltării, în timp ce, așa cum a subliniat el, dezvoltarea liberă a fiecăruia este o condiție pentru dezvoltarea liberă a tuturor Marx a făcut o analiză strălucită (în opinia mea, care rămâne valabilă și astăzi) a diferitelor forme de înstrăinare care înrobesc o persoană, o înrobesc Critica lui Marx asupra exploatării omului de către om în capitalism a fost o versiune socio-economică a faimosului principiu kantian: a-l trata pe celălalt ca pe un scop, nu ca pe un mijloc La rândul său, principiul kantian însuși se întoarce la valorile morale creștine Marx vorbește în apărarea celor oprimați, a celor săraci, împotriva inegalității sociale flagrante Există o credință larg răspândită, și cred că este justificată, că idealurile de dezvoltare socială formulate de Marx nu sunt altceva decât o formă secularizată a creștinismului Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine Cu toate acestea, astăzi putem vedea clar că mijloacele pe care le-a propus Marx pentru realizarea idealului de eliberare umană conţineau posibilitatea generării unei ordini sociale totalitare Adevărat, Marx însuși nu bănuia acest lucru, pentru că era un dușman sincer al tuturor autoritarismului și birocrației (să nu mai vorbim de totalitarism, care în forma sa dezvoltată era pur și simplu imposibil în secolul al XIX-lea) De asemenea, este adevărat că apariția reală a totalitarismului sub formă de socialism în Uniunea Sovietică și în alte țări comuniste s-a datorat unei serii de factori specifici și a fost însoțită istoric de restabilirea unor anumite arhaice sociale și mentale (dacă vrei, păgân) ) structuri Și totuși este imposibil să nu vedem că idealul european al umanismului secular, pe care Marx îl împărtășește și înțelegerea condițiilor și mijloacelor de eliberare a omului, pe care le-a formulat, conțineau posibilitatea apariției totalitarismului Mă refer, în primul rând, la însăși ideea posibilității și necesității unui management rezonabil al proceselor sociale bazat pe calculul lor rațional, pe controlul și predictibilitatea completă a rezultatelor influenței Aceasta presupune o anumită înțelegere a științei și a raționalității, ideea posibilității de a proiecta și construi lumea relațiilor umane, natura și omul însuși (aceasta este exact înțelegerea clasică a raționalității și științei pentru New Age, eșecul ceea ce a devenit clar astăzi) Implementarea practică a acestor idei înseamnă apariția unui imens aparat birocratic care manipulează oamenii și suprimă toate abaterile de la ceea ce este considerat „rezonabil” Dacă la aceste idei adăugăm o înțelegere specific marxiană a căii eliberării umane prin declanșarea unei lupte, prin suprimarea și distrugerea unor clase întregi, prin instaurarea unei dictaturi, atunci apariția unui sistem totalitar represiv inuman bazat pe acele idei care inițial părea complet umanist nu pare neașteptat Prin urmare, critica totalitarismului presupune nu numai respingerea ideilor de dictatură și violență ca modalitate universală de rezolvare a problemelor umane, ci și o revizuire a idealului de raționalitate adoptat în timpurile moderne și a ideii de umanism și a posibilității de a implementarea sa, care s-a dezvoltat în cultura europeană încă din secolul al XVII-lea și pe care Marx a moștenit-o și dezvoltat-o în mai multe privințe Filosoful rus S Frank a scris: „Prăbușirea socialismului, în chiar triumful său, formează un punct de cotitură semnificativ în viața spirituală a omenirii, deoarece odată cu socialismul se prăbușesc premisele sale - acea credință umanistă în bunătatea naturală a omului , în posibilitatea aranjarii lucrurilor cu mijloace omeneşti pământeşti paradis pământesc, care în ultimele secole a stăpânit toată gândirea europeană Frank S L Fundamentele spirituale ale societății M , S V A Lectura Astfel, umanismul secular european, care a apărut istoric pe baza valorilor morale creștine, a jucat, pe de o parte, un rol important în formarea și dezvoltarea societăților liberal-democratice, iar pe de altă parte, a fost interpretat și completat de Marx într-un mod particular, astfel încât unele dintre aspectele sale au fost folosite în legitimarea structurilor totalitare de tip socialist Sistemele totalitare erau în mod deschis anti-creștine Societățile de democrație liberală, fiind laice, nu sunt ostile creștinismului, ci, dimpotrivă, subliniază legătura lor cu acesta Cu toate acestea, trebuie să admitem că civilizația occidentală modernă, bazată pe idealurile democrației liberale, este încă departe de întruchiparea valorilor creștine în practică, în timp ce decalajul dintre aceste valori și realitatea socială nu este în scădere * * * Ca o reacție la soarta umanismului laic, opinia se răspândește acum din ce în ce mai mult cu privire la necesitatea de a abandona pretențiile la întruchiparea idealurilor și de la idealurile în sine - fie că sunt religioase sau laice Aceasta nu este doar o părere Este extrem de popular astăzi, deoarece pretinde că este conștient de realitatea care este asociată cu transformarea modernă a culturii europene Etapa în care intră astăzi cultura europeană este caracterizată de procesele de informatizare și globalizare Informatizarea este însoțită de distrugerea stabilității formelor culturale și sociale, deprecierea tradițiilor și valorilor Globalizarea nu este altceva decât răspândirea tehnologiilor informaționale moderne și a unei economii de piață în întreaga lume O serie de teoreticieni influenți subliniază faptul că intrarea societății occidentale într-o nouă etapă (numită uneori societate postmodernă, sau „modernitate lichidă” – subliniind caracterul efemer, efemeritatea proceselor sociale și culturale, fragmentarea, eterogenitatea acestui tip de societate) înseamnă o respingere nu numai a idealurilor și utopilor, ci și a oricăror sisteme de valori stabile Dacă sunt acceptate norme de activitate, atunci trebuie să fim conștienți de faptul că au sens doar „aici și acum” și sunt lipsite nu numai de sens transcendent, ci și de orice fel de invarianță Este necesar, subliniază acești teoreticieni, să acceptăm cu sobru omul și lumea umană așa cum sunt cu adevărat astăzi - în toate limitele lor Potrivit acestei opinii, în lumea umană principalul motiv de activitate va fi întotdeauna interesul personal, egoismul, dorința de a folosi o altă persoană, tendința de a domina oamenii, vor exista întotdeauna inegalități culturale și sociale, conflicte Orice cultivare a unor idealuri umaniste înalte, pretenții la eliminarea aservirii pot însemna în practică, din acest punct de vedere, doar Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine tortura pentru a pune în aplicare utopii, iar aceste încercări fie pur și simplu nu duc la scopurile declarate (în cazul unei utopii liberal-democratice), fie dau naștere unei noi forme de aservire, mult mai rea decât cea care s-a încercat să fie îndepărtată (în cazul unei utopii comuniste) Respingerea utopiei în această înțelegere este considerată a fi echivalentă cu respingerea idealurilor, deoarece utopia nu este altceva decât întruchiparea idealurilor Filosofia postmodernismului popular astăzi pornește din faptul că umanismul tradițional s-a discreditat și trebuie abandonat Dar susținătorii acestei filozofii cred că este necesar să se abandoneze ideea de personalitate în general (ideea de „moartea unei persoane”) Conștiința este „suprasaturată” și „fragmentată” Din acest punct de vedere, toate tradițiile fără excepție, cu ierarhia valorilor întruchipate în ele, și-au pierdut astăzi autoritatea și nu pot fi considerate indiscutabile Prin urmare, personalitatea ca agent al acțiunii, care presupune existența unor valori, idei despre drepturile și îndatoririle indivizilor și responsabilitatea pentru acțiunile cuiva, își pierde sensul Din acest punct de vedere, nu se poate vorbi de sinceritate, de existență adevărată, căci nici un fel de a fi nu poate fi mai puțin sau mai autentic Poate părea că postmodernismul, spre deosebire de umanismul secular tradițional, restabilește drepturile religiei în anumite privințe, deoarece refuză cultul științei și raționalității inerente vechiului umanism și consideră că o atitudine religioasă față de lume este cel puțin la fel de acceptabilă ca oricare altul Cu toate acestea, trebuie avut în vedere că, potrivit postmoderniștilor, un sistem de valori religios (în special, creștin) este la fel de opțional și la fel de aleatoriu ca oricare altul - nici mai bun, nici mai rău Ceea ce este curios aici este că respingerea raționalității ca valoare cea mai înaltă, care, așa cum am încercat să arăt, a fost unul dintre constituenții culturii europene, este însoțită de respingerea valorilor creștine în oricare dintre formele lor: religioase sau laic Postmodernismul este proclamarea unei culturi necreștine (unii teoreticieni vorbesc despre o cultură postumană, deoarece o persoană, așa cum a existat în mod tradițional - pe baza acceptării unui sistem de valori supraindividuale - din acest punct de vedere încetează să mai existe) Este ușor de observat că, dacă umanismul tradițional european a fost din punct de vedere istoric un produs al secularizării valorilor creștine (cu toate dificultățile la care acest proces le-a condus și discutat mai sus), atunci postmodernismul înseamnă o ruptură deschisă cu aceste valori și deci cu principalele tradiţii ale culturii europene Dacă postmodernismul ar avea dreptate, atunci astăzi nu ar trebui să vorbim despre schimbarea diferitelor civilizații în cadrul unei singure matrice a culturii occidentale, ci despre trecerea dincolo de această matrice De fapt, în acest caz, nu ne-am mai avea de-a face nu numai cu cultura europeană, ci cu cultura în general, la fel cum nu am avea de-a face cu V A Lectura omul, căci acesta din urmă în activitatea sa provine nu din impulsuri biologice, ci din anumite valori universale Aceasta ar însemna autodezintegrarea internă a culturii europene și dezarmarea acesteia în fața altor culturi care nu renunță la universalele lor valorice, ci, dimpotrivă, trăiesc un proces de consolidare a valorilor Chiar astăzi, reidentificarea pe baza valorilor tradiționale fundamentale este o condiție pentru supraviețuirea culturii europene în noile condiții istorice Acestea sunt valorile raționalității și valorile morale creștine Supraviețuirea culturii europene este importantă în multe privințe, inclusiv pentru că este un partener indispensabil în acel dialog global intercultural, de succesul căruia depinde viitorul omenirii Dar cum se poate face acest lucru practic? În ceea ce privește valoarea raționalității, atunci problema se rezumă la respingerea înțelegerii acesteia, care era caracteristică filosofiei și științei europene a timpurilor moderne, și înlocuirea acesteia cu o nouă înțelegere, ceea ce Vyacheslav Semenovici numește știință post-nonclasică și tipul corespunzător de raționalitate (aș dori să subliniez contribuția importantă a lui Vyacheslav Semenovici la studiul noului ideal al raționalității) În ceea ce privește idealurile creștine în forma lor religioasă sau secularizată, există opinii diferite cu privire la problema rolului lor în viața societății în perioada postmodernă O serie de gânditori religioși consideră că valorile morale creștine pot dobândi o nouă viață astăzi, dacă facem o distincție clară între natura transcendentă a idealurilor religioase creștine și posibilitățile de întruchipare empirică a acestora, dacă nu amestecăm ideea eshatologică religioasă a Împărăția lui Dumnezeu, care se referă la realitatea transcendentă, cu încercări utopice de întruchipare pământească a societății perfecte Totuși, cred că nu acesta este răspunsul la întrebarea de mai sus Căci creștinismul nu numai că a făcut întotdeauna distincția între lumea pământească și cea transcendentă, ci și-a construit punți între ele și și-a asumat o muncă activă în transpunerea idealurilor în realitate De asemenea, cred că astăzi idealurile morale creștine pot fi înțelese nu într-o formă religioasă, ci într-o formă laică, seculară Mi se pare interesantă abordarea acestei probleme a celebrului filozof rus S Frank El își numește abordarea „realism creștin” S Frank, ca gânditor religios, înțelege valorile creștine în sens religios Dar mi se pare că reflecțiile sale se dovedesc a fi destul de moderne, chiar dacă se oferă o interpretare seculară a valorilor morale ale creștinismului S Frank subliniază că o societate perfectă, adică o astfel de organizare a vieții în care toate idealurile umanismului creștin și-ar găsi întruchiparea armonioasă și toate Transformări ale culturii europene și ale valorilor creștine principalele probleme ale vieții ar fi rezolvate, este imposibil de creat (o utopie este imposibilă) Acest lucru nu se poate face, în primul rând, deoarece diferitele idealuri nu pot fi realizate în mod consecvent și fără conflict (de exemplu, realizarea idealului de libertate poate intra în conflict cu idealul egalității, idealul dreptății cu idealul milei, idealul a non-violenţei cu idealul de a-şi proteja aproapele, care presupune în unele cazuri folosirea forţei etc ) Acest lucru nu se poate face nici pentru că nu există un progres garantat, că dezvoltarea vieții sociale nu reduce numărul problemelor, ci crește numărul acestora, că viața socială devine din ce în ce mai complexă și mai riscantă Prin urmare, acele probleme care au fost rezolvate mai devreme (sau păreau a fi rezolvate) apar din nou și adesea într-o formă mai acută În același timp, potrivit lui S Frank, aceasta nu înseamnă o respingere a acestor idealuri (care sunt fundamentele profunde ale culturii europene), ci o muncă activă pentru protejarea și implementarea lor , cu o înțelegere sobră că în fiecare moment dat și în anumite circumstanțe specifice, această implementare poate fi doar parțială Personalitatea morală își asumă responsabilitatea pentru această inevitabil realizare parțială a valorilor În același timp, gradul de implementare poate fi diferit Prin urmare, putem evalua diferite sisteme sociale în ceea ce privește umanismul lor Prin urmare, nu este vorba despre respingerea umanismului, ci despre noua lui înțelegere Cred că acestea sunt liniile de gândire pe această problemă care pot fi importante atât teoretic, cât și practic Și nu vorbim de nimic altceva decât de păstrarea culturii europene și a omului modern A A Guseinov Legea violenței și legea iubirii (Comentariu teoretic la tratatul cu același nume de L N Tolstoi) În cadrul preferințelor de cercetare ale academicianului V S Stepin, una dintre ideile principale din ultimii ani este ideea tipurilor de dezvoltare civilizațională În opinia mea, a apărut din dorința de a elimina unilateralitatea teoriilor filozofice și istorice, care într-un caz au văzut dezvoltarea societății ca un set de civilizații izolate, de sine stătătoare, iar în altele au tras-o într-un o singură linie discontinuă, continuă, în continuă progres Esența acestei idei constă în faptul că un anumit set de societăți are o asemănare tipică, care este stabilită de semnificațiile fundamentale ale vieții (ideologice) (universale culturale) care orientează o persoană în lume După acest criteriu, Stepin a evidențiat două tipuri de dezvoltare - tradiționalistă și tehnogenă Având în vedere semnificațiile vitale ale dezvoltării civilizaționale de tip tehnogen (cum ar fi activismul activ, patosul inovator, raționalitatea științifică, individualismul, voința de putere etc ), arătând că tocmai acest cadru de valori profunde i-a predeterminat succesul colosal în materie, societate de perfecţionare socială şi morală, el a ajuns la concluzia că civilizaţia tehnogenă a ajuns până acum la limita capacităţilor sale Așa-numitele pericole globale care planează asupra umanității ar trebui să fie considerate una dintre dovezile în acest sens Ideea este că au apărut noi provocări, al căror răspuns nu mai poate fi găsit în cadrul formelor de viață publică care au fost testate de-a lungul secolelor Pe ordinea de zi se află problema schimbării însuși tipului de dezvoltare, a transformării semnificațiilor fundamentale orientate spre viață ale activității umane Căutarea punctelor de origine și creșterea noilor orientări de viață este una dintre principalele domenii de actualitate ale științelor filozofice și umane Pornind din acest cadru metodologic general, academicianul Stepin a văzut, în special, promisiunea studierii problemei non-violenței După ce am arătat că știința modernă și creativitatea tehnică atrag noi obiecte pe orbita activității umane, care sunt sisteme care se dezvoltă singur, care se caracterizează prin efecte „sinergie” și sunt de dimensiunea umană, rezultând o imagine diferită, nu la fel de lipsită de suflet ca înainte, al lumii, el scrie: „Este important ca omenirea să treacă de la vechile mentalități ale civilizației tehnogene la o nouă viziune asupra lumii Un nou mod de viață în această lume Legea violenței și legea iubirii va include în mod necesar o strategie de non-violență Când lucrez cu un obiect în care eu sunt inclus, atunci alterarea lui violentă, grosolană poate provoca consecințe catastrofale pentru mine Căci, transformând un obiect, îmi schimb propriile conexiuni și funcții În acest caz, sunt inevitabile anumite restricții asupra activității mele, concentrate pe alegerea doar a unor astfel de scenarii posibile de schimbare a lumii, în care este prevăzută o strategie de supraviețuire Iar aceste restricții se bazează nu numai pe cunoașterea obiectivă, pe posibilele linii de dezvoltare a obiectelor, ci și pe anumite valori, înțelegerea priorității bunătății, frumuseții și vieții umane Dacă această nouă viziune asupra lumii este o condiție pentru supraviețuirea omenirii, atunci etica nonviolenței în justiție ar trebui considerată fundamentală și, aș adăuga, cea mai bună și mai inspirată parte a acestei viziuni asupra lumii Cea mai profundă fundamentare și dezvoltare a ideii de non-violență în timpul nostru a fost oferită de Lev Tolstoi Într-o formă finală generalizată, Tolstoi și-a conturat punctele de vedere în lucrarea sa Legea violenței și legea iubirii Oferind un comentariu teoretic asupra acesteia, aș dori în primul rând să subliniez următoarele două puncte, care sunt esențiale pentru Tolstoi și, în același timp, au o relevanță deosebită în lumina discuțiilor ulterioare pe această temă: generalizarea; b) este identică cu legea iubirii, este expresia ei adecvată în epoca modernă * * * „Legea violenței și legea iubirii” este testamentul spiritual al lui Tolstoi În această lucrare, finalizată la iulie , un bătrân de de ani, stând la marginea sicriului, așa cum spune el însuși, mărturisește adevărul vieții așa cum a gândit-o cu mintea lui nemiloasă și a suferit prin soarta sa personală, bogat în oportunități și ispite „Legea violenței și legea iubirii”, ca orice lucrare originală, este greu de atribuit oricărui gen: este o poveste confesională, un studiu obiectiv, o instrucție înțeleaptă și o lucrare științifică Convinge și dovedește în același timp, având ca scop atât lectura zilnică de întărire spirituală, cât și studiul serios care necesită o înaltă disciplină a minții Condiționat (și numai condiționat) ar putea fi numit tratat, ținând cont de faptul că acesta este numele dat lucrărilor filozofice și instructive comparabile ca mărime de către autorii preferați ai lui Tolstoi - Seneca, Rousseau, Schopenhauer Stepin V S Perspective ale civilizației: de la cultul puterii la dialog și concordanță și gândire etică M : Republica, S A A Huseynov Situația cu incertitudinea de gen a acestei lucrări este foarte indicativă Întâmpinăm ceva similar de fiecare dată când vine vorba de texte care stabilesc noi programe pentru viața umană, pretinzând a fi adevăr necondiționat Într-adevăr, cărui gen ar trebui să fie atribuite textele Coranului, Evangheliilor și Torei, sub ce concept mai general?! Fiecare dintre aceste lucrări este unică Locul lui Tolstoi nu este în același rând cu Aristotel, Descartes, Hegel, deși el este inclus din ce în ce mai mult în manualele de istorie a filosofiei și mulți profesori de filozofie îl disecă în propria lor manieră academică, văzând în el fie un precursor al existențialismului, fie un caz exemplar al filosofării de tip rusesc, apoi altceva de genul ăsta Este mai aproape de o altă serie, a cărei dimensiune este dată de numele lui Moise, Iisus, Mahomed, Luther, deși nici nu se încadrează complet în ea Tolstoi este o sinteză a ambelor: cu primul este legat de faptul că nu depășește concluziile care sunt verificate prin experiență și logică, cu al doilea prin faptul că în centrul eforturilor sale spirituale se află o viziune religioasă asupra lumea Dar, în același timp, se deosebește de ei: se deosebește de filosofi prin aceea că îl interesează nu cunoașterea ființei, ci realizarea sensului ei incognoscibil; de la reformatorii religioși, prin aceea că nu se preocupă să ghicească sau să inventeze ceea ce ne-a spus Dumnezeu, căci este imposibil de știut, ci doar de ceea ce putem spune despre Dumnezeu Tolstoi este un reformator religios al erei cunoașterii bazate pe dovezi și a discursului rațional Dacă pornim de la faptul că religia și raționalitatea științifică sunt simboluri spirituale (primul Orient, al doilea al Occidentului), atunci programul de viață al lui Tolstoi este sinteza lor * * * Cea mai mare descoperire a lui Tolstoi a fost aceea că motivul, în aplicarea sa corectă, duce la legea iubirii ca expresie a sensului existenței umane sau, ceea ce este același lucru, la porunca iubirii lui Hristos, înțeleasă ca o lege care nu cunoaște excepții , și tocmai atunci, când este înțeleasă ca o astfel de lege, este destul de susceptibilă de fundamentare rezonabilă, care nu are nevoie de minuni și sacramente El a redefinit locul și rolul rațiunii în viața umană În filosofie, începând din antichitate, a predominat punctul de vedere conform căruia mintea este autoritatea responsabilă de adevăr, de cunoaşterea corectă (adecvată) a lumii În consecință, calitatea sa a fost identificată cu calitatea instrumentelor cognitive, care au fost studiate în logică, doctrina metodei Aplicarea practică a rațiunii s-a văzut în faptul că ea controlează afectele, sentimentele, dorințele, ordonându-le și limitându-le în conformitate cu judecăți corecte El domină Legea violenței și legea iubirii sunt deasupra sferei emoțional-afective, reprezentând într-o persoană un fel de instanță supraomenească, divină Relațiile dintre rațiune și afecte au fost considerate ca relații ale principiilor superioare și inferioare, care sunt caracterizate prin grade variate de tensiune, de la îmblânzirea nemiloasă, cum ar fi modul în care un cărucior îmblânzește caii încăpățânați, până la dominația iubitoare, cum ar fi modul în care un tată guvernează copiii ascultători, dar în orice caz conţine întotdeauna în sine un element de suprimare, de represivitate În același timp, rațiunea era considerată nu doar ceva mai înalt decât sentimentele, ci într-un anumit sens străină acestora Chiar și la Aristotel, în a cărui psihologie și etică relațiile dintre părțile raționale și neraționale ale sufletului permit un fel de înțelegere reciprocă, aceasta din urmă se realizează atunci când afectele sunt reglate pentru a se supune dictaturilor rațiunii Rolul suprem al minții a fost justificat prin faptul că ea, așa cum spune, reprezintă în individ în numele naturii ca întreg și este în raport cu propria sa esență naturală umană într-o asemenea măsură exterioară încât nici măcar nu participă în determinarea scopurilor activității umane; acestea din urmă sunt stabilite de sentimente, dorințe, iar sarcina minții este de a le încadra în lumea obiectivă prin mijloace adecvate, corectând, reținând, limitând aceste scopuri În același timp, nu se poate spune că mintea însăși a fost considerată ca un mijloc în raport cu simțurile; acest lucru este adevărat, și apoi cu mari rezerve, pentru anumite școli hedoniste Vederea dominantă a rămas, dând minții o valoare în sine La Platon, filozofii înțelepți devin conducători fără tragere de inimă, în ordinea datoriei, ei înșiși ar dori să rămână cufundați în contemplație pură La Aristotel, mintea rațională, care se ocupă de pasiuni și acțiuni, nu este pe deplin angajată în munca sa și duce doar la a doua eudaimonie prima (cea mai înaltă) eudaimonie se realizează în activitatea teoretică (mai degrabă decât practică) a minții Mintea este legată de alte facultăți ale sufletului în același mod în care persoana regală este cu supușii săi: regele, desigur, este obligat să se ocupe de treburile supușilor săi, cel puțin în așa fel încât să îi încredințeze cineva care să se ocupe de ei, dar el este în propriul element regal atunci când este ocupat Întruchiparea intelectualismului filozofico-aristocratic a fost punctul de vedere conform căruia etica era văzută ca o continuare a epistemologiei și a serviciului ei, care a fost exprimată cel mai pe deplin în învățăturile etice care fundamentau idealul fericirii contemplative La sfârșitul New Age a venit sfârșitul ideii de rațiune ca forță cea mai înaltă capabilă să ordoneze haosul pasiunilor și odată cu sfârșitul convingerii că comportamentul corect este rezultatul cunoașterii corecte a lumii Transformările sociale, care au fost concepute pentru a demonstra atotputernicia rațiunii și a iluminării, s-au transformat în astfel de cataclisme și degradare umană, înaintea cărora vremurile s-au stins A A Huseynov forța distructivă a elementelor naturale S-a dovedit că nici realizările științifice și tehnologice colosale, nici raționalizarea sistemului de stat, nici iluminarea oamenilor nu numai că nu îmbunătățesc viața oamenilor, ci dimpotrivă, în ciuda tuturor acestor lucruri, din cauza unei logici diabolice, devine din ce în ce mai nebun și mai mizerabil Filosofia a răspuns la prăbușirea idealului iluminist cu o respingere a concepției tradiționale, potrivit căreia viața se pretează la o ordonare rațională, iar criteriile eticii ar trebui căutate în epistemologie Schopenhauer a pus la baza filozofiei sale voința irațională de a trăi, Kierkegaard a îndemnat să meargă fără teamă spre absurd, Nietzsche a cântat permisivitatea ca fiind cel mai bun în om, adăugând în același timp că ceea ce este mai bun în el este de la fiară Eforturile filozofilor în această direcție au fost ulterior susținute, continuate și întărite de descoperirea inconștientului la o persoană asociată cu numele de Freud, care ar constitui nucleul său personal cel mai interior, în timp ce mintea acționează ca un reprezentant al culturii „super-eu”, asociat cu „eu”, la fel cum capacul care închide un cazan care fierbe este conectat cu aburul fierbinte care iese în sus din el Este greu de scăpat de impresia că avem de-a face aici cu o caricatură a imaginii psihicului uman, clasică încă de pe vremea carului-suflet platonician, în care rațiunea stăpânește patimile Atât asemănarea, cât și caracterul ei caricatural nu sunt surprinzătoare, căci înțelegerea irațională a vieții, oricât de opusă raționalismului clasic ar fi, avea în comun cu ea că rațiunea, în raport cu pulsiunile naturale, acționa ca o instanță limitativă din exterior Diferența era că, în versiunea clasică, pretențiile dominante ale rațiunii erau considerate justificate și serioase, în timp ce în versiunea postclasică erau considerate exagerate și ridicole Oricum ar fi, iraționalismul a devenit după Hegel una dintre noile tendințe ale filozofiei europene Nu s-a limitat la școlile în care s-a dezvoltat, ci a influențat filosofia în ansamblu Una dintre ideile iraționalismului filozofic, care și-a depășit granițele, a fost tocmai negarea funcției etice a rațiunii Tolstoi nu a luat calea iraționalizării conceptului de viață (poate, printre altele, nu a putut accepta o astfel de soluție a problemei din considerente logice, deoarece judecățile filozofilor despre iraționalitatea ființei, cel puțin în formă) , au fost destul de raționale, ceea ce a indicat că nu acceptă ideea de irațional în tot sensul ei serios și obligatoriu) A mers drept în direcția opusă Tolstoi a fost primul care a ridicat la nivelul unui principiu filozofic faptul simplu și complet evident că viața umană este viață conștientă, luminată de rațiune Este așa nu numai atunci când gândim în termeni abstracti și ne ocupăm de obiecte invizibile; ea este conștientă în tot ea Legea violenței și legea iubirii manifestări active, inclusiv și mai presus de toate atunci când iubim, suferim, ne bucurăm, creștem copii, ne certam cu vecinii etc Rațiunea nu este ceva exterior și străin în raport cu viața umană, este un fapt al vieții însăși, la fel de organic pentru o persoană ca şi manifestările sale emoţionale şi afective El nu reprezintă în individ în numele nimănui, ci reprezintă individul însuși în expresia sa cea mai înaltă Sufletul uman rațional se raportează la sufletul animal în același mod în care sufletul emoțional-afectiv al unui animal se raportează la sufletul vegetal: reprezentând un nivel calitativ nou de relație cu lumea, nu anulează nivelul anterior și nu se confruntă ea, ci, dimpotrivă, se include ca condiție și moment propriu Pentru înțelegerea vieții umane și, cel mai important, pentru o acțiune morală, responsabilă individual, nu chemarea oarbă a naturii este esențială, indiferent cât de mult o prețuiesc oamenii de știință și filozofii o demonizează, ci conștiința viaţă Desigur, există un element de instincte naturale sau, dacă vrei, impulsuri irațional-voliționale - care, dacă nu Tolstoi, omul cu vitalitatea sa puternică, ar fi trebuit să știe despre acest lucru și cine mai bine decât Tolstoi scriitorul în așa fel, cel puțin , de exemplu, o poveste în care „Diavolul” a descris puterea lor incredibilă asupra unei persoane?! Cu toate acestea, a existat și gânditorul Tolstoi, care a înțeles că aceste impulsuri la ieșire iau forma unor acțiuni conștiente și, indiferent cât de rigid determină comportamentul, o persoană, realizându-le, acționează în continuare în realitate și nu în vis, și că numai acolo, la producția conștientă, ei sunt supuși cultivării, reglementării și controlului responsabil Conceptul de conștiință a vieții înseamnă că viața este întotdeauna semnificativă, asociată cu o anumită credință Prin credință, Tolstoi a înțeles nu speranța pentru viitor sau speranța unui miracol, ci semnificația vieții unei persoane, conținută în acțiunile sale, modul de viață pe care îl trăiește Așa cum este imposibil să ne mișcăm fără direcția în care ne mișcăm este dată odată cu mișcarea, tot așa este imposibil să gândim fără ca sensul ei să fie dat simultan cu gândul Acest sens poate fi mai precis sau mai puțin precis, poate fi complet fals Sarcina minții (de aceea viața umană este conștientă, rezonabilă) constă tocmai în exprimarea acestui sens Nu o tehnică complicată de cunoaștere, instrumentele logice și metodologice sunt necesare minții pentru a face acest lucru cât mai adecvat Dimpotrivă, chiar posibilitățile cognitive ale minții depind de o înțelegere corectă a sensului vieții Tolstoi a încheiat activitatea minții privind înțelegerea sensului vieții El nu numai că a consemnat că gândirea este de la bun început legată de un cerc axiologic și că nu putem gândi fără a separa lumina de întuneric, binele de rău, prin însuși actul gândirii El a recunoscut simultan că greșeala minții este dorința ei de a stăpâni A A Huseynov a se elibera de această constrângere etică și axiologică inițială, în numele cunoașterii pure, ca și cum, în afară de adevărul unei vieți pline de sens, ar exista și un adevăr impersonal necunoscut - în această atitudine deznădăjduită, falsă îngâmfare a rațiunii , dorinta ei, fiind un fapt al vietii umane, a fost exprimata tocmai incearca sa te pui peste ea * * * Niciodată înainte de Tolstoi conceptele de rațiune și morală nu au fost atât de deplin legate între ele Veriga lor de legătură este religia, la care inevitabil duce rațiunea și de la care moralitatea decurge inevitabil Întrebarea sensului vieții, pusă cu precizie, înseamnă: care este sensul superior al vieții care nu dispare odată cu viața însăși, atât individual, cât și viața rasei umane, întrucât este și ea finită Viața, primind o continuare în înțelegere rezonabilă, trece în perspectiva infinitului Altfel, ar fi de neînțeles de ce o persoană, alături de un suflet vegetativ și animal care o leagă de un anumit loc și timp, are și un suflet rațional, ducându-l mult, cu mult dincolo de cadrul existenței muritoare, planând liber deasupra lumii , indiferent de limitele de timp și spațiu; la fel, întrebarea sensului vieții, a cărei însuși apariție înseamnă că viața nu conține (nu găsește) sens în sine, ar fi de neînțeles Mintea continuă viața până la fundamentul ei infinit, care în sine se dovedește a fi de neînțeles pentru minte Ea duce la propria sa graniță, acolo unde mintea, rămânând mintea, și pentru a rămâne mintea, trece în credință, - nu în acea credință care poate face minuni, ns socotind cu experiența și legile logicii, despărțindu-se magic apele mării, oprirea soarelui, învierea morților etc , dar într-o credință care clădește viața însăși, ținând cont de faptul că ea nu se termină cu moartea trupului, ci are o perspectivă infinită Religia stabilește această perspectivă În acest caz, ca și în cazul credinței, nu trebuie să fii înșelat de cuvânt cu asocierile sale obișnuite Există multe semnificații ale cuvântului „religie” și multe definiții ale religiei, în spatele cărora se ascund diverse tradiții filozofice și teologice și diverse interese umane Tolstoi nu analizează aceste semnificații și definiții pentru a alege dintre ele ceea ce consideră el adevărat El urmează o altă cale, din punct de vedere științific, singura adevărată cale și anume, el caută în însăși realitatea vieții umane acea atitudine care este religie și care se reflectă mai mult sau mai puțin distorsionat în diverse teorii religioase și proiecte confesionale După ce a descoperit această relație, el nu inventează un termen nou pentru ea, dar Legea violenței și legea iubirii este cuvântul familiar „religie”, în ciuda tuturor asociațiilor false asociate cu acesta Acesta este un exemplu strălucit a ceea ce în logică se numește explicarea conceptelor Așa că scufundătorul de perle curăță cochilia găsită pe fundul mării de numeroase straturi pentru a ajunge la perla ascunsă în spatele lor Adevărata religie, conform lui Tolstoi, este o astfel de relație stabilită de o persoană cu viața infinită care o înconjoară, care îi leagă viața cu acest infinit și îi ghidează acțiunile O persoană, în măsura în care trăiește o viață conștientă, stabilește o astfel de legătură între viața sa individuală și viața infinită, care îi ghidează acțiunile, dă vieții sale individuale un aspect plin de sens Această legătură (relație) este religie Astfel, potrivit lui Tolstoi, nu este inventat, nu impus din exterior, nu este inspirat de ideologie, ci adevăratul conținut al conceptului de religie, cu care se ocupă orice om gânditor (nu se poate ocupa) și în lumina căruia falsitatea din numeroasele sale interpretări comune devine evidentă în special cele implantate de structurile ecleziastice care au uzurpat chiar dreptul de a interpreta religia Ce spune, ce acțiuni îi dictează religia adevărată unei persoane, astfel încât existența lui muritoare individuală să nu-și piardă legătura interioară inițială cu viața infinită? În primul rând, este necesar să înțelegem că această legătură cu viața infinită nu este stabilită de instinctele animale și de bunurile materiale care le servesc, de aranjarea exterioară a vieții, ci de principiul său intern rațional și spiritual, care este dat ca un necondiționat , afirmare liberă a vieții în toate manifestările ei, ca lege a iubirii „Esența vieții umane și cea mai înaltă lege care ar trebui să o guverneze este iubirea” Astfel religia se transformă în morală Legea morală este legea iubirii formulată cel mai complet și consecvent de Isus Hristos, a cărui viziune asupra lumii este viziunea asupra lumii a omului modern Tolstoi așa credea Dacă nu ne amăgim cu cuvinte, ci ținem cont de sensul exact și direct al acestei afirmații, atunci înseamnă următoarele Dragostea ca cea mai înaltă virtute morală și forța care unește oamenii a fost recunoscută de toate cele mai importante învățături religioase dinaintea lui Hristos Și acest lucru este recunoscut de toți oamenii atunci când vorbesc despre moralitate și vor să fie morali Hristos a introdus două clarificări la această întrebare, care nu se aflau în învățăturile anterioare și care, în sensul lor obligatoriu, nu au intrat în conștiința morală cotidiană El a spus că: a) iubirea este singura lege cea mai înaltă a vieții; b) nu are voie Tolstoi L N Legea violenței și legea iubirii //Opere complete T M , S Alte referiri la această lucrare vor fi date în text prin indicarea paginilor A A Huseynov Nu există excepții, se aplică tuturor, inclusiv dușmanilor, celor care ne fac rău Iubirea este singura lege cea mai înaltă, deoarece desemnează cu exactitate natura relației existenței individuale cu viața infinită, omul și Dumnezeu, și astfel stabilește limita perfecțiunii umane, ajungând la punctul de pregătire pentru a renunța la viața animală în numele spiritualului viaţă Formula legii iubirii a fost exprimată de Isus în noaptea dinaintea execuției, când el, depășind îndoielile și slăbiciunea înainte, conform tuturor conceptelor obișnuite, cel mai groaznic lucru care i se poate întâmpla unei persoane, a spus el, întorcându-se către Dumnezeu : „Nu ca mine, ci cum vrei Tu” Și această lege nu permite excepții, pentru că excepțiile o estompează, o privează de statutul de lege Când Tolstoi în tratatul său spune în mod repetat și în diferite versiuni că numai această lege cea mai înaltă a vieții, una pentru toți, unește oamenii, atunci nu poate fi infirmată, fie și numai din cauza tautologiei simple a acestei afirmații: legea cea mai înaltă îi face pe oameni în mod natural unul , pentru că el este unul, și el unește oamenii, pentru că el este legea iubirii, adică unirea oamenilor * * * Legii iubirii i se opune legea violenței Violența este, prin definiție, opusul iubirii: „Toată violența constă în faptul că unii oameni, sub amenințarea suferinței sau cu moartea, îi obligă pe alții să facă ceea ce nu-și dorește cel violat” (pp - ) Dragostea se bazează pe rațiune, violența se bazează pe forță Dragostea pune spiritualul deasupra animalului, violența pune animalul deasupra spiritualului Dragostea îmbrățișează o persoană din interior, violența din exterior Cel mai important, dragostea unește, violența separă Tolstoi consideră că credința că violența poate uni oamenii este cea mai mare amăgire, baza fundamentală a tuturor dezastrelor umane trăite Legătura care se realizează prin violență este externă, forțată (violența este folosită pentru că nu pot ajunge la înțelegere reciprocă și la un acord în nici un alt mod), temporară (durează atâta timp cât cei violați rămân slabi) și este plină în viitor chiar și de violență mai mare (nu doar pentru că pentru a depăși o violență este necesar să se aplice o alta, care trebuie să fie mai puternică decât prima, ci și pentru că violența ulterioară este intensificată de conștiința nedreptății celei anterioare) A încerca să distrugi violența cu violență, spune Tolstoi, este ca și cum ai stinge focul cu foc Chiar dacă admitem că violența poate duce la dreptate, nu rezultă deloc că este ea însăși justă „Violența produce doar o aparență de dreptate, dar îi îndepărtează pe oameni de posibilitatea de a trăi drept fără violență” (p ) Conform comparației remarcabile a lui Tolstoi, oamenii care vor să termine Legea violenței și legea iubirii dreptatea prin violență, sunt ca cei care, pentru a se încălzi, folosesc ca lemne de foc buștenii din care le este construită casa Descoperit de Iisus Hristos și acceptat de Tolstoi în sensul său direct și literal, adevărul spune: „Violența unor oameni asupra altora nu poate uni, ci poate doar separa oamenii” (p ) L N Și în acest caz, Tolstoi este tautologic și, prin urmare, de necontestat: violența nu poate decât să divizeze oamenii, deoarece este ceea ce îi separă S-a exprimat și se exprimă opinia că opoziția lui Tolstoi între iubire și violență este de natură moralistă abstractă De fapt, ele se împletesc între ele, una nu există fără cealaltă, fie și numai pentru motivul că fără suferință și durere nu există viața însăși Trebuie făcută aici o clarificare: violența este asociată cu suferința fizică și durerea care pune viața în pericol, dar nu este identică cu acestea, le folosește pentru a subjuga pe unii oameni altora; violența, așa cum subliniază Tolstoi cu o claritate fără echivoc, este tocmai această supunere, realizată sub amenințarea suferinței și a morții Iar despre violență, înțeleasă astfel, nu se poate argumenta că este un tovarăș al iubirii Numai în sensul în care întunericul este tovarășul luminii, eroarea este tovarășul adevărului La aceasta s-ar putea observa: indiferent de cât de interconectate sunt astfel de perechi dialectice, totuși le distingem și le deosebim cu atâta certitudine încât putem spune: ne străduim pentru lumină și adevăr, și nu pentru întuneric, nu pentru eroare Este imposibil să confundăm conceptele ca constructe ideal-tipice și fenomene reale, pentru că altfel nu vom găsi în realitate nu numai dragoste dezinteresată, adevăr, lumină, ci și legi fizice, și forme geometrice și bani și multe, multe alte lucruri , relativ pe care suntem obișnuiți să credem că ele există cu adevărat Totuși, acest șir de gândire nu surprinde întreaga esență a gândirii lui Tolstoi Dragostea și renunțarea la violență, așa cum le înțelege Tolstoi, nu sunt constructe ideale, nu concepte care tipifică anumite procese ale lumii exterioare, ci legea vieții spirituale interioare a individului, pe care ea și-o stabilește liber pentru sine și pe care o poate urma fără piedici, fără nicio Au existat scutiri și restricții Acesta este ceva care se află complet în puterea omului ca ființă rațională, într-o asemenea măsură complet încât însăși raționalitatea lui coincide cu capacitatea de a urma această lege Tolstoi, s-ar putea spune, nu a fost niciodată atât de realist ca atunci când s-a opus brusc dragostea și violența unul altuia El știa că această opoziție stă la baza bazelor vieții conștiente și nu este greu pentru o persoană care gândește sincer să o conducă, că nicio femeie nu va confunda un bărbat iubit cu un violator urât, chiar dacă se întâmplă ca primul să o rănească , iar al doilea încearcă să-și atenueze violența mângâiere A A Huseynov * * * Legea iubirii guvernează acțiunile Cum o face? Care sunt, în special, acțiunile generate de acesta? S-ar putea crede că vorbim despre așa-zisele lucrări de milă (ajutorarea bolnavilor, a celor săraci, a celor slabi), despre îndatoririle profesionale, îndatoririle publice și altele asemenea, care sunt de obicei considerate ca slujire directă și indirectă a oamenilor Cu toate acestea, nu găsim nimic de acest fel în tratatul lui Tolstoi și cu siguranță nu este vorba despre asta Multe ocupații din această serie, precum serviciul public, le respinge direct ca fiind incompatibile cu principiul iubirii Mai mult, Tolstoi nu vorbește deloc despre ceea ce trebuie făcut în mod specific în conformitate cu legea iubirii Discursul lui capătă concretețe și certitudine doar atunci când spune ce să nu facă Nu este nevoie să comită violență, să participi la cazuri de violență Acest lucru nu ar trebui făcut în nicio circumstanță Legea iubirii capătă concretețe în negarea legii violenței Vorbind despre legea iubirii, Tolstoi de multe ori consideră necesar să adauge - ceea ce nu admite o excepție; el vede cea mai simplă și mai elementară manifestare a ei în a nu face altora ceea ce tu nu vrei să ți se facă Numai prin creșterea dragostei în sine prin distrugerea a tot ceea ce împiedică manifestarea acesteia, o persoană poate contribui la binele oamenilor Neobosit să sublinieze că legea iubirii în înțelegerea ei cu adevărat creștină nu permite nicio excepție, Tolstoi și-a îndreptat tot potențialul intelectual și patosul predicator-normativ către analiza lor pentru a arăta că niciuna dintre astfel de situații și forme de activitate presupus de excepție (protecția copilului, peste care tâlharul a ridicat un cuțit; apărarea patriei etc ) în realitate nu este așa Înțelegerea legii iubirii ca negație a violenței este punctul central, baza învățăturii de viață a lui Tolstoi Conform formulei iubirii – nu așa cum vreau eu, ci așa cum vrei Tu – acțiunile pozitive sunt date de cine înțelegem prin „Tu” Dacă „Tu” este Dumnezeu, înțeles ca fundamentul infinit al vieții, atunci, potrivit lui Tolstoi, nu putem ști ce vrea și ce cere Dumnezeu de la noi, deoarece prin acest concept denotăm limita cunoașterii noastre, adică aceea, cunoașterea dintre care se află în afara minții cunoscătoare Dacă prin „Tu” înțelegem alți oameni, atunci cineva le poate sluji binele în două moduri: fie în conformitate cu modul în care îl înțeleg ei înșiși, și face ceea ce își dorește, caz în care individul pur și simplu urmează voința altcuiva, își pierde independența ; sau în concordanță cu ceea ce individul însuși vede ca fiind binele altor oameni, dar în acest caz le neagă independența morală, ca să nu mai vorbim de faptul că poate considera cu sinceritate binele pentru alții ceea ce nu este deloc așa În plus, acești „Tu” Legea violenței și legea iubirii a căror voință ar trebui urmată sau a căror bunăstare ar trebui să fie îngrijită, atât de multe încât individul nu poate face nici una, nici alta Paradoxul formulei iubirii constă în faptul că în a doua ei parte pozitivă („cum dorești”) nu are forme adecvate de exprimare în acțiuni concrete și neîndoielnice și, prin urmare, nu poate fi un fapt, ci doar un general principiu, a cărui aplicare este o problemă a minții și conștiinței fiecărui individ Dar prima parte - negativă - a acestei formule rămâne: „nu așa cum vreau” Ce înseamnă, cum poate fi descifrat ca lege? Sub „eu” în acest context, în opoziție cu „Tu”, doar o existență specială separată a acestui individ poate fi înțeleasă, iar „eu vreau” lui înseamnă o opoziție evidentă față de ceea ce dorește „Tu”, adică ca obiect de negaţie, avem aici relaţia : cum vreau eu, nu ca Tine Și aceasta nu este altceva decât o formulă de violență: prin amenințarea suferinței și cu moartea, a-l forța pe altul să facă ceea ce nu vrea, subordonându-l astfel voinței sale Pe scurt, acest lucru poate fi exprimat astfel: „Nu așa cum doriți, ci așa cum vreau eu” Această formulă a violenței, după cum puteți vedea ușor, este o formulă inversată a iubirii Prin urmare, prin „nu așa cum vreau” în formula iubirii nu se înțelege altceva decât negarea violenței Prin renunțarea necondiționată la violență, inclusiv nerezistența la rău prin violență, legea iubirii devine principiul efectiv al comportamentului, în cuvintele lui Tolstoi, ea ghidează acțiunile unei persoane Acțiunile sub formă de renunțare la violență au o serie de trăsături, printre care, prin prisma faptului că întruchipează legea iubirii tocmai ca lege, următoarele trei par esențiale: să se angajeze, pentru că este împins către ele prin dorința lui de profit, simțul răzbunării, alte afecte naturale foarte urgente și interese sociale; b) pentru certificarea acestora, persoana fizică nu are nevoie de intermediari mai competenți decât el; c) sunt complet în puterea individului, deoarece nu este vorba de dorințele individului, care nu depind de voința sa conștientă, nu de adecvarea întruchipării dorințelor într-un act, care depinde nu numai de voința sa conștientă, ci despre blocarea tranziției dorințelor într-un act, care depinde în întregime de voința sa conștientă * * * În tratatul luat în considerare, Tolstoi introduce o serie de concepte cheie (cum ar fi legea dragostei, violența, religia, credința) prin definiții Printre acestea nu există conceptul de libertate, este adesea folosit în text, dar nu este subliniat în conținutul său specific Între timp, este foarte important pentru înțelegerea unuia dintre gândurile transversale ale tratatului, A A Huseynov care îi conferă o bază intriga și o dramă, și anume ideea că starea deplorabilă a omenirii la începutul secolului XX (care, adăugăm de la noi înșine, a rămas la începutul secolului XXI) este determinată de discordia dintre Viziunea modernă asupra lumii, care desființează legea violenței, iar cea veche (arhaică, păgână), un mod de viață violent Libertatea, conform lui Tolstoi, este o categorie a vieții umane conștiente care îi caracterizează atribuirea internă (intrapersonală, rațional-volitivă) Ea caracterizează o anumită calitate a ideilor în ceea ce privește implicarea lor în procesul activității individuale de viață, și astfel această activitate de viață în sine Acțiunile umane, privite din exterior, sunt rigid și în întregime determinate, dar privite din interior, din punctul de vedere al naturii lor conștiente, ideile care le stau la baza, pot fi libere Ideile în sine sunt de trei feluri, mai exact, trec prin trei etape În primul rând, ele pot fi vagi, neclare, adică acelea în care o persoană nu se realizează pe deplin și care nu au atins încă calitatea când sunt capabile să dirijeze acțiuni În al treilea rând, ele se pot transforma deja într-un obicei, viața de zi cu zi, devin automatisme de comportament atunci când sunt practicate datorită tradiției, opiniei publice și altor factori care sunt departe de munca spirituală interioară a individului În ambele cazuri, ideile aparțin domeniului necesității; mai degrabă înrobesc o persoană decât o eliberează Dar mai există și un al doilea lucru: această rubrică include idei care, ca idei în adevărul lor, sunt clare, transparente, dovedite, inclusiv, și mai presus de toate, clare, transparente, dovedite în cerințele de comportament care decurg din ele, dar care cu toate acestea, încă nu direcționează acțiunile, nu au trecut în obiceiuri, în practica de zi cu zi Numai aceste idei aparțin domeniului libertății Se spune despre ei: cunoașteți adevărul și adevărul vă va elibera Pentru oamenii moderni, adevărul care eliberează o persoană, stabilește spațiul interior al activității libere, este legea iubirii descoperită de Iisus Hristos, înțeleasă ca renunțare la violență, nerezistență la rău prin violență Pentru Tolstoi, libertatea nu există decât în legătură cu adevărul sensului vieții, cu adevărata credință „Voi”, spune el, adresându-se oamenilor, atât celor aflați la putere, cât și celor suprimați, „sunteți oameni liberi, dar liberi și rezonabili numai atunci când îndepliniți cea mai înaltă lege a vieții voastre” (p ) Oamenii înțeleg perniciozitatea violenței, înțeleg că numai dragostea îi poate uni Cei care practică violența înțeleg asta în adâncul sufletului și de aceea spun că o fac ca o excepție, în numele dreptății etc în timpul nostru chiar și cei care ne încalcă sunt conștienți de asta Violatorii înșiși din timpul nostru nu au încredere că, violând oamenii, se descurcă bine și drept Această amăgire este distrusă atât pentru conducători, cât și pentru cei care luptă împotriva lor Legea violenței și legea iubirii lor Duşi de poziţia lor, amândoi, deşi încearcă prin tot felul de convingeri, de cele mai multe ori false, să se convingă că violenţa este folositoare şi necesară, ştiu deja în adâncul sufletului că, făcând faptele lor crude, ei realizează doar o aparență ceea ce își doresc, și asta doar temporar, în esență, îndepărtându-i și nu apropiindu-i de scop” (pp - ) Înțelegând adevărul renunțării la violență, oamenii, cu toate acestea, în obiceiurile lor și în structura relațiilor condiționate de stat între ei, continuă să trăiască viața, de parcă nu ar cunoaște acest adevăr De aici și discordia profundă și minciunile care pătrund în societățile moderne și le corodează În logica învățăturii lui Tolstoi, discordia dintre conștiința în avans și formele întârziate ale comportamentului real al oamenilor este o chestiune complet normală și inevitabilă Ea se află în însăși bazele existenței umane Întrucât sensul vieții stabilește relația dintre o viață individuală finită și fundamentul ei infinit de neînțeles, atunci „explicația sensului vieții și îndrumarea comportamentului care decurge din aceasta nu este niciodată ultima, ci este în mod constant din ce în ce mai clară” (pag ) Acest proces de înțelegere mai profundă a sensului vieții sau, ceea ce este același lucru, perfecționarea omului, care este procesul de apropiere de infinit, este el însuși infinit De aici afirmația paradoxal de profundă a lui Tolstoi: „Nu aștepta împlinirea lucrării lui Dumnezeu pe care o slujești” (p ) Important nu este nivelul de perfecțiune la care a atins o persoană, pentru că oricât de sus ar fi, distanța de la el până la infinitul lui Dumnezeu va rămâne mereu infinită, dar viteza cu care se deplasează pe această cale este importantă ( fenomenul fiului risipitor) O nouă înțelegere a sensului vieții intră în conflict cu vechiul mod de viață, necesită urgent reorganizarea acestuia, care este o sursă de stres spiritual, crize, conflicte Acest tip de discordie apărută în istoria popoarelor creștine odată cu apariția învățăturilor lui Hristos și, în special, odată cu transformarea ei într-o dogmă bisericească oficială (sau dogme, dacă avem în vedere pluralitatea tendințelor creștine), a transformat a fi deosebit de profund și tragic Potrivit lui Tolstoi, au existat două motive pentru aceasta În primul rând, discrepanța dintre noua învățătură și modul de viață al popoarelor păgâne care au acceptat-o s-a dovedit a fi prea mare, ascuțită, drept urmare povara noii învățături a devenit insuportabilă pentru ei „Tocmai că aceste popoare, ca urmare a faptului că au adoptat cea mai înaltă religie pentru vremea lor, au pierdut orice religie și au căzut în starea lor religioasă și morală sub oamenii care mărturisesc învățături religioase mult mai inferioare sau chiar cele mai grosolane” (p ) ) În al doilea rând, învățătura însăși, începând din momentul în care a devenit religia oficială a statului, a fost pervertită de către biserică și era deja necesar să se străpungă ea A A Huseynov groase de minciuni „Faptul că popoarele lumii creștine au acceptat într-o formă pervertită ascunsă acea învățătură, care în adevăratul ei sens era gata să distrugă ordinea vieții în care trăiesc și de care nu vor să se despartă, este cauza suferinţa popoarelor creştine” (p ) Ca urmare a tuturor acestor lucruri, situația popoarelor creștine s-a dovedit a fi profund dezastruoasă, dar nu este fără speranță, deoarece prin suferințe colosale și adesea într-un mod ocolit (una dintre ele, de altfel, Tolstoi consideră ideile socialiste, care în esenţa lor sunt legate de cele creştine), oamenii încep să înţeleagă tot mai mult învăţătura creştină în adevăratul ei conţinut „Poate”, spune Tolstoi, „că violența de stat a fost necesară pentru fostul stat al oamenilor, poate că este nevoie și acum, dar oamenii nu pot decât să vadă, să nu prevadă starea în care violența nu poate decât să interfereze cu viața pașnică a oamenilor Și văzând și prevăzând acest lucru, oamenii nu pot decât să se străduiască să implementeze un astfel de ordin Mijloacele de implementare a unui astfel de ordin sunt perfecțiunea internă și neparticiparea la violență” (p ) * * * Conceptele de bază (sensul vieții, religia, credința, legea iubirii), care alcătuiesc cadrul ideologic al tratatului lui Tolstoi, nu sunt aranjate într-un șir crescător în ordinea mișcării de la abstract la concret care este obișnuit pentru cercetarea teoretică, ele sunt caracterizate, după cum sa menționat mai sus, printr-o anumită tautologie Acest lucru se datorează faptului că formează un cerc vicios Cu accente diferite exprimă același gând care pătrunde în întreaga operă Ideea este că oamenii, crezând că pot ieși din conflictele care îi sfâșie prin violență, se mișcă în direcția greșită Prin urmare, este necesar să se schimbe direcția în sine, luând ca bază o viziune asupra lumii care implică o respingere completă a violenței Descriind bulversarea spirituală care i s-a întâmplat la de ani, Tolstoi s-a comparat cu un bărbat care a părăsit casa pentru ceva și apoi, amintindu-și că a uitat să ia ceva din casă, s-a întors Și apoi tot ce era în stânga s-a dovedit a fi în dreapta și tot ce era în dreapta s-a dovedit a fi în stânga Tolstoi numește oameni la o astfel de întorsătură în direcția mișcării În aceasta vede principalul și singurul lucru, fără de care totul este lipsit de sens Aici se poate face o analogie Să presupunem că cineva își distruge viața cu alcool Și într-un moment de iluminare el întreabă: „Ce se poate face pentru a scăpa de această cale dezastruoasă?” Un om înțelept îi spune: „Știu ce să fac” - "Ce?" - "Trebuie să nu mai bei " - „Dar cum să faci asta? Nu pot, nu pot face nimic Legea violenței și legea iubirii a fi capabil?" „Numai tu poți face asta și nu ai alte mijloace decât să nu mai bei Ajutor? Așa că te ajut spunându-ți clar și sigur despre asta Oricât de ciudat ar suna în acest dialog fictiv, sfatul unui înțelept care pur și simplu repetă întrebarea care i se adresează într-o formă diferită este singurul adevărat Dacă umanitatea modernă este asemănată cu această persoană care a devenit prietenă apropiată cu alcoolul, atunci L N Tolstoi este înțeleptul care spune că trebuie să părăsești calea distrugerii N I Lapin Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană Caracteristica stadiului actual al evoluției conștiinței valorice a populației Rusiei În discuțiile despre natura și rolul conștiinței valorii în istoria Rusiei, de obicei este subînțeles, și adesea și cu siguranță remarcat, că vorbim despre conștiința straturilor relativ înguste ale populației sale: dinastice și nobile, burgheze și raznochin, suficient de educat Desigur, punctele de vedere și evaluările unor gânditori ruși proeminenți, care într-un fel sau altul au exprimat interesele și pozițiile acestor pături, vin în prim-plan În același timp, se dezvăluie o gamă largă de „familii valorice” ale patriei: de la tradițional la post-liberal Dar o astfel de diferențiere nu se aplică în profunzimea conștiinței oamenilor, care până de curând a rămas tradițională Și cum ar putea să apară în aceste grosimi o conștiință diferită, netradiționalistă? Primele sale premise cu adevărat masive au apărut abia odată cu abolirea iobăgiei și dezvoltarea capitalismului în Rusia în a doua jumătate a secolului al XIX-lea Dar „călătoria intelectualității către popor” a arătat cât de departe este conștiința poporului de valorile netradiționaliste, în special liberal-democrate Încercările bolșevicilor de a introduce conștiința socialistă în mișcarea muncitorească păreau mai reușite, dar în realitate modernismul sovietic s-a transformat într-o mitologizare revoluționară a tradiționalismului rus primordial Câteva studii asupra straturilor valorice ale conștiinței oamenilor în epoca sovietică au relevat blocurile rămase ale tradiționalismului Cu toate acestea, de la mijlocul secolului al XX-lea, învelișul mitologic și fundalul tradiționalist au fost din ce în ce mai intens erodate Acest A se vedea colecțiile Institutului de Filosofie al Academiei Ruse de Științe: „Liberalismul în Rusia” / Ed ed V F Pustarnakov, I F Khudushina (M , ); „Experiența liberalismului rus” / Otv ed M A Abramov (M , ) și „Despre libertate Antologie de gândire liberală mondială (I jumătatea secolului XX)” / Ed ed M A Abramov (M , ) Vezi: N N Kozlov Orizonturi ale vieții cotidiene ale epocii sovietice (Voci din cor) M , ; N N Kozlova, I I Sandomierz „Scrierea naivă”: experiența lecturii linguo-sociologice M , Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă modernă s-au caracterizat prin nivelul ridicat de urbanizare a țării și educația populației care fusese atinsă până în acel moment Începând cu „dezghețul” Hrușciov, valorile umaniste din categoria valorilor umane universale se răspândesc din ce în ce mai larg: pacea pe Pământ, moralitatea înaltă, o familie puternică, bunăstarea Patriei În rândul tinerilor se relevă o influență semnificativă a orientărilor liberale asupra conținutului muncii Cu toate acestea, astfel de orientări valorice au rămas pe plan secund în comparație cu cele tradiționale și universale Apoi perestroika și transformarea post-sovietică au spart multe blocaje în calea libertății de exprimare, religie, convingeri și organizații politice, proprietate privată etc Aceste schimbări, combinate cu o proporție mare a populației urbane, educația acesteia și dezvoltarea mass-media, inclusiv electronice, precum și „Cortina de fier” care separa oamenii sovietici obișnuiți de contactele directe cu condițiile de viață ale populației țărilor occidentale ne permite să concluzionam că la sfârșitul secolului XX, pentru prima dată în istoria Rusiei, au fost create condiții pentru distribuirea relativ liberă a valorilor liberale în rândul populației generale Aceasta este principala caracteristică a stadiului actual în evoluția conștiinței valorice a societății ruse În același timp, a devenit posibil să se studieze empiric relația dintre valorile tradiționale și cele liberale ale întregii populații a Rusiei Unicitatea acestei oportunități constă în faptul că vă permite să fixați procesul de răspândire a valorilor liberale în grosimea conștiinței tradiționale a oamenilor Acest proces nu a fost încă analizat Ea implică rezolvarea unui număr de probleme teoretice și metodologice Precondiții teoretice și metodologice pentru studiul valorilor Sarcina cheie este de a construi un model socio-cultural al valorilor de bază, care ar fi relevant pentru structura valorilor populației țării noastre Aceasta este atât sarcina inițială care orientează cercetarea empirică, cât și cadrul rezultatului ulterioar al unei astfel de cercetări Sunt probabile anumite deficiențe în construcția inițială a unui astfel de model, dar este important să se evite erorile care sunt ireparabile pentru studiu Aceasta presupune validitatea înțelegerii teoretice a esenței problemei și rigoarea metodologică a operaționalizării valorilor incluse în model Se va vedea din cele ce urmează că termenul liberal este folosit de noi într-un sens larg, societal, care diferă semnificativ de sensul său politic sau economic propriu-zis N I Lapin Valorile sunt unul dintre cele mai complexe obiecte ale cunoașterii filozofice și științifice Fiecare dintre domeniile de cunoaștere, care include valori în subiectul său, își vede propria sa calitate specială în ea, folosește propriile metode de a o înțelege și primește propriile rezultate Desigur, nu există doar diferențe între ele, ci și ceva în comun Pentru filozofie, valoarea este unul dintre principalele universale care alcătuiesc stratul profund al structurii personalității Se referă la acele universale ale culturii care caracterizează esența unei persoane ca subiect de activitate, atitudinea sa față de ceilalți oameni și societatea în ansamblu În același timp, conține semnificația specifică a unei anumite culturi și a unei anumite societăți Fiecare concept filozofic își construiește propria înțelegere a valorilor Astfel, pentru Berdyaev, omul este o ființă evaluatoare Definirea valorilor și stabilirea ierarhiei acestora este o funcție transcendentală a conștiinței În această ierarhie, valoarea este mai mare decât utilitatea, libertatea este mai presus decât justiția Dar libertatea însăși este principala sursă a tragediei vieții Sociologul abordează problema valorilor mai concret E Durkheim vedea idealuri în valori, a căror funcţie este de a transforma realităţile la care se referă M Weber a văzut valorile drept unul dintre fundamentele (motivele) acțiunii sociale Valoarea ca motiv al acțiunii sociale înseamnă că se bazează pe credința în „valoarea autosuficientă a unui anumit comportament ca atare, indiferent la ce duce acesta” Accentul pus de Weber apropie înțelegerea sa despre comportamentul valoric-rațional de îndeplinirea kantiană a legii morale de dragul acestei legi însăși Dar dacă pentru Kant o personalitate autonomă este valoroasă în sine, atunci pentru Weber orice acțiune socială este socială pentru că are sens, adică nu numai pentru individul care acționează, ci și pentru alți oameni În consecință, sociologul trebuie să afle cât de larg este susținută sau nu valoarea studiată într-o anumită societate sau într-o anumită comunitate socială, grup, adică cât de semnificativă este social Potrivit lui T Parsons, valorile sunt una dintre cele patru componente structurale independente ale oricărui sistem social ca realitate obiectivă, care este determinată nu de proprietățile subiecților care acționează, ci de stările și procesele interacțiunii lor sociale Nu sunt altceva decât Stepin V S Cultura și noua enciclopedie filosofică M , T IV Berdyaev N A Despre ierarhia valorilor Contradicțiile libertății Și El Soarta Rusiei M , S - Durkheim E Judecăţi despre realitate şi judecăţi de valoare ( ) Cit Citat din: Aron R Etapele dezvoltării gândirii sociologice M , S (Vezi SOCIS, Nr ) Weber M Lucrări alese M , S Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană enunţuri despre tipul dorit de sistem social, care reglementează procesele de acceptare a unor obligaţii de către subiecţii acţiunii, asigură păstrarea şi reproducerea tiparelor culturale ale sistemului Sociologii care au întreprins cercetări empirice asupra valorilor înțeleg cel mai adesea valorile ca principii normative împărtășite de toți sau de majoritatea membrilor unei comunități Așadar, S Lipset a aplicat abordarea lui Parsons la o analiză comparativă a modelelor culturale din SUA, Canada, Marea Britanie și Australia S-a relevat predominanța în Statele Unite a principiilor de realizare, egalitarism, universalism și distincție În Anglia, aceste orientări sunt mult mai puțin pronunțate Canada, în acest sens, era între SUA și Anglia Societatea australiană este cel mai implicată în principiul egalitarismului Dintre studiile empirice din anii - ai secolului XX sunt cunoscute studiile lui Milton Rokeach (SUA) stratul este alcătuit din valori terminale, sau valori de scop, valori strategice de sine; mai jos sunt valorile instrumentale, sau mijloace valorice, calități ale oamenilor dorite pentru a atinge valori terminale - acestea sunt mai mult supuse schimbării Rokeach a identificat de valori de bază: terminale și instrumentale Aproximativ de respondenți au clasat valorile în fiecare dintre tipurile lor Dintre valorile terminale, primele trei locuri au fost ocupate de: pacea pe pământ, familie, libertate, iar ultimele trei - o viață plină de plăceri; viață activă, ocupată; frumusetea Dintre valorile instrumentale, primele trei locuri au fost ocupate de: onestitate, pretenții mari, responsabilitate, iar ultimele trei - diligență, inteligență, raționalitate Metodologia lui Rokeach este luată ca bază pentru studiul transcultural al valorilor, care a fost realizat încă de la sfârșitul anilor la inițiativa lui S Schwartz (Universitatea din Ierusalim) Lista de valori a fost extinsă la : valorile culturilor orientale au fost adăugate la ea Totalitatea valorilor studiate este structurată pe trei axe: nevoile individului ca organism biologic; nevoile interacțiunilor sociale; nevoile pentru supravieţuirea şi prosperitatea grupurilor sociale Date primite din de țări, permițând tragerea de concluzii despre existența valorilor universale™ Parsons T Sistemul societăţilor moderne M , S Rokeach M Natura valorilor umane Presa liberă NY, Londra, P - Schwarz SH, Bilsky W Toward a Theory of the Universal Structure and Content of Values: Extensions and Cross-cultural Replications // Journal of Personality and Social Psychology N I Lapin În anii și , un alt proiect s-a răspândit: „Materialistic/Post-Materialist Values”, condus de Ronald Inglehart (SUA, Universitatea din Michigan) Pe baza ierarhiei nevoilor lui A Maslow, Inglehart a distins două niveluri de valori: materialist (securitatea fizică și economică a unei persoane) și post-materialistă (realizarea de sine a unei persoane) În ambele cazuri, a fost vorba, de fapt, de valori terminale S-a presupus că, pe măsură ce se stabilesc valorile primului nivel, populația va prefera din ce în ce mai mult valorile celui de-al doilea nivel Datele din peste de țări susțin această ipoteză În știința socială sovietică, atenția asupra valorilor a fost dezvăluită în timpul „dezghețului” Hrușciov: la începutul anilor și A venit din filozofie și a intrat rapid în dinții sociologiei empirice renașterii În V P Tugarinov a început o discuţie asupra problemei valorilor În decembrie - martie la Moscova, la Institutul de Filosofie al Academiei de Ştiinţe URSS, a avut loc o discuţie, la care au participat activ tineri filosofi: G S Batișciov, O G Drobnitsky, N V Motroshilova și alții Ei au fundamentat conceptul de valoare ca expresie a relației dintre o persoană (subiect) și un obiect (obiect) care este semnificativ pentru o persoană Drept urmare, problema valorilor a fost legitimată în știința socială sovietică În , Institutul de Opinie Publică (IOM „KP”) a apărut în redacția Komsomolskaya Pravda Într-o serie de chestionare efectuate de OIM în anii - , orientările universale ale valorilor umane și socialiste ale tineretului sovietic au fost înregistrate empiric pentru prima dată Caracteristicile moderne ale acestor sondaje, inclusiv conținutul lor valoric, sunt date de organizatorul și șeful OIM „KP” de atunci, B A Grushin În prima jumătate a anilor , valorile au devenit un subiect special de studiu pentru sociologii ruși În primul rând - în studiul atitudinii muncitorilor față de muncă, care a fost întreprins de sociologii din Leningrad „Sub orientări valorice”, a scris A G Zdravomyslov și V A Otrăvuri, „înțelegem atitudinea individului față de anumite valori ale culturii materiale și spirituale a societății Aceasta este componenta structurii personalității, care este o anumită axă a conștiinței, în jurul căreia gândurile și sentimentele unei persoane se învârt și din punctul de vedere al căruia multe probleme de viață sunt rezolvate” Inglehart R Schimbarea culturală în societatea industrială avansată New Jersey, Tugarinov V P Despre valorile vieții și ale culturii L , Vezi: Problema valorii în filosofie M , Grushin B A Patru vieți ale Rusiei în oglinda sondajelor de opinie publică epoca Hrușciov M , Zdravomyslov A G , Yadov V A Atitudinea față de muncă și orientările valorice ale individului Și Sociologia în URSS M , S Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană În V A Poisons a inițiat proiectul „Corelarea orientărilor valorice și a comportamentului personal real în sferele muncii și timpului liber” A fost aleasă ca obiect de studiu activitatea inginerilor angajați în organizațiile de proiectare Conform rezultatelor studiului, a fost identificat un „nucleu” stabil format din valori de rang înalt și o periferie mai puțin stabilă „Miezul” includea apoi următoarele valori: liniștea și o situație bună în țară (poziția dominantă în ierarhia valorii); familie; Loc de munca; sănătate; o viata plina de placeri La „periferie” se aflau: înțelepciunea vieții, frumusețea, iubirea, libertatea, creativitatea În anii și , N F Naumova, analizând aspectele valorice ale muncii, a văzut în „nucleul” valori prioritare care sunt folosite preferenţial (mai des) decât altele Potrivit ei, acestea sunt: o atitudine binevoitoare, independență, creativitate, un viitor de încredere, câștiguri bune Aproape de miez se află „periferia”, sau o rezervă de valori, către care individul se îndreaptă mai rar decât primul: respect pentru oameni, beneficiu față de societate, datorie față de aceasta, muncă nu prea grea, perfecționare profesională În cele din urmă, valorile cel mai puțin utilizate formează „coada”, sau acele valori care nu vor cădea niciodată în nucleu: abilitățile organizaționale; muncă liniștită A G Zdravomyslov a atras atenția asupra relației dintre trei concepte importante: nevoi, interese, valori Percepția valoroasă a realității dă naștere motivației acțiunilor și faptelor Realizând viziunea istorică și sociologică asupra dezvoltării valorilor, A G Zdravomyslov a remarcat că seria clasică de valori a fost prima care s-a format: adevăr, bunătate, frumusețe Apoi au fost proclamate idealurile de egalitate, libertate și dreptate În cele din urmă, sunt afirmate valorile muncii și ale păcii între popoare Construirea unui model socio-cultural al valorilor de bază Începând din toamna anului pentru a dezvolta programul de cercetare Our Values Today, autorii au fost clar conștienți de faptul că societatea sovietică și poporul sovietic se aflau într-o stare de criză generală, socioculturală; pe Yadov V A Orientări valorice și auto-reglementare și previzionarea comportamentului social al personalității / Otv ed V A Otrăvuri L , S Naumova N F Organizarea valorilor: Preferințe și rezerve Și același autor Aspecte sociologice și psihologice ale comportamentului intenționat M , Zdravomyslov A G Are nevoie Interese Valori M , La elaborarea programului și a blocului valoric al acestuia au participat activ în perioada - : A G Zdravomyslov, N I Lapin (Program Manager), N F Naumova, N I Lapin există o dezintegrare a societății și pierderea identității personale în multe privințe; urmeaza transformari profunde ale societatii si ale omului Folosind experiența metodologică acumulată în studiul valorilor, ne-am concentrat pe principiile de selectare a valorilor studiate și pe căutarea unor astfel de mijloace metodologice care să ne permită să lăsăm deoparte stereotipurile ideologice ale trecutului recent și să extragem aspectele existențiale a conștiinței valorice a rușilor care există „aici și acum” Rezolvând prima sarcină, am pornit de la faptul că „valorile sunt scopuri generalizate și mijloace de realizare a acestora, care joacă rolul de norme fundamentale Ele asigură integrarea societății, ajutând indivizii să facă o alegere aprobată social a comportamentului lor în situații vitale Fiecare sistem de valori și valori are o bază dublă: în individ ca subiect intrinsec valoros și în societate ca subiect socio -sistem cultural ”* Este clar că valoarea diferă de poziția reală a individului în societate, care se caracterizează printr-o combinație de statusuri și roluri sociale: o persoană poate aprecia foarte mult familia sau libertatea, dar de fapt nu are lor În urma discuțiilor și a anchetelor pilot, au fost identificate valori de bază ' terminale și instrumentale Să reproducem această listă de valori din publicația din , cu câteva precizări care diferențiază mai clar între valorile terminale și cele instrumentale Diferenţierea lor face posibil să se vadă în valorile terminale, în primul rând, relaţiile sociale dorite, iar în valorile instrumentale, calităţile subiecţilor necesare realizării relaţiilor dorite Valori terminale: Viața unui individ ca valoare în sine Familia, fericirea personală, procrearea Traditie, mare respect pentru regulile acceptate in societate, urmarindu-le Ordinea ca ordine juridică stabilită de stat, care asigură siguranța individului, egalitatea relațiilor acestuia cu ceilalți B A Yadov, precum și V Yu Boyko (Kopylova), G M Denisovsky, P M Kozyreva, V V Kolbanovsky, M A Makarevici, S I Ryleva Peste de studenți ai facultăților sociologice și filozofice ale Universității de Stat din Moscova au participat la interviuri pilot Ulterior, programul a devenit monitorizare sociologică „Valorile și interesele noastre de astăzi”, realizată o dată la ani (studiile de teren au fost efectuate în , , , ); în timp ce blocul de valori rămâne neschimbat Lapin N I Căile Rusiei: transformări socioculturale M , S O formulare similară este dată în articolul „The Difficult Years of Russia” // „The World of Russia” , nr S Lapin N I Valorile ca componente ale evoluției socio-culturale și ale societății de criză Societatea noastră în trei dimensiuni / Ed N I Lapin, L A Belyaev M, C Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană Libertatea, în sensul pozitiv al cuvântului, ca „libertate pentru ” Munca ca modalitate de autorealizare a individului în muncă Bunăstare, venit, confort Valori instrumentale: Morala ca calitate a comportamentului uman în conformitate cu standardele morale și estetice Inițiativă, întreprindere, capacitatea de a se exprima, de a ieși în evidență Independenta ca dorinta de a se ghida dupa propriile criterii, de a rezista circumstantelor externe I Sociabilitatea, asistența reciprocă în familie, cu prietenii, cu alte persoane Sacrificiul ca disponibilitate de a-i ajuta pe alții în detrimentul personal Puterea ca dorință de a avea o influență decisivă asupra celorlalți, de a concura și de a obține succesul, victoria Voința ca o „libertate arhaică de ” restricții asupra voinței individului, gravitând spre permisivitate, dar nu identică cu aceasta Este clar că orice listă de valori ridică multe întrebări Cu toate acestea, din până în prezent, nu am schimbat această listă și credem că, cel puțin, a rezistat testului timpului Îndeplinește destul de bine cinci criterii deodată: ) include doar valorile cele mai generale, de bază, deși în niciun caz nu toate; ) ambele tipuri de valori sunt reprezentate în mod egal între ele - terminale și instrumentale; ) reprezintă tipuri socio-culturale de valori - tradiționale, liberale, universale; ) exprimă nevoile de bază ale individului - vitale, de socializare, interacționale, de simț al vieții; ) fiecare valoare este operaționalizată, adică specificată sub forma mai multor judecăți, în raport cu care respondenții indică gradul de acord al lor - acest lucru ne permite să obținem date empirice privind prevalența și susținerea acestei valori de către populație Diferențierea propusă a valorilor de bază în tipuri socioculturale se bazează pe ideea că există două tipuri principale de relații între individ și societate, sau două tipuri de receptivitate antroposocietală Din punct de vedere istoric, primul său tip este tradiționalist, cea mai mare valoare este tradiția ca ansamblu de obiceiuri, reguli, norme și legi stabilite; respectarea instrucțiunilor lor este o normă incontestabilă (până la sacrificiu) a comportamentului uman în principalele sfere ale societății (de exemplu, într-o familie mare tradițională, clan) Cu toate acestea, sacrificiul este completat de voința comportamentului unei persoane în zonele private-locale ale vieții sale; uneori voința izbucnește spontan în tărâmuri mai largi O astfel de societate se numește tradițională, tradiționalistă, închisă Un alt tip, mai târziu din punct de vedere istoric, de receptivitate antroposocietală este liberal, cele mai înalte valori sunt viața și libertatea individului N I Lapin da, independența sa în alegerea valorilor și normelor, capacitatea de a schimba în mod legitim structurile și procesele sociale din proprie inițiativă; aceste libertăți sunt limitate de libertăți similare ale altor persoane, completate de prescripții tradiționale, care însă nu domină O astfel de societate se numește modernă, deschisă, liberală Este ușor de observat că în conceptul prezentat aici, termenul liberal denotă unul dintre cele două tipuri socio-culturale de societate, adică are un sens socio-etal Acesta este sensul său de fond În același timp, conținutul său specific variază în funcție de caracteristicile culturii societății, de stadiul evoluției sociale a unei societăți date și de domeniul de aplicare (politică, economie etc ) Este greșit să reducem sensul substanțial, societal, al termenului „liberal” la orice semnificație particulară, relativ istorică, indiferent cât de actual ar suna în acest moment În consecință, am identificat două tipuri socio-culturale de valori de bază: tradiționale și liberale În același timp, există un strat semnificativ al acestora care este neutru față de această tipologie - ele pot fi caracterizate ca valori umane universale Acestea sunt valorile ordinii, bunăstării, muncii, moralității etc Particularitatea lor constă în faptul că, în diferite tipuri de societăți, ele capătă „culoarea” mediului lor: mai întâi una sau alta dintre componentele lor vine în prim-plan Cele de mai sus ne permit să propunem ca model inițial următorul model de valori de bază ale populației ruse în stadiul actual al transformării acesteia (Tabelul ) Desigur, este posibilă contestarea plasării anumitor valori în anumite celule din tabelul de mai sus Pare puțin probabil să se ajungă la un consens de % experți cu privire la spațiul valoric luat în considerare Cu toate acestea, cred că aproximativ % sau chiar % din acest spațiu este posibil un consens În orice caz, simetria acestui spațiu atrage Dar este mai important ca completarea sa cu date empirice, așa cum va fi arătat mai jos, să corespundă pe deplin așteptărilor teoretice Această corespondență poate fi considerată un argument în favoarea propunerii Tabelul Modelul sociocultural al valorilor de bază Liberal uman tradițional Tradiție terminală Ordinea familiei Asistență socială Viața de muncă a individului Libertatea Sacrificiu instrumental Voința de sine Sociabilitate Moralitate Dominanță Inițiativă de independență Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană modele De asemenea, este esențial să permită construirea nu de același tip (tradiționalistă sau liberală), ci mai complexe, sintetizătoare de structuri de valori Tendința de liberalizare a structurii valorilor de bază Cum să obțineți informații de la respondenți despre valorile studiate? Acest lucru se poate face direct, oferindu-le respondenților să își claseze atitudinea față de formulările de valori de mai sus Acest lucru este acceptabil în condiții stabile Dar într-o societate în criză, fiecare valoare apare în fața unor oameni cu fațete diferite, uneori opuse Prin urmare, este de preferat să se verbalizeze aceste fațete sub forma unor judecăți de valoare alternative și să se ofere respondentului aceste judecăți ca subiect al atitudinii sale valorice În total, au fost construite de perechi de judecăți de valoare pentru operaționalizarea a valori Această operaționalizare a fost realizată în conformitate cu următoarele principii metodologice: Principiul completității semnificative: sensul calitativ, conținutul esențial al fiecărei valori trebuie să fie reprezentat de principalele sale aspecte Principiul ființei: fiecare aspect valoric ar trebui să exprime forma de a fi a valorii corespunzătoare, relevantă pentru una sau alta nevoie a indivizilor: vitală, interacțională, socializare, sens-viață Principiul alternativității funcționale: fiecare aspect valoric ar trebui să fie reprezentat ca o pereche alternativă de judecăți de valoare, dintre care una exprimă o funcție predominant integratoare, iar cealaltă o funcție predominant diferențiatoare în societate Principiul complementarității: întrucât un aspect poate fi inclus în conținutul a două valori, atunci o judecată poate fi o sursă de informații pentru două sau mai multe valori În consecință, obținem informații despre orice valoare pe baza nu a uneia, ci a cel puțin două judecăți care alcătuiesc o pereche alternativă În practică, pentru majoritatea valorilor, informațiile sunt utilizate pe baza a două perechi de judecăți În timpul interviului, respondentul își exprimă gradul de acord/dezacord cu fiecare dintre cele de judecăți (nu în perechi, ci separat) pe o scală I-punct Procentul de respondenți care și-au exprimat acordul cu hotărârile relevante indică gradul de sprijin pentru o anumită valoare Imaginea generală a datelor empirice care indică evoluția suportului pentru valori în faza de criză a transformării societății ruse este prezentată în tabel Cifrele din coloanele „%” indică procentul respondenților care au susținut valorile respective N I Lapin Tabelul Structura și dinamica valorilor populației ruse: - iulie , n= martie , n= iunie , n= iunie , n= R Valori % R Valori % R Valori % R Valori % Miez de integrare (peste °A") Comanda , Comanda , Comanda , Familie , Familie , Familie , Familie , Comanda , Sociabilitatea Sociabilitatea Sociabilitatea Sociabilitatea Rezervă integratoare ( , - , %) Moralitate , Libertate , Libertate , Libertate , Libertate , Independenta , Independenta , Independenta , Viața unui individ , Moralitate , Bunăstare , Bunăstare , Munca , Viața unui individ , Moralitate , Moralitate Viața unui individ Inițiativa Tradiție Diferenţial opus ( , – , %) Munca Sacrificiul Viața unui individ Tradiție , Inițiativă , Tradiție , Independență , Tradiție , Inițiativă ■ , Inițiativă , Bunăstare , Sacrificiu , Muncă , Bunăstare , Sacrificiu , Muncă , Sacrificiu , Periferia conflictogenă (mai puțin de , %) Voie , Voie , Voie , Voie , Autoritate , Autoritate , Autoritate , Autoritate , Valorile medii ale valorilor studiate , , , , Tendințe generale Raționalizare, Stabilizare, Consolidare liberalizare liberalizare parţială liberalizare Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană Este ușor să vezi o anumită ordine în aceste date Se manifestă, în primul rând, prin existența mai multor straturi de valori, diferențele între care în ceea ce privește gradul de susținere de către populație sunt mai mari decât în cadrul fiecărui strat Pe această bază formală, se disting clar trei straturi: nucleul (valori susținute de mai mult de % din populație și, prin urmare, având cele mai înalte numere de clasare: - ), periferia (susținută de mai puțin de % din populație) populația, iar majoritatea le respinge; respectiv, cele mai mici numere de clasare: - ) și un strat intermediar mare (susținut de până la % din populație, numerele de clasare - ) În cadrul acestuia din urmă nu există o diferențiere formală Dar în ceea ce privește conținutul său, partea superioară a valorilor acestui strat gravitează spre miezul integrator, în timp ce partea inferioară tinde către periferia predispusă la conflict Prin urmare, diferențierea sa în două straturi se sugerează: o rezervă integratoare (sprijin de - % din populație) și un diferențial opus (sprijin de - %) Funcția comună a tuturor valorilor este integrarea indivizilor în comunitatea socială În același timp, diferitele valori au o influență inegală în societate: unele valori sunt împărtășite de marea majoritate a membrilor săi, în timp ce altele, dimpotrivă, sunt împărtășite de o minoritate clară Prin integrarea minorității, o diferențiază de majoritate Prin urmare, este necesar să se precizeze natura funcției de integrare a valorilor prin straturile lor În primul rând, să evidențiem funcția îndeplinită de nucleul de valori, adică acele valori care sunt susținute de mai mult de % din populație Conform rezultatelor a patru studii ale monitorizării noastre, acest nucleu include valori universale, precum ordinea și sociabilitatea Ordinea este înțeleasă ca securitatea vieții umane garantată de lege și egalitatea în drepturi a tuturor cetățenilor Deoarece o astfel de ordine a lipsit în mod clar în ultimul deceniu, valoarea sa ocupă constant primul loc în mintea rușilor Dimpotrivă, sociabilitatea este întotdeauna foarte importantă pentru ruși La fel de importantă este și familia, care este inclusă și în nucleul valoric, dar legată de valorile tradiționale Pentru majoritatea rușilor, aceste valori de bază au fost și rămân un adăpost sigur împotriva tulburărilor sociale Ei sunt cei care formează țesătura principală a societății ruse moderne, baza fundamentală pentru interacțiunea tuturor membrilor săi În acest sens, funcția de bază a valorii poate fi definită ca integratoare universal Rezerva de valori integratoare îndeplinește o funcție specializată, integratoare cultural Aici există o varietate de tipuri de valori și o mare variabilitate în compoziția lor După vectorul schimbărilor sale, se poate judeca tendința de evoluție a societății ca sistem socio-cultural Diferenţialul opus se opune rezervei integratoare şi îndeplineşte o funcţie de diferenţiere culturală care este simetrică cu aceasta De asemenea, se caracterizează prin diversitatea și variabilitatea compoziției, indicând o tendință în evoluția societății N I Lapin În sfârșit, periferia conflictogenă îndeplinește o funcție de reglare a conflictului În studiul nostru, acest strat este reprezentat de două valori instrumentale: autoritatea și voința Primul l-am atribuit valorilor umane universale, este împărtășit de aproximativ % dintre ruși Al doilea este tradiționalist, gravitează spre permisivitate; se practică de mult în Rusia atât „de jos”, cât și „de sus”, și chiar și acum este susținut de - % din populație Numai această opoziție de dominație și voință înseamnă un conflict Cealaltă parte a conflictogenității stratului periferic este că ambele valori constitutive ale acestuia sunt respinse de majoritatea rușilor: pentru o persoană care susține una sau alta dintre aceste valori, sunt doi care o resping De fapt, vorbim despre conflicte în fundamentele culturale ale funcției de reglare a puterii a societății După cum se poate observa din Tabelul , marginile structurii valorice (nucleul și periferia acesteia) sunt foarte stabile, iar aproape toate modificările au loc într-un strat intermediar mare, mai precis, în al doilea și al treilea strat de valori În ani, rezerva integratoare s-a dublat; patru dintre cele șase valori ale sale au devenit liberale, sprijinul pentru fiecare dintre ele extinzându-se cu - % Dimpotrivă, diferența opusă a scăzut de la șase valori la trei și a devenit distinct tradiționalist; în general, păstrează un sprijin semnificativ din partea populației ( - %), ceea ce reflectă eterogenitatea culturii ruse, concentrarea unora dintre componentele sale pe liberale, iar altele pe valori tradiționaliste Cele menționate mai sus sunt ilustrate de Graficul , construit pe date medii pentru fiecare tip socio-cultural de valori și pentru întregul lor set Media agregată (pentru toate tipurile de valori) arată o creștere generală a suportului valorilor: de la , % la , %, adică o creștere a intensității conștiinței valorice a rușilor și, prin urmare, influența acesteia asupra comportamentului lor Sprijinul pentru valorile universale și liberale a crescut peste medie; acesta din urmă s-a ridicat peste celelalte în Și suportul pentru valorile tradiționale a crescut lent, rămânând cu mult sub media agregată Astfel, există o tendință generală de liberalizare a structurii valorilor de bază A apărut pentru prima dată în - Chiar și atunci, am ajuns la concluzia că societatea rusă nu era nicidecum la început, ci aproximativ în mijlocul mișcării sale către un sistem modern de valori, sau deja în a doua jumătate a acestui drum B Z a ajuns la concluzii similare Doktorov , A V Andreenkova Medici B Z Rusia în spațiul socio-cultural european I Sotsiologicheskiy zhurnal Nr pp - Andreenkova A V Valori materialiste/postmaterialiste în Rusia // Studii sociologice M , Nr S - Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană V% din numărul respondenţilor - i //// $''' —♦— Tradițional , , , , «g Om , , , Liberal , , Medie pentru toate tipurile ,Ѳ , , , Graficul Modificarea suportului total a trei tipuri de valori socioculturale În următorii patru ani, până în iunie , a avut loc o liberalizare parțială a structurii valorii Dar la începutul secolului a fost depășită, toate valorile liberale au fost concentrate într-o rezervă integratoare, iar libertatea s-a dovedit a fi foarte aproape de miezul valoric Pe bună dreptate, putem confirma concluzia despre liberalizarea treptată a spațiului valoric al societății ruse Cu toate acestea, nu este suficient pentru a fixa tendința generală Este necesar să aflăm cum se diferențiază spațiul valoric prin componentele sale terminale și instrumentale Divergența semnificațiilor socioculturale ale valorilor terminale și instrumentale Chiar și o privire scurtă asupra graficelor și de mai jos arată că valorile terminale sunt situate peste media agregată (media pentru toate tipurile socioculturale), în timp ce valorile instrumentale sunt sub aceasta, adică primele au mai mult sprijin decât cele din urmă Dacă comparăm valorile medii ale suportului acelor și altor valori, atunci această diferență se găsește în mod constant N I Lapin este în intervalul - % Aceasta corespunde ideilor teoretice despre un rang ierarhic mai ridicat al valorilor terminale în comparație cu cele instrumentale Natura suportului pentru valorile terminale (a se vedea Graficul ) diferă semnificativ de tendința generală într-o singură privință: nu cele liberale, ci valorile tradiționale (familie, tradiție) au cel mai mare sprijin aici Sprijinul lor este în continuă creștere, depășind media terminală cu - %, iar media agregată cu - % Sprijinul pentru valorile liberale (libertate, viață individuală) s-a dovedit a fi ușor sub media acestui grup, dar peste media agregată - % din numărul respondenţilor - - „ G , - - - X'""" ♦ Tradițional , , , F Om , , , , Liberal , , , , Media prețurilor la termen , , , z Medie pentru toate tipurile , , , , Graficul Valori terminale: schimbarea suportului tipurilor socioculturale Dimpotrivă, în grupul valorilor instrumentale (vezi Graficul ), sprijinul pentru valorile liberale a crescut cel mai mult Dacă în era de doar %, cedând sprijinului universal și cu mai puțin de % înaintea sprijinului tradițional, atunci în acest sprijin era deja de %, înaintea sprijinului universal cu % și a sprijinului tradițional cu aproape %! Suportul pentru valorile tradiționale s-a dovedit a fi la cel mai scăzut nivel: - % sub media instrumentală și - % sub media totală Aceste fapte, în primul rând, confirmă așteptarea teoretică a unei stabilități mai mari a valorilor terminale în comparație cu cele instrumentale În al doilea rând, ei arată că, ca răspuns la nevoile de adaptare la Valorile tradiționale și liberale în societatea rusă contemporană Graficul Valori instrumentale: suport în schimbare pentru tipurile socioculturale schimbarea condițiilor de viață, liberalizarea spațiului valoric rusesc a început cu o schimbare a mijloacelor valorice, sau a calităților practice ale indivizilor, adică cu valori instrumentale În al treilea rând, ele înseamnă că în societatea rusă modernă a apărut o discrepanță semnificativă între semnificațiile socioculturale ale principalelor tipuri de valori de bază, cele mai influente valori terminale rămân tradiționale, iar valorile instrumentale care și-au crescut rapid influența sunt liberale Cum să evaluăm natura acestei discrepanțe, posibilele sale consecințe? Aparent, evaluarea nu poate fi lipsită de ambiguitate În momentul de față, divergența valorii susține anomia anterioară în societate Și pe termen scurt, consecințele ei depind de dacă divergența se instalează ca o opoziție stabilă a valorilor terminale tradiționale față de valorile instrumentale liberale sau dacă capătă caracterul unui dialog care promite o structură mai complexă în viitor În acest sens, este oportun să amintim ideea dialectică a înlăturării contrariilor într-o integritate calitativ nouă (Hegel, Marx) Această idee se apropie de poziția lui T Parsons, care a considerat noul sistem de valori în curs de dezvoltare nu ca o alternativă, adică pierderea vechilor valori, ci ca un sistem mai general, mai universal al acestora Potrivit acestuia, „aceste noi N I Lapin valorile ar trebui să fie mai generalizate în sensul că pot legitima funcțiile ambelor unități diferențiate într-o singură formulă care să le permită fiecăreia să facă ceea ce face și, la fel de important, să nu facă ceea ce fac celelalte Concluzii pripite că vechile valori „își pierd inevitabil funcțiile” Parsons a numit „ideologii romantice, afirmații nedovedite” și le-a considerat dovezi ale „instituționalizării incomplete a valorilor restructurate” Modelul valorilor de bază descris mai sus face posibilă descoperirea unei structuri mai universale decât cea anterioară, care ia naștere și se afirmă pe măsură ce societatea rusă se transformă Sprijinul tot mai mare pentru valorile liberale nu înseamnă pierderea funcțiilor valorilor tradiționale și chiar nu întotdeauna restrângerea gamei lor de acțiune, ci în multe privințe includerea lor într-o structură nouă, mai complexă a valorilor: dialogul a două tipuri socioculturale de valori devine modul de funcționare și dezvoltare a acestuia Contradicția în cadrul valorilor terminale merită o atenție specială între libertate și tradiție Dacă în sprijinul pentru libertate era cu doar % mai mult decât sprijinul pentru tradiție, atunci în acest exces s-a dublat (mai mult de %) În același timp, a crescut și suportul pentru tradiție: a depășit %, și astfel tradiția a trecut de la diferența opusă la rezerva integratoare a structurii valorice Valorile terminale pline cu semnificații socio-culturale opuse se dovedesc a fi interconectate prin îndeplinirea unei funcții comune, integratoare O altă relație cu mai multe fațete între valorile terminale ale libertății și familiei Libertatea liberală erodează marea familie tradițională, dar lasă loc diferitelor forme de familii mici, cu una și două generații După cum știți, conflictul dintre valorile terminale provoacă cele mai mari schimbări în întregul sistem de valori Pentru a înțelege mai în mod specific natura relației dintre valorile tradiționale și liberale în societatea rusă modernă, este necesar să se studieze structura valorilor în diferite grupuri sociale (straturi) și regiuni socioculturale ale Rusiei Parsons T Teoria funcțională a schimbării I He Despre structura acţiunii sociale M , S I K L și vezi în Imperativele ecologice ale civilizației moderne Astăzi, omul a ocupat un loc fundamental nou în sistemul de relații dintre societate și natură Înțelegerea acestui nou loc nu a primit încă dezvoltarea consecventă și complexă În același timp, este necesar să se determine posibilitățile și limitele posibilităților activității transformatoare umane atât în natură, cât și în societate Căci, până la urmă, omul nu poate face decât în mod optim și productiv ceea ce natura îi permite să facă Prin urmare, corelarea activității umane inovatoare cu legile și regularitățile naturale obiective cu adevărat existente devine o cerință urgentă a vremii Înțelegerea apare în sistemul de cultură și există o nevoie tot mai mare de a se concentra asupra noilor interdicții și restricții civilizaționale, care pot fi numite „imperative ecologice ale civilizației moderne” În lucrările sale din ultimii ani, V S Stepin acordă multă atenție luării în considerare a acestor probleme În același timp, el subliniază că este puțin probabil ca „civilizația modernă să se schimbe sub o anumită influență externă și ca oamenii să renunțe în mod voluntar la beneficiile ei, conștientizând chiar pericolul tot mai mare al unei catastrofe ecologice și antropologice” Din punctul de vedere al lui V S Stepin, „este important să evaluăm corect posibilitățile de transformare a bazelor civilizației moderne din interior, în cursul dezvoltării ei actuale Este important să găsiți „puncte de creștere” a noilor valori care să schimbe strategia anterioară de dezvoltare” V S Stepin, în special, urmărește modul în care domeniul problematic al filosofiei ecologiei s-a extins în ultimii ani „La început, acestea au fost întrebări despre necesitatea de a reglementa activitatea transformatoare a omului, despre limitele creșterii producției bazate pe consumul în continuă expansiune al naturii Deja în anii ai secolului XX, în lucrările Clubului de la Roma, scenariile unei posibile catastrofe ecologice, de care civilizația modernă se apropie treptat și constant, au fost destul de clar identificate Ieșirea a fost văzută prin limitarea consumului de materiale și energie al naturii și minimizarea emisiilor nocive care încalcă critic echilibrul dinamic al biosferei Stepin V S Înaltele tehnologii și problema valorilor // Înaltele tehnologii și civilizația modernă M , S Ibid I K Liseev Idealurile au fost proclamate trecerea la tehnologii prietenoase cu mediul, respingerea unei atitudini tehnocratice față de natură și om În acest sens, a apărut un nou set de probleme privind condițiile, modalitățile și posibilitățile de realizare a acestui ideal Este posibil să se limiteze consumul de resurse naturale sub presiunea demografică crescândă? Cum se corelează ideile de libertate, democrație, principiile economiei de piață cu cerințele de limitare a creșterii continue a producției și consumului? Cum ar trebui să se schimbe structura valorilor, care stă la baza dezvoltării civilizației tehnogenice, care se concentrează încă pe extinderea dimensiunii transformării naturii? Ce noi imperative morale și norme legale trebuie dezvoltate pentru a asigura supraviețuirea ecologică a omenirii? „Toate aceste întrebări”, afirmă V S Stepin, „înseamnă în esență a pune problema unui tip calitativ nou de dezvoltare civilizațională, care ar trebui să înlocuiască civilizația modernă” Unul dintre primii care a vorbit despre aceste probleme a fost remarcabilul nostru om de știință N N Moiseev Doar o înțelegere clară a consecințelor activităților lor, N N Moiseev, va permite oamenilor să ia decizii în propriul lor interes Căci civilizația modernă a atins deja o putere care, dacă este folosită nerezonabil, poate duce omenirea la moarte Soarta ulterioară a planetei este acum în mâinile lui Fără un control inteligent al puterii sale, nu va putea supraviețui pe Pământ Omenirea se confruntă cu problemele nu numai ale dezvoltării intenționate a biosferei și societății, ci și a transformării lor într-un singur sistem, urmărind scopul de a asigura homeostazia umană, asigurând posibilitatea dezvoltării ulterioare a societății Pentru rezolvarea acestor probleme, este necesar să ne asigurăm că N N Moiseev a numit „co-evoluția omului și a biosferei” Pentru a face acest lucru, este necesar să se creeze noi fundații ale moralității și moralității Primul pas pe un drum atât de nesfârșit de anevoios, potrivit N N Moiseev, ar trebui să existe o dezvoltare a unei noi atitudini calitativ față de mediu, afirmarea ideii de unitate a întregii omeniri și excluderea războaielor dintre mijloacele de rezolvare a posibilelor conflicte Astăzi, omenirea se confruntă cu nevoia unei restructurari calitative a standardelor de comportament (atât individuale, cât și colective), adică o restructurare a fundamentelor moralității și moralității Și, probabil, viitorul Hoto sapiens și civilizația sa va depinde de cât de departe poate abandona o serie de norme tradiționale de comportament și le va adapta la noile condiții de viață Stepin V S Criza ecologică și viitorul civilizației și postfața cărții: Hesle V Philosophy and Ecology M , S - Imperativele ecologice ale civilizației moderne Este necesar să apară o nouă relație cu Natura Știința, credea N N Moiseev va putea, probabil, să indice anumite principii strategice care asigură co-evoluția omului și a biosferei Și va trebui să creăm o nouă morală pe baza lor, sau, ceea ce poate fi mai exact, să includem aceste principii în baza educației noastre, printre acele „adevăruri eterne”, în urma cărora umanitatea și biosfera vor câștiga posibilitatea de a co -evoluţie Exprimând și discutând toate gândurile de mai sus, N N Moiseev a fost unul dintre primii care au ajuns la concluzia despre apariția în zilele noastre a unui fel de „imperativ ecologic” civilizațional, pe care știința ar trebui să-l formuleze, iar oamenii ar trebui să-l accepte Între timp, omul de știință a văzut una dintre principalele dificultăți obiective în implementarea acestei prevederi În ce constă? Anumite norme de moralitate și moralitate, necesare pentru intrarea umanității în era noosferei, ar trebui să se formeze treptat în procesul de învățare a trăsăturilor stadiului actual de dezvoltare a biosferei Ele ar trebui să fie dezvoltate nu ca rezultat al selecției naturale, așa cum sa întâmplat în perioada evoluției biologice umane, ci ca rezultat al activității inteligenței colective Așadar, se pune întrebarea: unde este garanția că intelectul colectiv va dezvolta normele necesare, că omenirea va stăpâni noile principii ale moralității și eticii și că acestea vor deveni un element natural al conștiinței sociale? Care este primul lucru de care trebuie să faci asta? Pentru a răspunde la această întrebare, potrivit lui N N Moiseev, deloc ușor În primul rând, faptul este că o persoană modernă nu are timp să stabilească noi standarde de comportament și o nouă moralitate într-un mod spontan Acum, intelectul uman și capacitățile tehnice pe care le-a creat sunt responsabile pentru tot Mai departe Intrarea în era noosferei ar trebui să fie însoțită de un amplu program educațional conceput pentru cele mai largi mase de oameni Cunoștințele ecologice ar trebui stăpânite nu numai de oamenii de știință și de persoanele responsabile pentru dezvoltarea unor decizii importante de stat, politice, inginerești sau economice Astăzi vorbim despre formarea unei noi culturi ecologice, dezvoltarea unei noi atitudini față de mediu, politică, războaie, adică, de fapt, dezvoltarea unei noi atitudini a omului față de sine Potrivit lui N N Moiseev, dezvoltarea principiilor unei noi „gândiri ecologice” și „morală ecologică” nu este cea mai dificilă sarcină Celălalt este mult mai dificil Aceste noi principii, noi norme de comportament și percepția netradițională a realității nu trebuie să fie recunoscute de indivizi Recunoașterea ar trebui să fie caracteristică tuturor acestor miliarde de oameni care trăiesc astăzi în toate colțurile planetei noastre În procesul de transfer al acestor noi informații I K Liseev rol principal, conform lui N N Moiseev, ar trebui să fie jucat de tehnologia computerizată modernă și electronică Fără îndoială, este greu de supraestimat posibilitățile tehnologiei moderne de calcul în transmiterea oricărei informații Cu toate acestea, acesta nu este punctul principal al problemei puse Sprijinind pe deplin patosul lui N N Moiseev despre formarea în zilele noastre a unei noi culturi ecologice, o nouă viziune asupra lumii orientată ecologic, noi imperative civilizaționale ecologice, aș dori să aranjez accentele și prioritățile problemei ridicate puțin diferit Căci „recunoașterea”, adică primirea informației, nu înseamnă „recunoașterea”, însuşirea acesteia, făcând-o componentă integrantă a propriei viziuni asupra lumii în toate aspectele ei ontologice, cognitive, valorice și de activitate În acest context, este necesar să discutăm teza anterioară a lui N N Moiseev că dezvoltarea principiilor noii gândiri ecologice și moralității ecologice nu este cea mai dificilă sarcină Așa ar fi dacă civilizația ar putea găsi una și singura modalitate de a dezvolta astfel de principii Dar lucrul este că literatura științifică discută acum cel puțin cinci scenarii diferite și adesea alternative pentru viitorul ecologic al omenirii Implementarea fiecăruia dintre ele necesită propria „gândire ecologică” și propria „morală ecologică” În plus, sarcina formării unei viziuni ecologice moderne asupra lumii nu este în niciun caz determinată de orientarea doar către cunoașterea științifică Tradiția joacă un rol imens în formarea ei ca mod de existență umană în lume Preînțelegerea pe care o dă constituie orizontul existenței umane, în care o persoană trăiește și gândește și care determină natura înțelegerii sale a realității Una dintre cele mai vechi astfel de abordări, care a trecut de fapt prin întreaga istorie a gândirii filozofice și își păstrează semnificația până astăzi, este abordarea antropocentrică Susținătorii săi, considerând omul drept culmea, coroana dezvoltării progresive a celor vii, ar pleca dintr-o atitudine foarte umanistă: totul este în numele omului, totul este pentru binele omului Această atitudine s-a bazat pe celebra expresie a lui Protagoras: omul este măsura tuturor lucrurilor Într-o formă explicită sau implicită, în afirmarea ei în secolele al XIX-lea și al XX-lea, a existat și formula enunțată atunci de Marx, dar niciodată realizată nici de el, nici de tot marxismul: dezvoltarea liberă a fiecăruia este o condiție pentru dezvoltarea liberă a tuturor De altfel, orientarea către dezvoltarea izolată, izolată a unei persoane, fără a ține cont de cele mai complexe interrelații și interdependențe ale acesteia cu Vezi: Moiseev N N Algoritmi de dezvoltare M , S Imperativele ecologice ale civilizației moderne de către societate și natură au condus la scopuri și obiective false și practic imposibile Aproape de antropocentrism și la fel de unilaterală a fost abordarea socio-centrică Teoreticienii acestei abordări au fost interesați de societate în ansamblu și de interconexiunile diferitelor ei elemente Aceasta este cu siguranță un domeniu important și productiv de cercetare, dacă nu se închide pe sine, ci ține cont de toate interrelațiile sistemului „om-societate-natura” Din păcate, în practică, sociologismul, în timp ce absolutiza aspectele sociale, a trecut adesea cu vederea pe toate celelalte De fapt, civilizația societății industriale a luat calea expansiunii atitudinilor tehnocentrice ca linii directoare de conducere pentru formarea și dezvoltarea civilizației tehnogene Noile tehnologii înalte apărute în secolul al XX-lea, și mai ales nucleara, informatica, informațională, bioingineria, s-au dovedit a fi strâns legate nu numai de sarcini tehnice, ci și de multe inovații civilizaționale Ele au condus la noi forme de organizare a activității umane și a producției, la o nouă atitudine față de resursele naturale etc Pe de o parte, acest lucru a contribuit la o creștere fără precedent a progresului științific și tehnologic și, pe de altă parte, a pus umanitatea pragul abisului, provocând o criză ecologică, de materie primă, demografică și antropologică în general Continuarea logică a acestei expansiuni tehnocentrice au fost ideile de cosmocentrism Ele se bazează pe celebra zicală a lui K E Ciolkovski: „Pământul este leagănul omenirii, dar nu se poate trăi veșnic în leagăn” Această cale a fost văzută atât ca rezultat al noilor capacități tehnice, cât și ca un răspuns la provocările alarmante ale problemelor globale moderne Dar, în esență, conceptual, s-a diferit puțin de ideologia tehnocentrismului cu toate avantajele și dezavantajele sale Ca un fel de reacție la toate necazurile dezvoltării tehnogene necontrolate a societății de la mijlocul secolului XX, ideologia biocentrismului a început să crească Se bazează pe un apel la revenirea la dominația valorilor vieții, spre deosebire de valorile tehnologiei, politicii și economiei Ideile de reverență față de viață, odată declarate de A Schweitzer, au fost dezvoltate în numeroase domenii de ecologie profundă, bioetică, biopolitică etc Primind și susținând în toate modurile posibile această tendință de creștere a alfabetizării biologice a populației, schimbând accentul pus pe valorile vieții și a lumii vii, în același timp, nu se poate să nu se vadă limitele acestei abordări, luate izolat de toate celelalte Vezi cartea deja menționată: Înalte tehnologii și civilizație modernă (Redactor-șef V S Stepin și I K Liseev) M , I K Liseev Și numai după ce a trecut prin entuziasm și o oarecare dezamăgire față de toate aceste abordări, gândirea socială totală este acum din ce în ce mai înclinată să realizeze că dominantele care au determinat dezvoltarea civilizației tehnogenice ar trebui înlocuite cu dominante ale civilizației ecogene V S Stepin identifică două „puncte de creștere” principale ale unei noi atitudini față de lume, care este dictată de situațiile schimbărilor sociale moderne Prima dintre ele este legată de globalizarea omenirii, de integritatea și interdependența în creștere a țărilor și regiunilor individuale care formează comunitatea umană În fața pericolelor globale, omenirea caută noi strategii de socializare a unei persoane și de educare a acestuia în spiritul toleranței și respectului față de realizările diverselor culturi Toate acestea formează treptat al doilea punct de creștere - stabilirea idealurilor non-violenței și prioritatea valorilor umane universale ca principală strategie a vieții sociale Strategia non-violenței, conform lui V S Stepin, nu un vis bun, ci o paradigmă a supraviețuirii omenirii Dar afirmarea ei afectează întregul sistem de valori al civilizației tehnogene, înseamnă o revizuire a idealurilor de forță și putere, dominație asupra obiectelor, circumstanțelor, mediului social, necesită o analiză critică a întregii noi tradiții culturale europene Astfel, sarcina creării eticii ecologice în stadiul actual ca răspuns la nevoia urgentă a societății pentru existența acesteia în condițiile unei crize ecologice sistemice se dovedește a fi foarte dificilă în toate componentele sale Este complex atât în ceea ce privește formularea principiilor fundamentale, cât și în ceea ce privește asimilarea, însuşirea de către comunitatea umană Aici ia naștere un anumit cerc hermeneutic: pentru a înțelege, trebuie explicat; este nevoie de înțelegere pentru a explica Atitudinea de înțelegere hermeneutică față de natură, care pare să fie atât de solicitată de vremea noastră, diferă semnificativ de tradiția care pleacă de la formarea viziunii actuale asupra lumii În cele din urmă, trebuie remarcat faptul că retrocedarea problemelor de mediu din Rusia din topul clasamentului celor mai semnificative probleme pentru ruși se datorează situației socio-economice actuale din țara noastră Șomajul, inflația, costurile mari, scăderea nivelului mediu de trai, insecuritatea socială, lupta pentru propria supraviețuire prin orice mijloace au început să contrazică siguranța mediului și respectul pentru natură Atmosfera socială din ultimii ani provoacă extinderea braconajului, stimulează revenirea la o atitudine grosolană a consumatorului față de Vezi: Stepin V S Tehnologii înalte și problema valorilor Și Tehnologii înalte și civilizație modernă M , S Imperativele ecologice ale civilizației moderne drăguț În același timp, ar trebui să se țină seama de faptul că adesea (mai ales în interiorul Rusiei) natura devine singura sursă de subzistență pentru oamenii care trăiesc acolo Realizând toate aceste tendințe complexe și contradictorii în dezvoltarea moralității ecologice astăzi, pare foarte important să luăm în considerare toate orientările valorice morale și morale nu de la sine, nu izolat, ci în corelarea, conjugarea, coordonarea lor cu alte atitudini reglatoare ale culturii moderne : ontologic, cognitiv, activ Pentru orientările axiologice, deși influențează în mare măsură regulatorii menționați mai sus, depind în același timp semnificativ de acestea în cadrul unui singur sistem integral al culturii moderne Aforismul lui Barry Commoner „Totul este conectat cu totul” a devenit acum o lege a ecologiei recunoscută practic universal, oferind o viziune ontologică comună asupra lumii Ideile de interdisciplinaritate și complexitate au servit drept bază pentru o nouă abordare cognitivă În sfârșit, sub aspectul activității de concentrare pe competitivitate și cooperare, asistența reciprocă a ajuns să fie văzută astăzi ca cele două forțe reale conducătoare ale evoluției, manifestându-se într-un proces continuu de dezvoltare Legătura tuturor acestor orientări cu transformarea relației omului cu natura, cu o altă persoană, cu sine este evidentă Noul cadru care se formează este stabilirea unității omului și naturii Caracteristicile sale sunt recunoașterea nu numai a integrității ecosistemelor naturale, ci și a valorii lor inerente, un apel la prudență în intervenția omului în natură, căutarea unui echilibru dinamic între activitățile umane și capacitățile ecosistemelor naturale În anii ai secolului XX, N F Reimers a remarcat cu înțelepciune că în domeniul managementului naturii există concepții greșite profunde și foarte persistente bazate pe abordarea asistemului și slăbiciunea gândirii ecologice, care include principalele elemente ale metodologiei filozofice Iar prima dintre ele este convingerea că obiectul principal al managementului și transformării în procesul de management al naturii ar trebui să fie natura „ Revoluția ecologică”, a rezumat N F Reimers, „nu se află în planul transformării ulterioare a naturii, ci pe calea unei schimbări profunde a organismelor tehnice, socio-economice și a altor organisme sociale” Pornind de aici, morala ecologică emergentă are doi vectori echivalenti ai orientării sale Una dintre ele este de la om la natură, la căutarea unor modalități de conservare, dezvoltare și prosperitate Celălalt este de la o persoană la societate, la o evaluare critică a consecințelor negative ale dezvoltării civilizației tehnogenice, la depășirea uzurii Reimers N F Bazele sistemului de management al naturii și problemele filozofice ale ecologiei globale M , S I K Liseev funcționarea structurilor și mecanismelor publice bazate pe exploatarea nemiloasă a naturii, implementarea efectivă a ecocidului Vorbind despre obiectivele prioritare realizabile ale omenirii, N F Reimers a numit următoarele: „Cultivarea persistentă a unei viziuni ecologice asupra lumii, extinderea conștientizării și educației asupra mediului Crearea de centre de formare în domeniul mediului și recalificare a factorilor de decizie Sănătatea planetei, sănătatea oamenilor și propria lor sănătate trebuie legate într-un singur nod care este conștient de fiecare persoană” Toate aceste noi norme, idealuri și reglementări de activitate care acum prind contur au nevoie de consolidarea lor morală, etică și de reglementare juridică Acum este necesar să se creeze reglementări etice, juridice și economice convenite de comun acord care să reflecte modelele de dezvoltare co-evoluționară a sistemului „om-societate-natura” Este necesar să se întocmească și să se publice diverse protecția omului, protecția mediului, exploatarea naturii și alte seturi de reguli, coduri, cadastre, reglementări, create ținând cont de imperativele ecologice ale culturii, care au fost menționate mai sus Această abordare etică, economică și juridică amplă pare să facă posibilă transformarea imperativelor de mediu din unele dintre cele mai importante intenții și tendințe în realitățile vizibile ale timpului nostru Dar există un alt aspect important al acestei probleme pe care aș dori să-l discut aici „În cultura modernă”, scrie V S Stepin, se formează din ce în ce mai clar contururile unei noi viziuni asupra lumii, în formarea căreia imaginea științifică a lumii aduce o contribuție semnificativă Această viziune presupune ideea de interconectare și relație armonioasă între oameni, om și natură, constituind o singură entitate holistică” O abordare similară, construind noi idealuri de viziune asupra lumii de atitudine față de natură, bazate pe etica care respinge principiul dominației asupra naturii și include ideea de responsabilitate umană, la rândul său, așa cum V S Stepin, deschide calea pentru o nouă înțelegere a raționalității ca dialog între om și lume Cunoscând lumea, o persoană nu ar trebui să-și impună propriul limbaj naturii, ci să intre în dialog cu ea Și în acest sens, unul dintre cele mai importante imperative de mediu ale culturii moderne este nevoia de a regândi înțelegerea filozofiei naturii În zilele noastre, filosofia naturii este din ce în ce mai înțeleasă nu ca un fel de schematism mondial care există în afara și independent de om, ci devine reflecțiile filozofice ale unui om care există în natură, conducând Reimers N F Ecologie conceptuală M , S Stepin V S cunoștințe teoretice M , S Imperativele ecologice ale civilizației moderne dialog cu ea, implicată într-o rețea complexă de relații cu natura Filosofia naturii devine reflecții filosofice nu numai asupra schemelor explicative ontologice care funcționează într-o anumită etapă istorică, ci și asupra principiilor și abordărilor cognitive, a orientărilor valorice și de activitate ale unei persoane în noua sa relație cu natura, asupra unei noi înțelegeri a naturii și a principiilor de interacţiune cu acesta pe baza acestor premise Pentru mai multe detalii a se vedea: Karpinskaya R S , Liseev I K , Ogurtsov A P Filosofia naturii: strategie co-evoluționară M , N V Motroshilova Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia În cartea „Filosofie Știința Civilization” (M , ), dedicată împlinirii a de ani de la nașterea lui V S Stepin, am publicat articolul „Barbarismul ca cealaltă parte a civilizației” O menționez pentru că discuțiile mele de mai jos sunt strâns legate de acest articol și se bazează pe definițiile și afirmațiile inițiale prezentate acolo (în special la pp - ) Articolul, scris încă din secolul trecut, a fost impregnat de stări de anxietate și presimțiri ale unor noi catastrofe civilizaționale, dintre care unele, din păcate, au devenit o realitate deprimantă a secolului XXI Reflecțiile asupra destinelor, pauzele, contradicțiile formidabile ale civilizației și exploziile barbariei rămân actuale ca niciodată În ultimii ani, acele țări și-au adus „contribuția” la actualizarea temei barbarie, care nu numai că se declară cele mai civilizate, democratice, respectuoase ale legii, ci își asumă și o misiune civilizatoare în raport cu restul lume, deși mijloacele de îndeplinire a acestei misiuni sunt adesea departe de a fi civilizate Oricât de urgente sunt astăzi toate aceste probleme, în acest articol vreau să atrag atenția asupra faptului că subiectul „civilizație și barbarie” este vital pentru înțelegerea celor mai complexe, dureroase și în mare măsură imprevizibile procese și schimbări care au avut loc în ultimele decenii în propria noastră țară *** Capacitatea de a exprima liber și deschis ideile și mentalitățile critice în societatea noastră a apărut relativ recent, dar este folosită atât de larg și în mod obișnuit, ca și cum înainte am făcut-o doar că a spulberat public autoritățile de înaltă, mijlocie și inferioară, oficialități, ordine și instituții Prin urmare, nu este deloc dificil să vă faceți o idee despre ceea ce sunt nemulțumiți majoritatea oamenilor Despre privatizarea prădătoare, deturnarea averii țării, exportul de capital, arbitrariul și corupția funcționarilor la toate nivelurile, despre rampa și impunitatea organizațiilor criminale, fuziunea lor cu puterea, despre decalajul dintre venituri, nivelul de trai al unui mână de bogați monstruos și cea mai mare parte a populației, despre situația dificilă a științei, educației, medicinei Și iarăși despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia și întregul sector public, despre prăbușirea locuințelor și a serviciilor comunale, despre încălcarea cinică a normelor sociale și morale elementare - toate acestea se spun și se scriu cu prima ocazie Nu este nimic de spus despre opoziția de stânga, care a învățat rapid să strige către cele mai înalte autorități nu „Ura!”, ci „Jos!” Dar chiar și acei oameni care nu susțin stânga și care nu se grăbesc deloc înapoi în „trecutul luminos” nu sunt adesea mai puțin critici Ei nu sunt doar îngrijorați, ci sunt descurajați de cât de repede organismul nostru social, care anterior necesita un tratament radical, s-a dovedit a fi lovit de afecțiuni sociale noi și foarte periculoase Bineînțeles că au existat schimbări în bine în țară; Nu sunt nicidecum unul dintre acei oameni care nu sunt înclinați să le observe sau să le taie Dar nu putem scăpa de întrebarea dureroasă: de ce s-a plătit prețul atât de mare pentru schimbările necesare? Și, la urma urmei, a fost mutat către populația generală, în timp ce avantajele și dividendele au mers către grupuri restrânse de cei care au ocupat cu îndemânare, rapiditate și neclaritate poziții cheie în economie, politică și alte domenii ale vieții și le-au folosit nu spre bine a ţării, ci pentru îmbogăţirea şi înălţarea personală Vin politicieni noi, este ales un nou președinte și intenționează să dea și își dă toată puterea cauzei prosperității Rusiei Cu toate acestea, structurile care împiedică acest lucru, încurcă corpul social al Rusiei, au prins deja contur Ce se întâmplă cu noi? Se pare că - ca să folosim sloganul unui politician cunoscut - ne-am dorit și ne dorim tot ce este mai bun, dar se dovedește ca întotdeauna Deci, care sunt motivele pentru toate acestea? Întrebări de genul acesta sunt adresate destul de des Și le-au fost propuse multe răspunsuri care, totuși (dacă au o formă articulată ideologic sau teoretic) pot fi combinate în unele tipuri Un tip foarte comun de răspuns la întrebarea despre cauzele fenomenelor negative numite anterior este din nou enumerarea aceleași fenomene De ce segmente atât de importante ale populației sunt în sărăcie? Pentru că autoritățile sunt birocratizate și corupte, pentru că pozițiile cheie în economie sunt ocupate de oligarhi etc Totul pare să fie adevărat Cu toate acestea, cheia problemei constă și în explicația cauzală a acestor fenomene presupus explicative Și cu această abordare, ei par să devină cauza lor înșiși, ce mai poate fi iertat pentru o persoană obișnuită, dar nu pentru un teoretician-filosof Între timp - și aceasta este teza mea inițială - toate fenomenele negative enumerate (și similare) sunt generate de motive istorice profunde, fundamentale, și acord o importanță decisivă în generarea lor acelor fundamente ale existenței statului nostru și a popoarelor sale, care sunt asociată cu problema mereu dureroasă pentru Rusia a împleterii civilizației și barbariei N V , Motroshilova *** Recomand cititorului articolul meu sus-menționat „Barbarismul ca revers al civilizației”, precum și secțiunea „Civilizația ca atare” din cartea mea „Nașterea și dezvoltarea ideilor filosofice” (M , pp - ), îmi voi permite să nu reproduc întreaga mea analiză concretă a conceptelor de „civilizație” și „barbarism” Dezvoltând și completând aici această analiză, voi atinge acele trăsături esențiale și acele, eventual, momente secundare („fleecuri”) ale civilizației, a căror deformare (uneori până la nivelul barbariei) caracterizează decisiv dezvoltarea istorică și existența modernă a oameni și, desigur, nu numai în Rusia Dar, din moment ce vorbim aici în mod specific despre țara noastră, consider că deformarea cu adevărat barbară a acestor trăsături esențiale, precum și secundare, dar importante ale civilizației sunt cauze fundamentale, pe termen relativ lung, ale bolilor vechi și noi ale societății noastre ţară îndelung suferindă Să explic mai detaliat la ce mă refer Principala nevoie istorică care a dat naștere civilizației ca formă care vine să înlocuiască stăpânirea nedivizată și extrem de lungă a barbariei a fost de a depăși pericolul de dispariție a rasei umane din mai multe motive și mai ales - din cauza epuizării a mijloacelor de trai în habitatul limitat de atunci (aceasta a fost probabil cea mai veche „criză ecologică”), din cauza dependenței totale a omenirii de darurile naturii, elementele ei, de animalele biologice, în primul rând regulatoare ale vieții umane, din cauza concurenței turmei a primelor comunităţi umane Scopul istoric, un fel de „telos” al civilizației, a fost doar ca omenirea să fie păstrată, chiar să-și sporească numărul și să stăpânească din ce în ce mai larg frumoasa planetă pe care a moștenit-o ca habitat Pe scurt, în loc de barbarie, ar fi trebuit să apară moduri de viață care să se poată opune principiilor dispariției, distrugerii, vieții turmei-animale, războiului tuturor împotriva tuturor celorlalte principii, principiilor ființei socio-istorice - conservarea al umanității însăși, începutul creației, comunicare reglementată, previzibilă Într-un cuvânt, fundamentele civilizate ale vieții sociale și individuale trebuiau să apară și să se dezvolte Și acest lucru a fost posibil – în ciuda foarte numeroaselor dezastre, crize, dezastre naturale și răsturnări sociale, moartea unor civilizații locale, în timp ce acest „țel” intern al civilizației se realiza Mijloacele de realizare a acestui scop fundamental sunt foarte numeroase (sunt tocmai trăsăturile, instrumentele civilizației, care sunt discutate în detaliu în lucrările mele menționate anterior) Cu toate acestea, civilizația nu numai că nu a fost capabilă să depășească complet, să scape de barbaria antică, ci și a generat în fiecare etapă a dezvoltării sale Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia tia — alături de noile mijloace de civilizație — și „noua barbarie”, adică metode noi, din ce în ce mai puternice și periculoase de distrugere, care în epoca noastră s-au transformat pentru prima dată într-o amenințare reală de sinucidere a omenirii și distrugere totală a planetei Pământ Principalele motive pentru „germinarea” și chiar creșterea tumorilor barbariei în corpul civilizației sunt ) istorice și genetice (nașterea civilizației pe sol, baza barbariei); ) o istorie relativ scurtă a civilizației în comparație cu istoria incalculabil de lungă doar a animalului, și apoi doar istoria barbară a genului Homo sapiens; ) confruntarea ulterioară, inclusiv în viața fiecărei persoane, a trăsăturilor esențiale, reglatoare ale comportamentului indivizilor, respectiv ale comunităților sociale, ascensionale atât la barbarie, cât și la civilizație Astfel, analiza stării actuale a lucrurilor în lume în ansamblu și în orice țară separat din punct de vedere civilizațional înseamnă că se ia în considerare o istorie foarte lungă și că istoria rasei umane în ansamblu, și nu numai situația, starea țării ca comunitate umană separată În termeni practici, abordarea civilizațională înseamnă că se caută cauze și origini comune - istorice și globale - ale anumitor fenomene negative, care în prezent reprezintă o preocupare deosebită în cutare sau cutare țară Din acest punct de vedere, confruntarea dintre bogăție și sărăcie, corupție, criminalitate etc sunt fenomene sociale caracteristice întregii istorii a civilizației și care se desfășoară încă în toate țările și regiunile Este vorba, de fapt, despre linii specifice de confruntare dintre barbarie si civilizatie, despre contradictiile civilizatiei, care acum sau in secolele urmatoare (daca umanitatea nu se sinucide) sunt evident inamovibile, intrucat sunt inradacinate in insasi esenta omul, omenirea și civilizația pe care a creat-o Să ne spunem sincer despre ce vorbim, pentru ce este și pentru ce se poate lupta Vorbim despre o relativă atenuare, civilizare a tuturor acestor contradicții, dar și despre țara noastră, prin prisma unor indicatori importanți deja realizați de istorie, apropiindu-se de un nivel civilizațional superior atins deja de alte țări, și în același timp nerepetându-le greșeli Aceasta este problema revenirii civilizaționale relative a Rusiei și a depășirii acelor stări de barbarie, în raport cu care experiența altor țări a dovedit că este posibil și necesar să le depășim în stadiul actual de civilizație *** În continuare, vom vorbi despre acele trăsături ale vieții moderne a țării noastre care corespund mai mult principiilor barbariei decât principiilor qi-ului N V Motroshilova civilizație (subliniez încă o dată că astfel de trăsături există și în alte țări, și nu numai în cele civilizate, ci în țările cu un nivel civilizațional ridicat sunt în mare măsură atenuate) Atitudine față de mediu (gradul de exacerbare a crizei ecologice) Nu are nevoie de dovezi speciale că în Rusia această atitudine este mult mai aproape de barbarie decât de civilizație Barbaria este, în special, distrugerea prădătoare, poluarea mediului Noi, rușii, facem acest lucru la o asemenea amploare, atât de rapid, atât de nechibzuit și iresponsabil, cu o participare atât de limitată a factorilor civilizatori de descurajare, încât partea frumoasă a Pământului, care ne-a fost acordată cu generozitate - numai de Însuși Domnul Dumnezeu - se degradează cu mare viteză înaintea nemaivăzutului în amploarea sa explozie de barbarie ecologică Principalele motive pentru aceasta se află tocmai la noi: a) nivelul de conștiință ecologică și de asimilare a normelor eco-morale de către indivizi este probabil unul dintre cele mai scăzute din lume; b) nivelul de responsabilitate ecologică și tehnologică este de asemenea, poate, un nivel record; c) obiceiuri vechi de viață în mijlocul „urâciunii pustiirii”; d) caracterul prădător al tânărului nostru capitalism În acest sens, diferența dintre țara noastră și alte țări (în special țările europene, Statele Unite, o serie de țări dezvoltate din Asia) este foarte semnificativă Deși, după cum știți, criza ecologică provocată de om și dezastrele lor sunt un fenomen global, dar puține locuri din lume sunt capabile să distrugă tot ce le înconjoară - pământ, apă, aer, atât de sinucigaș, cu astfel de pagube aduse urmașilor lor , așa cum se face în Rusia resurse, într-un cuvânt, tot ceea ce țara noastră trăiește astăzi și trebuie să trăiască în viitor Din diverse motive și motive, deseori actuale, de moment (lăcomie, corupție, fărădelege, iresponsabilitate, zăpăceală, lipsă de scrupule, lene, alcoolism, sălbăticie), „barbaria ecologică” curge prin pământul nostru cu un curent din ce în ce mai puternic Folosesc acest concept într-un sens larg, adică prin habitat atât natura în sensul ei propriu și restrâns, cât și mediul creat de însuși om Se poate afirma cu încredere că până la începutul secolului XXI, ritmul de creație, de îmbunătățire, într-un cuvânt, de civilizație a mediului, în țara noastră este cu mult în urma ritmului de „barbarizare” a acestuia, adică de distrugere, pângărire, aruncarea gunoiului, apariția unor procese create de om dăunătoare naturii și omului În același timp, în țările care merită titlul de civilizat, raportul (în ciuda prezenței unei crize de mediu globale) este încă invers Cred că acesta este în mare măsură motivul pentru care mulți europeni se îndoiesc că Rusia poate fi atribuită unei Europe mai civilizate, unde aproape nu există forme de viață tipice pentru noi, atât de universal lipsite de însemnele civilizației: un sat sălbatic, beat Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia populația skoe, și în jur - rușinoase pentru secolele XX și XXI așezări și clădiri, înconjurate de tot felul de gunoaie, drumuri barbare, transport antediluvian etc ; orașe cu un centru mai mult sau mai puțin îngrijit și periferii neglijate; gropi de gunoi urât mirositoare de gunoi putrezit în jurul orașelor, scurgeri de deșeuri industriale periculoase, cu impunitate și direcționate fără rușine în râuri și lacuri de acumulare; incendii de pădure de proporții monstruoase etc Toate acestea sunt binecunoscute; în fiecare zi populația țării vede sau experimentează direct un alt dezastru natural sau „facut de om” O mare parte din vina o revine, desigur, a cercurilor de guvernământ, a acelor legiuitori care adoptă legi ineficiente de mediu și a acelor oficiali care nici măcar nu le respectă Dar vreau să afirm teza care privește barbaria noastră internă - și nu numai în raport cu mediul înconjurător: cauza tuturor cauzelor (inclusiv a politicii ineficiente și chiar criminale a autorităților) este lipsa majorității poporului rus , de sus în jos, conștiința civilizațională, motivele civilizaționale și regulile civilizaționale de comportament învățate încă din copilărie Dimpotrivă, dacă ignorăm sloganurile și valorile proclamate (rarele administrații locale, provinciale sau partidele politice nu le scriu pe bannerele lor electorale) și trecem la nivelul maximelor cotidiene și reale ale comportamentului indivizilor, instituțiilor, unități de management, atunci trebuie să spunem: în majoritatea amenințătoare a cazurilor, oamenii și instituțiile individuale sunt de fapt ghidate în atitudinea lor față de mediu de motive și reguli anti-civilizaționale, adică barbare În plus, la începutul secolului al XXI-lea, ei (în cea mai mare parte) se comportă în mod barbar nu pentru că nu cunosc alte principii, adică civilizate, sau nu știu ce norme particulare de viață le încalcă O circumstanță de mare importanță constă în următoarele: locuitorii Rusiei (cu rare excepții) încă știu și înțeleg cu o oarecare măsură de claritate că există o atitudine civilizată față de mediu și că propriul lor comportament nu se încadrează în cadrul civilizației Există, desigur, și cazuri de ignoranță civilizațională completă - și s-ar putea să nu fie atât de puține Cu toate acestea, nu domina Predomină sanitatea relativă - juridică, psihologică etc - a persoanelor private și a persoanelor responsabile, a instituțiilor sociale în raport cu propria lor pângărire barbară a mediului În sensul că în țara noastră majoritatea oamenilor (cu un psihic normal) în mod destul de conștient, ca să spunem așa, cu minte, încalcă legile civilizației în raport cu mediul lor Mai mult, o parte destul de semnificativă a oamenilor știu și înțeleg că încalcă unele legi ale statului și că consecințele neglijenței lor penale, interesului propriu etc pot fi cu adevărat catastrofale N V Motroshilova strofic Și în acest moment aș dori să atrag o atenție deosebită În niciuna dintre țările europene în care am fost, nu am întâlnit un comportament atât de barbar al oamenilor față de țara lor, de poporul lor și chiar de ei înșiși, de cei dragi, care, prin tip și consecințe, echivalează cu comportamentul sinuciderilor, al taților și al ucigașilor de copii Să luăm exemple simple Dacă focurile prost stinse, care au fost aprinse (cel mai probabil) de către locuitorii unei anumite zone, izbucnesc incendii gigantice, din care locuitorii zonei se sufocă sau chiar mor din nou, atunci cum altfel să numim acest mod de viață și comportament , dacă nu barbară și, în plus, sinucigașă? Dacă familia ta locuiește în orașul în care locuiești, tu - din cauza rătăcirii, din cauza amenzilor mici de mediu etc - dacă nu intenționat, dar cu conștientizarea posibilității unei catastrofe, otrăviți apa, aerul, mediul cu deșeurile industriale și menajere dăunătoare, care, poate, îți vor otrăvi corpul, vor face copiii cu dizabilități (e posibil ca ai tăi), atunci ce este asta dacă nu criminală, în plus, sinucigașă și destul de conștientă, barbarie sănătoasă? Dacă în propria casă, în jurul ei, la intrare creezi o groapă de gunoi, nedemnă de o persoană, condiții insalubre, atunci din punctul de vedere al cerințelor civilizației, ești un adevărat barbar - în plus, acționezi evident împotriva ta, a familiei tale, a copiilor tăi În țările europene, oamenii nu pot înțelege cum noi, rușii, comitem și tolerăm zilnic coșurile de porci în prispa, curțile și satele noastre În Germania, de exemplu, doar ca excepție găsiți intrări, care, dimpotrivă, sunt tipice pentru noi Iar europenii găsesc singura explicație: dacă civilizația este (inclusiv) curățenie, ordine, igiena, frumusețe, atunci noi, majoritatea rușilor, suntem străini de civilizația cotidiană Cu greu este posibil să-i convingi pe europeni de contrariul (La urma urmei, aceia dintre ei care tratează Rusia nu cu ostilitate, ci cu simpatie și chiar dragoste, cred și ei ) Aceleași forme și modele de comportament anticivilizațional al indivizilor și instituțiilor, care au fost discutate în raport cu mediul, au loc și în sferele relațiilor de la om la om, adică în sferele interacțiunii sociale Și aici, vai, nu barbaria este asuprită de civilizație, ci, dimpotrivă, zone întregi ale vieții sociale sunt „barbarizate” din ce în ce mai larg Vreau să fiu înțeles corect Nu sunt unul dintre acei oameni care sunt siguri că trecerea de la epoca sovietică la cea post-sovietică a adus cu ea barbarizarea amintită Dimpotrivă, cred că rădăcinile necivilizației de astăzi trebuie căutate în istoria țării, inclusiv în istoria deceniilor de putere sovietică La urma urmei, comportamentul cu adevărat civilizat al indivizilor este, în primul rând, o activitate liberă Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia în conformitate cu normele conștient acceptate de comunicare specială, interacțiune cu alte persoane Care este caracteristica principală în cauză? Cel mai bun mod de a o explica este prin opoziția față de barbarie Barbaria ca istorie umană (încă) implică deja atât un anumit grad de libertate a individului, cât și o anumită interacțiune socială a indivizilor și a grupurilor sociale Dar diferențele fundamentale dintre barbari și oamenii civilizației sunt dependența de supunerea forței brute, înșelăciunea în relațiile cu „aproape” și „departe”, absența normelor legale și morale sau, dacă acestea există deja, nedorința, incapacitatea de a respecta ei, supunerea față de ei numai sub păstrarea constantă a forței, violenței, supravegherii (fără o nevoie conștientă, constantă și internă de a acționa independent ca subiecte juridice și morale) Deci, sanitatea mentală pur relativă socială, juridică, morală, disciplina barbarilor, dacă este posibil, este doar cu condiția violenței reale sau amenințătoare, a pedepsei etc Numai un om de civilizație acționează liber, conștient, independent Controlul, pedepsirea, pedepsirea instituțiilor și instanțelor există și într-o societate civilizată, bineînțeles, din cauza acelor contradicții ale civilizației, întotdeauna posibile recidive ale barbariei, despre care s-au discutat deja (Aceste instanțe în sine pot gravita, în funcție de condițiile istorice, fie la polul civilizației, fie la polul barbariei Dar aceasta este o problemă specială pe care o vom atinge mai târziu ) Și dacă, din punct de vedere civilizațional, , amintim istoria țării noastre chiar și în ultimele două-trei secole, atunci trebuie să admitem: activitatea liberă și conștientă a indivizilor, îndreptată spre civilizarea întregii țări, în aceste secole trecute nu a fost un fapt fundamental al istoria Rusiei Au fost multe motive istorice pentru aceasta: prezența constantă a amenințărilor externe, și deci predominanța metodelor de mobilizare-violentă de guvernare a țării; teritorii vaste nedezvoltate și lipsa dorinței de a le dezvolta prin muncă asiduă; dominația îndelungată a iobăgiei; absența transformărilor spirituale și civilizatoare fundamentale și durabile în viața de zi cu zi, fundamentele morale ale antreprenoriatului, munca decentă etc Desigur, chiar și în aceste condiții inhibitorii, țara s-a deplasat treptat în aceeași direcție cu întreaga civilizație mondială, dar căile de civilizație din istoria noastră sunt de la Petru I până la regimul bolșevic - au fost, de regulă, violente, adesea sângeroase, ceea ce înseamnă - pur și simplu barbare Cineva ar putea obiecta: nu era oare entuziasmul erei sovietice asociat cu depășirea înapoierii veche a țării o activitate atât de liberă și conștientă? Fără a dori în nici un fel să aruncăm o umbră asupra muncii dezinteresate și cu adevărat eroice a maselor de oameni din vremea sovietică (adică asupra muncii strămoșilor noștri), totuși, trebuie să conchidem: entuziasmul muncii sub totalitarism, drept N V Motroshilova da, este capabil să genereze unele rezultate materiale, științifice și tehnice necesare (centrale electrice, giganți industriali, echipamente spațiale și militare); dar din punctul de vedere al cultivării obiceiurilor muncii civilizate libere, este de scurtă durată, ineficientă, adică nepromițătoare din punct de vedere istoric Acest lucru, însă, dovedește istoria nu numai a țării noastre Așadar, sarcinile de civilizare a țării după asemenea epoci de entuziasm în condiții de lipsă de libertate rămân nerezolvate Mai mult, mai există o altă regularitate istorică care s-a manifestat clar și deplin în istoria ultimelor decenii: după căderea regimurilor bazate pe lipsa de libertate economică, politică, morală, trecerea la o activitate civilizată liberă a indivizilor și la o activitate juridică , starea civilizată se dă cu mare dificultate, iar perioada de tranziție este aproape inevitabil însoțită de un val intens al barbariei, adică haos, violență, neînfrânare, fărădelege, o scădere a moralității etc Din punctul de vedere al sarcinilor de civilizare viața de zi cu zi și dezvoltarea multor abilități ale civilizației, munca de bună calitate, interacțiunea de încredere cu alți oameni) epoci de lipsă de libertate nu sunt numai ineficiente, dar poartă un fel de sarcină negativă și, parcă, o întârziere programată a țării În primul rând, datorită faptului că timpul istoric al civilizației pentru țară este, de fapt, pierdut: decalajul civilizațional din alte țări nu scade, ci crește În al doilea rând, deoarece istoria omenirii este aranjată în așa fel încât sarcinile nerezolvate ale civilizației încă mai trebuie rezolvate, îndeplinirea acestor sarcini vechi este transferată în epoci ulterioare, când și scopurile civilizației se ridică la apogeu Și apoi, după cum s-a spus, excesele timpurilor de tranziție se alătură dificultăților obișnuite ale civilizației Deși conversația despre problemele civilizației în viața de zi cu zi a țării noastre pare a fi în continuă desfășurare (inclusiv în literatura filosofică), mi se pare că semnificația fundamentală a acestor probleme la noi în țara noastră nu este realizată nici de cercurile conducătoare, liderii țării, purtători de cuvânt și „manipulatori” opiniei publice, nici de teoreticieni, nici de grosul populației În ceea ce privește populația, de regulă, ea tinde să vadă aproape singurul motiv pentru toate necazurile sale în politică, în corupția și ineficiența structurilor de putere etc , dar foarte rar reflectă asupra modului său de viață, comportamentului său, conștiință, motivele lor Și foarte rar se realizează exact ceea ce propun în acest articol ca teză centrală și ceea ce voi formula din nou cu alte cuvinte: principala cauză a problemelor interne, dezastre care s-au abătut deja asupra Rusiei și, din păcate, așteaptă-o în viitorul (inclusiv cauza corupției și a neprofesionalismului), își are rădăcinile în necivilizarea vieții de zi cu zi, în subestimarea oamenilor ca Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia o întreagă sarcină istorică urgentă de civilizare a țării printr-un mod civilizat al propriei conștiințe și comportament Se spune adesea că epoca sovietică a fost epoca colectivismului și că în vremurile post-sovietice colectivismul a fost distrus, iar individualismul pur, egoismul brut i-a luat locul Problema este direct legată de tema civilizației Explicând esența atitudinii oamenilor unii față de ceilalți care a ocupat mințile timpurilor străvechi, care (relativ târziu) a fost marcată de conceptul de „civilizație”, mulți autori au subliniat: o persoană civilizată într-o societate civilizată acționează pe baza a drepturilor și libertăților sale inalienabile; dar în același timp este obligat și obișnuit să respecte drepturile, libertățile, demnitatea celorlalți oameni, ca ale sale Esența civilizației în relația dintre oameni (și grupuri sociale) este în propria bunăvoință efectivă față de ceilalți oameni și în așteptarea aceleiași atitudini de la aceștia Vreau să subliniez că nu este vorba despre faptul că istoria reală a civilizației demonstrează întotdeauna și pretutindeni această regulă în acțiune; mai degrabă, este o regulă ideală, un principiu, cea mai înaltă cerință de referință a civilizației Nu vom începe o dispută aici despre idealurile, normele, regulile și irealizabilitatea lor în viața de zi cu zi Este suficient să realizăm următoarele: cu cât viața de zi cu zi a unei țări este mai civilizată, cu atât acest principiu de civilizație își manifestă mai mult efectul Aceasta înseamnă că principiul civilizației nu stă doar în orientarea individului către alți oameni, ci în conștientizarea mai mare sau mai mică a unei astfel de orientări, în libertatea individuală ca o condiție indispensabilă acțiunii comunicative De aceea, nici colectivitatea de turmă barbară, nici adeziunea pur comunală a indivizilor lipsiți de proprietate, libertate și drepturi, nici ostentativul, proclamat și totodată bazat pe lipsa de libertate, violența, sacrificiul de sine, colectivismul din epoca sovietică nu fac nu îndeplinesc pe deplin cerinţele unei colectivităţi civilizate (Adevărat, orice colectivism, chiar și colectivismul surogat, își păstrează în continuare atractivitatea pentru indivizi - și în cazul distrugerii sale chiar devine romantizat - datorită faptului că, cel puțin parțial, reface interacțiunea voluntară, conștientă, civilizată de care oamenii au nevoie ) Din cele mai vechi timpuri, oamenii au visat la ce este mai bun în relațiile umane și, prin urmare, într-o serie de formule clare (de exemplu, în Biblie sau în imperativul categoric kantian), ei au întruchipat cerințele de bază pentru interacțiunea civilizată între indivizi și, dimpotrivă, a creat imagini generalizate ale unei astfel de comunicări, care pot fi numite anti-civilizaționale: războiul tuturor împotriva tuturor ca „stare a naturii” Și nu a fost întâmplător faptul că imaginile negative menționate au surprins în mod clar trăsăturile reale ale unor astfel de state istorice, când perioadele de pace (relativă) și stabilitate au fost înlocuite cu explozii puternice de violență, haos, barbarie (civilă, mondială) N V Motroshilova războaie, revoluții sângeroase) Acumularea și cristalizarea cerințelor civilizaționale s-au realizat în diverse documente sociale, juridice (Declarația drepturilor și libertăților omului, constituțiile statului), precum și în întregi discipline teoretice și aplicative (jurisprudență, etică etc ) Din punctul de vedere al totalității acestor cerințe, starea actuală a relațiilor și interacțiunilor sociale din Rusia arată foarte dramatică, chiar deprimantă Indivizii, în principiu, au primit drepturile și libertățile care le-au fost luate anterior Și oricât de formală ar fi această libertate, cu orice costuri și obstacole ar putea fi implementată, schimbarea civilizațională în direcția libertăților individuale este fundamental în sine Adevărat, totul depinde de modul în care și în ce măsură indivizii sunt capabili să folosească în practică libertățile care le-au fost acordate în mod oficial Și dacă ținem cont de aspectul subiectului pe care îl discutăm aici, depinde și dacă drepturile și libertățile unei persoane sau ale unui grup de persoane nu sunt folosite în așa fel încât drepturile, libertățile, demnitatea altor persoane și grupurile sociale sunt simultan încălcate (inclusiv pe cale penală) Aici văd principalul, poate, defectul în ordinea socială care s-a dezvoltat la noi în ultimii ani (Dacă să le numim „capitalism sălbatic” sau post-socialism putrezitor este o altă întrebare ) În condițiile noastre moderne, nu numai cercurile conducătoare, ci și destul de mulți cetățeni, pe care adesea îi numim „obișnuiți”, și-au pierdut valorile, motivele în colectivismul lor real de conștiință și comportament (după cum s-a dovedit, fragil) S-a dezvoltat un model real al comportamentului cotidian al foarte multor oameni - „de sus” și „dedesubt” - în care, de fapt, este considerat nu numai acceptabil, ci chiar eficient, oportun: a) folosirea violenței împotriva altei persoane, inclusiv în formele cele mai grosolane, barbare (crimă, răpire, alte acțiuni pedepsite penal sau condamnate moral) Nu numai că nu este folosit, ci și în mod constant, cinic încălcat o serie de norme elementare, inclusiv cele mai vechi, consemnate în Biblie și tocmai norma civilizațională: nu face altuia ceea ce nu vrei să se facă în raport cu tu; b) în numele profitului, puterii sau a altor scopuri, multe persoane consideră că este posibilă înșelarea, falsificarea, estorcarea, darea de mită și așa ceva în mod deliberat, care provoacă prejudicii evidente altor persoane; c) necesarul elementar nu se face în zone, situaţii, cazuri în care se impune respectarea atentă a regulilor şi instrucţiunilor tehnice etc pentru a salva viaţa şi sănătatea altor persoane Neglijența și iresponsabilitatea care sunt periculoase pentru societate, uneori pentru propria viață, sunt fenomene tipice vieții noastre sociale Cu toții avem în fața ochilor fapte teribile: ard școli, ard copii în satul în care locuiesc copiii Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia și părinții lor; copiii surzi și muți ard în internat; instalația adiacentă școlii otrăvește copiii cu cele mai nocive emisii; infecțiile intestinale apar din cauza spargerii conductelor de canalizare etc De fiecare dată, desigur, anumiți oameni sunt de vină – și cu o constanță terifiantă nu sunt niciodată găsiți și pedepsiți; incidentele de coagulare a sângelui devin cotidiene și „normale” Dar cum rămâne cu părinții apropiați copiilor care au ars în acele școli? Durerea lor, desigur, este inexprimabilă Dar de ce nu au făcut tot ce le-a stat în putere pentru a evita dezastrul? Aceasta este consecința cu adevărat tragică a necivilizației sinucigașe a societății noastre: foarte mulți oameni (și nu numai „de sus”, ci și „dedesubt” scarii sociale) nu sunt obișnuiți să respecte liber, conștient și riguros regulile elementare ale muncii și comportament legat de prevenirea pericolului pentru viața altor oameni (și există tot mai multe astfel de situații periculoase în condițiile civilizației tehnice moderne) Totul, absolut totul în societatea noastră - de la indiferența puterii executive, legi inactive sau imperfecte până la neglijența iresponsabilă a unui lăcătuș, electrician etc și un fel de indiferență stupidă a cetățenilor față de ei înșiși, la viața și sănătatea copiii lor - inspiră o presimțire amară a faptului că astfel de catastrofe se vor înmulți și vor deveni și mai groaznice; d) în Rusia, mijloacele de prevenire a unor astfel de excese, explozii de barbarie, pe care civilizația le-a dezvoltat deja, nu sunt folosite în măsura adecvată Vorbim, desigur, despre folosirea puterii și a legii la toate nivelurile, în primul rând în agențiile de aplicare a legii, deoarece, așa cum reiese din cele spuse, necivilizarea sinucigașă a populației noastre s-a revărsat direct în infracțiuni deschise sau deghizate Dar la noi tot ceea ce ar putea preveni criminalitatea se face extrem de prost, ineficient, inconsecvent și contradictoriu În organele de drept există, desigur, lucrători cinstiți, curajoși, foarte profesioniști; dar sistemul de activitate de aplicare a legii nu s-a salvat și nu s-a putut salva de aceleași tumori canceroase ale necivilizației care au lovit, în esență, toate nivelurile de putere și despre care am vorbit deja; e) de aici o altă trăsătură specifică a necivilizaţiei noastre în sfera socio-civilă Mă refer la un cerc vicios, la o „reproducere extinsă” constantă a necivilizației amintite Spunem adesea: peștele putrezește din cap; cu alte cuvinte, totul este despre necivilizarea puterii Și de fiecare dată când se comite un act barbar, anti-civilizație, comportamentul celor „de sus” devine, parcă, o scuză pentru cei care încalcă legea „de jos” Furtul și corupția „într-un mod meschin” sunt considerate ceva nevinovat și cu greu demn de pedeapsă, dacă sunt jefuite cu nebunie și nepedepsire, luate ca un N V Motroshilova actuale sume uriașe și acumulează bogății nespuse Există un fel de „lege”: cu cât mai furate, însuşite etc , cu atât pedeapsa este mai puţin probabilă Și atunci referirea la „vârfuri” este destul de de înțeles din punct de vedere psihologic și etic Dar dacă da, atunci situația țării noastre este cu adevărat fără speranță: reacția în lanț a crimelor nu poate fi întreruptă cu nicio verigă Un oligarh nou bătut, oficial sau cetățean obișnuit care încalcă legea, dacă este prins la locul unei crime, se poate „referi” la cei care au comis astfel de fapte înaintea lor (mai ales dacă s-au furat mult mai mult) Între timp, o regulă civilizațională elementară, care privește atât sfera juridică, cât și cea morală, spune: nici o încălcare anterioară a normelor de drept sau de morală nu poate servi drept scuză pentru orice alte acte și fapte ilegale sau antimorale ulterioare Astfel civilizația se protejează de cercul vicios al acțiunilor anticivilizaționale, care altfel nu ar putea fi rupte Dar toate acestea, ca să spunem așa, sunt teorie Și în practică, avem acum o „regulă” direct opusă și de natură anticivilizațională: în condițiile criminalității rampante, în ochii populației, fiecare nouă infracțiune pare justificată în felul ei Și atâta timp cât o astfel de „normă” este în vigoare în fiecare zi și peste tot, necazurile noastre anti-civilizație ne vor copleși Și în cel mai bun caz ne așteaptă campanii ostentative de genul: „ne vom curăța rândurile de vârcolaci”, etc Există un alt tip de justificare pur rusească de compasiune pentru crime: majoritatea crimelor anticivilizaționale sunt create din cauza sărăciei extreme, pentru că nu există nimic cu care să hrănească copiii etc Astfel de crime există Cu toate acestea, este imposibil să nu observăm că cea mai mare parte a criminalității se cuibărește acolo unde funcționează oameni deloc săraci și unde încalcă legea nu din cauza unei bucăți de pâine, ci din cauza unor bani mari sau foarte mari Un alt lucru este că oamenii care au comis infracțiuni mărunte și nu sunt în măsură să profite de lacunele corupției din forțele de ordine, de regulă, ajung în spatele gratiilor Cred că specificul situației din Rusia de astăzi constă în faptul că mulți oameni cu adevărat săraci sau cu venituri mici muncesc cinstit și prin sudoarea sprâncenelor își cresc și își învață copiii, în timp ce polii magnetici masivi ai criminalității sunt la fel ca și polii de necivilizat ™: nesăbuit „a face” bani mari la un pol, iar la celălalt - sălbăticia celor care, din cauza alcoolismului, dependenței de droguri, promiscuității, iresponsabilității sociale, se comportă tocmai barbar, adică sinucigaș Cei care ne aflăm pe acest al doilea „pol” al anticivilizației, avem mult mai mult decât în alte țări (după diverse estimări, de la la % din populație) Un indicator țipător al sălbăticiei (și nici măcar animale, nici barbare, pentru că nici măcar animalele nu își abandonează puii) sunt milioane de copii abandonați cu părinți vii Și din nou despre barbarie și civilizație - în relație cu Rusia Acest lucru nu este și nu poate fi în nicio țară mai mult sau mai puțin civilizată (deși există bețivi, dependenți de droguri, oameni fără adăpost în toată lumea) Datorită volumului limitat al articolului, nu am putut decât să pun întrebarea care, din punctul meu de vedere, necesită o formulare diferită a unui număr de probleme specifice și generale care așteaptă soluționarea la noi (și în întreaga lume) Cu toții trebuie să ne dăm seama: să construim o casă mare și frumoasă pentru noi înșine, pentru familia noastră (pe care, judecând după sondaje, majoritatea rușilor au făcut deja, fac sau visează), să o înconjurăm cu un gard, să o păzească și să trăim în în mijlocul pustiirii ecologice, civilizaționale, sărăciei și sărăciei, în contextul criminalității larg răspândite, înseamnă să te pregătești pe tine, copiii și nepoții tăi și întreaga țară pentru noi catastrofe sociale Barbaria este o condiție teribilă, contagioasă, sinucigașă pentru țară și orice individ Există o singură cale de ieșire - să ocupați o țară civilizată, iar acest lucru este imposibil fără ca fiecare persoană infectată cu barbarie, în primul rând, să se vindece de ea R G Apresyan Legea talionului în dezvoltarea culturii (schiză tendințe) Legea talionului (lex talionis) este considerată a fi una dintre cele mai timpurii forme istorice de reglementare a relațiilor conflictuale Ca principiu de pedeapsă (răzbunare), ea ia naștere într-o societate arhaică și este în continuare asimilată în diverse monumente de drept cutumiar al societăților antice Odată cu diferențierea sistemelor de reglementare normativă, în principal de drept și morală, precum și apariția unor noi instituții sociale care îndeplinesc o funcție socială și disciplinară , rolul talionului se reduce treptat și, potrivit multor cercetători, dispare complet În această înțelegere a locului istoric al talionului, se reflectă cu siguranță tradiția negativismului etic creștin timpuriu în relație cu talionul Între timp, după cum arată experiența, talionul nu trece doar prin epoca barbariei și a civilizațiilor timpurii Se păstrează și continuă să fie o parte importantă a comportamentului unei persoane civilizate, inclusiv moderne Deși este adesea percepută de o conștiință normativă rafinată ca doar o „relicvă”, aria eficienței și relevanței sale nu se limitează în niciun caz la marginalitățile culturii În cultura normativă modernă, talionul funcționează activ Și deși este percepută ca o relicvă normativă sau rezultatul involuției unor reguli morale fundamentale precum regula de aur sau porunca iubirii, se dovedește adesea a fi solicitată în relațiile practice ale oamenilor ca un instrument de reglementare vital care rezolvă conflictele și înfrânează agresivitatea distructivă În raționalizările filozofice răspândite ale practicii normative și de reglementare, talionul, pe de o parte, și regula de aur și porunca iubirii, pe de altă parte, se dovedesc a fi împărțite pe baza moralului versus a non-moralului Având în vedere acest lucru, atât experiența normativă, cât și atitudinile etice dominante trebuie reconstruite critic pentru a înțelege semnificația etică reală a talionului Punctul de vedere original, deși logic insuficient fundamentat, conform căruia funcțiile de reglementare a conflictului ale talionului într-o formă transformată și mai eficientă sunt transferate instituției proprietății private, a fost susținut de P Lafargue (Lafargue P Economic determinismul lui Karl Marx M : muncitor Moskovski, , p , ) Legea talionului în dezvoltarea culturii Dinamica normativă Dreptul talionului asupra oamenilor din lumea iudeo-creștină este cunoscut din Tora sau Pentateuh Se găsește pe larg în Exodul : - , iar formula sa cheie este: „suflet pentru suflet, ochi pentru ochi, dinte pentru dinte, mână pentru mână, picior pentru picior, arsură pentru arsă, rană pentru rană vânătaie pentru vânătăi ” (Ex : - ) Există instrucțiuni similare în Coran: „Vă este prescrisă răzbunarea pentru cei uciși: un bărbat liber pentru un bărbat liber, un sclav pentru un sclav, o femeie pentru o femeie” (Coran : ) O analiză a diferitelor surse istorice, etnografice și literare indică faptul că talionul înlocuiește un răspuns nelimitat, adesea radical, de răzbunare și se conturează sub forma unei reguli care limitează răzbunarea Amploarea pedepsei este redusă cu talion la amploarea infracțiunii comise De-a lungul timpului, a suferit modificări în funcționarea sa, caracterizate printr-o relaxare tot mai mare a sancțiunilor Textele Vechiului Testament mărturisesc evoluția internă izbitoare a talionului - de la înfrânarea elementelor de răzbunare și forță mânioasă la o îngăduință generoasă și aproape iertătoare față de încălcatorul ordinii (mai ales față de un călcător accidental) Deja cărțile Profeților ne permit să presupunem, ca perspectivă asupra Noului Testament, că această evoluție duce la o schimbare nu numai în compoziția valorică a regulatorilor comportamentali, ci și la apariția unor noi modalități de ordonare a comportamentului Această evoluție pare să se încheie în mod firesc odată cu apariția instituțiilor de reglementare statal-juridică a comportamentului în sfera publică (publică) și a eticii regulii de aur și a poruncii iubirii - pentru reglementarea în sfera personală (privată) Întrebarea este ce se întâmplă cu talionul sau ce rămâne din talion cu o astfel de evoluție? Cele mai crude versiuni ale regulilor cu privire la legea talionului (jus talionis) se găsesc în Cartea pre-mozaică a Genezei (Geneza : - , ; : - ) și în alte cărți ale Pentateuh (Lev : ; Numeri : - ; Deut : ) În mai multe locuri, este dificil să se tragă o linie între normele talionului și elementul vrăjirii de sânge Obiceiul vrăjirii de sânge indica că orice infracțiune trebuie plătită de Dinamica normativă se referă aici nu atât la evoluția istorică a unei norme, cât la modificările conținutului, interpretărilor și funcționării acesteia în contexte socioculturale în schimbare Întrucât diferite versiuni ale talionului coexistă practic într-un singur spațiu normativ, evoluția sa istorică este dată sub formă filmată și este supusă reconstrucției; în timp ce variabilitatea sa normativă este dată direct şi este evidentă Ne abatem aici de la contextul normativ specific al acestei formule, care este dat în explicarea acțiunilor care se datorează etic tocmai ca răspuns la prejudiciul adus femeii însărcinate, precum și de la o eventuală tradiție normativă anterioară R G Apresyan Mă răsucesc, iar în cazul crimei, răzbunarea nu poate avea un termen de prescripție Talion spune că oricât de mare ar fi mânia, este necesar să se pedepsească conform infracțiunii, după regulă - justificată și justificată Iar Pentateuhul, și anume Cartea Leviticului, conține cea mai arhaică versiune a poruncii iubirii ca o cerință direct opusă obiceiului vrăjirii de sânge: „Nu te răzbuna și nu purta răutate împotriva fiilor poporului tău; ci iubește-ți aproapele ca pe tine însuți” (Lev : ) Astfel, în Pentateuh, alături de detaliile acțiunilor conform principiului talionului, se stabilește un alt principiu și anume principiul iertării condescendente Această tendință doar conturată este dezvoltată în Cartea Proverbelor lui Solomon, care conține o etică care nu mai poate fi numită o etică a răzbunării În legătură cu talionul, Solomon a luat o poziție apropiată de aceea pe care Isus avea să o predice un mileniu mai târziu Este o etică care respinge nevoia imperativă de o răzbunare egală necondiţionat (Prov : ) Talionul este interzis și nimic nu pare să i se opună direct; dar din spiritul instrucțiunilor lui Solomon devine clar cum să acționezi: în special, cu milă, cu dreptate Etica creștină a răbdării, iertării și milei este rezultatul unei evoluții care a avut deja loc în gândirea morală și în învățăturile Profeților Totuși, etica creștină se deosebește de etica Vechiului Testament printr-o respingere fără ambiguitate a talionului ca manifestare a puterii, deși limitată, ordonată, dar o manifestare a puterii: „Ați auzit ce s-a spus: ochi pentru ochi și un dinte pentru un dinte Dar Eu vă spun: să nu vă împotriviți răului ” (Matei : - ), iar apoi urmează binecunoscutele porunci ale răbdării, blândeții și îngăduirii Evident, Hristos reproduce logica normativă care s-a format în Cartea Leviticului și în Solomon - iertarea și mila se opun puterii și mâniei Cu toate acestea, Hristos radicalizează această opoziție Spiritul talionului este complet depășit în creștinism? Această problemă nu este rezolvată prin referiri la versetul corespunzător din Predica de pe Munte și altele similare Talion este prezent în învățătura Evangheliei și în instrucțiunile apostolice indirect, nu în literă, ci în spirit, revelându-se în intenții implicite Este clar că vechea regulă a talionului nu este complet înlocuită de regula de aur și porunca iubirii Talionul este depășit ca regulă de bază, dar se păstrează ca una dintre regulile relațiilor dintre oameni - la nivelul unui stereotip, prejudecată, abatere, bun simț Acest stereotip se regăsește și în porunca „Nu judeca ”, iar executarea lui poate fi motivată de logica talionului (cu înlocuirea „pentru că” cu „pentru a” ) și raționalizată în spiritul său Pentru diferitele modalități posibile ale regulii de aur, vezi: Ricoeur P The Golden Rule: Exegetical and Theological Perplexities P New Testament Studies, V P - ; și, de asemenea: Cadaux AT The Implications of the Golden Rule // Internațional Journal of Ethics, V , Issue P - ; JVeiss P The Golden Rule // Journal of Philosophy, V , Issue P - Legea talionului în dezvoltarea culturii Refuzul răzbunării este cu siguranță mediat în etica creștină de cererea de iertare a ofenselor Etica iubirii poruncește să iertăm greșelile (Vezi: Mat : ; Luca : ) Sensul iertării milostive nu este doar a uita răul făcut Iertarea milostivă înseamnă în principal renunțarea la răzbunare și abia apoi împăcare Cererea de iertare presupune uitarea resentimentelor, consimțământul la pace, precum și renunțarea la dreptul de a-i judeca definitiv pe ceilalți și de a-și impune opinia Regularitatea acestei tendințe în dinamica talionului este confirmată de modificări similare în conținutul normativ al Coranului, în care, însă, nu ajunge la respingerea talionului În Coran, ca și în Predica de pe Munte, la prima mențiune a regulii talionului, se face referire la legea deja cunoscută și apoi se dau instrucțiuni Cu toate acestea, instrucțiunea Coranică în sine nu se opune instrucțiunii lui Moise, ci este doar comparată cu aceasta: „O, voi care credeți! Răzbunarea pentru cei uciși ți se prescrie: un bărbat liber pentru un bărbat liber, un sclav pentru un sclav, o femeie pentru o femeie Dacă ucigașul este iertat de o rudă a celui ucis - fratele său în credință - atunci ucigașul ar trebui să acționeze conform obiceiului și să plătească o răscumpărare demnă Aceasta este alinare pentru tine de Domnul tău și milă Și cel care încalcă [această poruncă] după clarificare - o pedeapsă dureroasă ”(Coran : / trad I Yu Krachkovsky) Și în altă parte, tot cu referire directă la Tora: „Suflet pentru suflet și ochi pentru ochi și nas pentru nas, ureche pentru ureche și dinte pentru dinte și răni pentru răzbunare” (Coran : / tradus de I Yu Krachkovsky) După cum puteți vedea, principalul lucru aici este cerința egalității stricte între pedeapsă și crimă Dar, în același timp, se recomandă indirect iertarea În Sura , iertarea este menționată doar până acum, iar principalul lucru în această mențiune este confirmarea nevoii de echilibru, care în acest caz este asigurată de o „răscumpărare demnă” În Sura , continuarea art iertarea este, de asemenea, doar menționată, dar nu cerută în mod explicit Cu toate acestea, sensul acestei referințe nu este astfel diminuat Este indicată nu numai preferința pentru iertare, în sensul de Potrivit experților, însuși cuvântul „plată” („plată”) – „kisas” – este același cuvânt care înseamnă răzbunare, răzbunare, dar nu vâlvă de sânge Qisas este „o pedeapsă pentru vătămare sau vătămare cu egală vătămare sau vătămare, adică talion („ochi pentru ochi”), care nu este neapărat însoțită de vărsarea de sânge” ([Bogolyubov A S ] Notă la publicarea lui Abu Iusuf Iamkub Kitab Al-Kharaj and Reader on Islam / Traducere din arabă, Introducere și notă, M , , p ) Aparent, se poate presupune că, totuși, inițial acest cuvânt a însemnat vâlvă de sânge, apoi pedeapsă și despăgubire De-a lungul timpului, acest cuvânt a fost atribuit despăgubirilor oferite de instanțele de judecată: „Qisas se impune numai prin verdictul instanței și numai în cazurile în care este posibil să se determine cu exactitate atât prejudiciul cauzat, cât și răspunsul” (Ibid ) R G Apresyan kaza de la pedeapsa fizică și înlocuirea acesteia cu compensații bănești, dar și pe preferința de a dona compensația primită la pomană Versetul următor fixează de fapt contextul valoric-semantic actualizat în comparație cu legea clasică a talionului: iertarea, îngăduința, pomana în raport cu mântuirea stabilesc un mod mai sublim, altruist-perfecționist de gândire morală (Coran : ) În altă parte, această idee este dezvoltată în continuare: iertarea este direct opusă pedepsei, asemănătoare instrucțiunii din Predica de pe Munte; în același timp, însăși răzbunarea răului pentru rău este privită ca rău, prin a cărei comitere răzbunătorul se echivalează cu ticălosul: „Răzbunarea pentru rău este un rău echivalent Dar cel care iartă și rezolvă [treaba] în mod pașnic va fi răsplătit de Allah ”(Coran : / traducere semantică de M -N O Osmanov ) Problema egalității și egalizării este extrem de semnificativă în Coran De dragul menținerii egalității în confruntarea cu inamicul, sunt permise abateri de la evlavie: „[Luptă] în luna interzisă, [dacă se luptă] în luna interzisă [Pentru încălcarea] interdicțiilor [urmează] pedeapsa Dacă cineva încalcă [interdicțiile] împotriva ta, atunci vei călca împotriva lui, așa cum a călcat împotriva ta” (Coran : / trad I Yu Krachkovsky) Ideea de egalitate este adusă la o idee mai dezvoltată etic de universalizare, de altfel, în cerința privind atitudinea față de „necredincioși”: „Dacă îi pedepsești pe necredincioși, atunci pedepsește-i în același mod în care ai fost pedepsit ” (Coran : / traducere semantică) M -N O Osmanova) Este de remarcat faptul că în contextele coranice, talionul este dezvăluit și concretizat în raport cu situații de război, sau de confruntare acută și acerbă În război trebuie să fii îngăduitor (Coran : ), dar primul nu ar trebui să înceteze lupta dacă condițiile care au dat naștere războiului persistă, dacă „tulburarea și opresiunea” continuă (Coran : ) Cu alte cuvinte, în raport cu inamicul, mai ales cu cel infidel, trebuie să fii generos, dar nu condescendent La o insultă trebuie răspuns cu o insultă; apărătorul are dreptul de a folosi forța (Coran : ) Și invers, „reproșul, fără îndoială, îi merită pe cei care asupresc oamenii și ultrajează pe pământ fără niciun drept să o facă Le este pregătită o pedeapsă dureroasă ”(Coran : / traducere semantică de M -N O Osmanov) Astfel, în Coran, spre deosebire de Noul Testament, talionul nu este de fapt respins cu putere; doar un loc conține o declarație a preferinței pentru iertarea completă față de răzbunare Talionul este limitat, așa cum se întâmplă în Vechiul Testament, dar această restricție, spre deosebire de Vechiul Testament, este însoțită de o propunere și instruire a altor abordări în relațiile cu oamenii - iertare, răbdare, îngăduință, inclusiv de dragul mântuirii viitoare Vezi: http://www quran kiev ua Legea talionului în dezvoltarea culturii O astfel de combinație de talion și milă indică faptul că Coranul conține o etică diferită față de Noul Testament În Noul Testament, în cele din urmă, este dată etica perfecțiunii - perfecțiunea, care se realizează prin iubirea față de aproapele Coranul conține atât etica perfecțiunii, cât și etica milei și iertării Cu toate acestea, ele sunt asociate cu etica rezolvării incluse și active a conflictului - comportament într-o confruntare cu inamicul În acest sens, etica coranică apare a fi în mod evident orientată social, asumându-și obligațiile unei persoane în raport cu o altă persoană, exprimate în responsabilitatea sa față de altul și față de situația care se dezvoltă în comunitate Adresată formelor reale-colective, colectiv-terestre (mai degrabă decât conciliare) de viață comunitară, etica islamică este, fără îndoială, completă și dezvoltată, combinând diferite tipuri de sisteme de valori și, în consecință, tactici de comportament Două episoade din istoria gândirii europene Interpretarea coranică a talionului nu este exclusiv musulmană Mulți gânditori creștini au subliniat și insuficiența îndepărtării etico-perfecționiste a talionului Să ne întoarcem, de exemplu, la astfel de stâlpi ai creștinismului occidental precum Augustin și Toma d'Aquino Ei nu au declarații explicit scuze despre talion și, în același timp, porunca iubirii este discutată în detaliu și în diferite ocazii Totuși, atât Augustin, cât și Aquino au intrat în istoria gândirii, printre altele, ca dezvoltatori fundamentali ai teoriei războiului drept, care se bazează tocmai pe etica talionului , care este pe deplin revelată deja în primele dezvoltări dezvoltate ale teoriei de drept internațional și, în special, de drept militar, cuprinzând principiile războiului drept Înainte de a arăta acest lucru, să ne întoarcem la un raționament al lui L P Karsavin - un filozof creștin (care, însă, nu este recunoscut de toată lumea) și orientat spre perfecționist, dar în același timp gânditor realist și sensibil la problemele sociale Karsavin înțelege că talionul este ambiguu din punct de vedere etic pentru un creștin Pe de o parte, talionul este respins de creștinism Dezvoltând în mod consecvent logica nerezistenței la răufăcător, Karsavin arată că cei care se străduiesc cu adevărat pentru afirmarea binelui Trebuie remarcat cu atât mai mult că printre mulți creștini moderni, care sunt insuficient educați, există o părere puternică că talonul este regula principală a moralității musulmane Despre talionul ca „căptușeală” etică reală a teoriei războiului drept, vezi: Apresyan R G Conținut metanormativ al principiilor unui război drept I Polis, Nr , p - R G Apresyan o persoană înțelege inamovibilitatea fundamentală a răului în răzbunare și nevoia de a se opune răului cu bine activ Totuși, pe de altă parte, o „societate reală” ca societate imperfectă și imperfectă, dacă poate exista fără pedeapsa cu moartea, atunci nu poate exista fără pedeapsă și violență, pentru că vinovăția necesită întotdeauna o pedeapsă echitabilă „Într-o societate imperfectă”, spune Karsavin, „violența este inevitabilă: violența este semnul imperfecțiunii sale ” Dar, cu toate acestea, menținerea dreptății este necesară, iar talionul este cel mai scăzut, adică nu-și exprimă și nu-și dă seama de completitatea, norma Cu alte cuvinte, chiar și în perspectiva escatologică a Împărăției lui Dumnezeu, în măsura în care societatea umană este imperfectă, talionul este inevitabil Cu trei sute de ani înainte ca L P Karsavin, această înțelegere a fost prezentată într-o formă extinsă de G Grotius în tratatul „Despre legea războiului și păcii” ( ) Grotius menționează talionul, referindu-se la practica juridică obișnuită, în care, prin excepție, erau permise acțiuni care erau, de fapt, contrare eticii creștine Și despre această practică, Grotius face o remarcă semnificativă: „ the cele mai numeroase exemple ale acestui obicei se găsesc printre cei care nu au judecători comuni Această teză a lui Grotius este esențială din punct de vedere metodologic Grotius și-a văzut sarcina în a descrie legea războiului și în „rezolvarea întrebării dacă orice război poate fi drept și ce fel de război este drept” și nu există „curți generale” Aceasta înseamnă că acesta este același „domeniu” în care „legea veche” – legea talionului – poate fi eficientă Astfel, Grotius, investigând legea războiului, ajunge, indiferent de intențiile sale de cercetare, la observații și concluzii care au legătură directă cu natura legii talionului, înțelegându-i conținutul juridic și moral Pentru toate afirmațiile sale despre angajamentul față de etica creștină, Grotius prezintă în mod specific și consecvent argumente menite să arate că folosirea forței în soluționarea conflictelor este nu numai permisă, ci și necesară dacă cineva trebuie să se confrunte cu o forță amenințătoare ca o chestiune de premeditare și grija pentru sine, precum și pentru cei care sunt sub îngrijirea și responsabilitatea noastră Puterea „nu contrazice natura societății și este legală dacă este „putere care nu încalcă drepturile altora” x\ Cu alte cuvinte Karsavin L P Bine și rău // Lucrări mici SPb , S Grotsy G Despre dreptul războiului și păcii M , S Ibid ; si de asemenea cu Ibid S Ibid P (italice ale mele - R A ) Acordul cu această teză a criteriului de distincție de către I A Ilyin de forță și violență este evident (vezi: Ilyin I A Despre rezistență Legea talionului în dezvoltarea culturii Vorbim de o forță limitată – o forță limitată de lege și pusă în slujba legii Restricția vizează, în primul rând, scopurile pentru care se folosește forța, sau motivele pentru care poate fi folosită, iar aceste motive sunt autoapărarea, restituirea proprietății și pedeapsa * Toate aceste scopuri sunt legate de conservare a status quo-ului Respectarea justiției și a legii este o prioritate pentru Grotius, deoarece justiția și legea asigură siguranța vieții umane și a proprietății Discutând aspectele morale și practice ale luptei pentru viață, Grotius subliniază că, în situații de pericol imediat și iminent, o persoană uneori de fapt nu are posibilitatea de a alege cele mai rezonabile mijloace de autoapărare Dar nici măcar astfel de situații nu scutesc o persoană de responsabilitatea de a lua cea mai adecvată decizie, dacă este posibil Atunci când apare o amenințare la securitate ca urmare a unor acțiuni care nu sunt în sine distructive (cum ar fi conspirații, intrigi, acuzații false care conduc la o decizie judiciară greșită etc ), atunci folosirea forței radicale sau a forței de lovitură nu poate fi justificată După ce a justificat admisibilitatea utilizării forței, adică, după ce a arătat că există obiective justificate din punct de vedere moral care pot fi atinse prin folosirea forței, Grotius stipulează separat limitările dincolo de care utilizarea forței nu ar trebui să treacă Vorbind despre posibilitatea de a combina compensarea și pedeapsa, Grotius subliniază că pedeapsa restabilește proporționalitatea: egali sunt recompensați pentru egali; așa este legea naturii și, de asemenea, dreptul popoarelor, stabilit de la început Abia de-a lungul timpului, odată cu dezvoltarea comunităților, oamenii au abandonat libertatea de pedeapsă care le-a fost acordată de natură și au transferat funcția de pedeapsă către instanțe special înființate Cu toate acestea, libertatea de pedeapsă este păstrată, deoarece puterea de a pedepsi se întemeiază nu numai pe jurisdicție, adică pe legea stabilită de om (și în stat aceasta este izvorul său principal), ci și pe legea naturală În același timp, Grotius extinde domeniul de aplicare potențial al pedepsei dincolo de domeniul exclusiv al legii statului și recunoaște dreptul de a pedepsi persoanele private, dar acolo unde puterea judecătorească a statului nu poate ajunge Prin urmare, majoritatea caracteristicilor pe care Grotius le impută pedepsei ca mijloc de răzbunare a răului și de asigurare a dreptății se aplică talionului, cu acele limitări, uneori semnificative, care rău prin puterea lui I A Ilyin Calea spre claritate M , S - ) mier de asemenea, separarea forţei de violenţă N A Berdyaev: Berdyaev N A Dialectica existențială a divinului și a umanului și despre numirea omului M , S - , precum şi: El Spirit și putere și N A Berdiaev Adevărul și Revelația Prolegomene la critica Revelației SPb , S Despre legea războiului și păcii S R G Apresyan aduce etica creștină în practica răzbunării Ca și în pedeapsa judiciară, cu ajutorul unui talion, răzbunarea nu se realizează doar ca răzbunare din partea victimei Are o utilitate generală pentru toți membrii comunității: inevitabilitatea unui răspuns la talion previne eventualele (noi) atrocități ale criminalului Pedeapsa confirmă inevitabilitatea unui răspuns rău la rău; servește astfel drept exemplu înspăimântător pentru cei care, dintr-un anumit motiv, pot sau sunt gata să comită o infracțiune Iar pedeapsa însăși trebuie să fie întruchiparea dreptății; pentru aceasta trebuie să fie proporțională cu vina Astfel, deși talionul, cu câteva excepții, nu a făcut obiectul unei atenții speciale a lui Grotius, însăși intenția de a înțelege condițiile pentru susținerea justiției în situații de conflict de interese, manifestări de rea voință și ostilitate l-a condus pe Grotius la logica normativului gândire asociată cu talionul și organică acestuia Condiția metanormativă pentru o astfel de întorsătură a fost recunoașterea de către Grotius a dreptului natural ca factor fundamental în ordinea socială și internațională, factor a cărui eficacitate rămâne chiar și în absența unei comunități de opinii sau chiar a unui minim concurență a punctelor de vedere ale părțile în conflict Nevoia de reabilitare etică a talonului Din cele spuse rezultă că este destul de justificat să considerăm talionul ca o regulă morală Are nevoie de reabilitare etică Dar posibilitatea unei astfel de reabilitări prevede o extindere conceptuală a spațiului moralității și o regândire a eticii însăși Ignorarea talionului nu este rezultatul unei neînțelegeri, ci al dominației în etică și conștiință morală a unei orientări către conținutul ideal moral Acesta este rezultatul moralizării ascunse sau indirecte inerente eticii, care se exprimă prin faptul că subiectul atenției primare a cercetării este conținutul „pur” și ultim normativ – morala în întruparea sa „clară”, ideală Orice altceva este privit ca o expresie a imperfecțiunii sau, ceea ce este la fel, un semn al perfecțiunii; și în orice caz - inconsecvențe cu imperativul, valoarea sau modelul moral integral logic formulat de conștiința etică Problema este dacă filosofia morală, făcând o disjuncție esențială între „moral” și „extramoral”, este gata să se limiteze la a o înțelege doar ca principiu metodologic (chiar dacă este fundamental) și să nu se bazeze pe el ca pe un schema teoretică explicativă Ca acesta din urmă, îl lasă pe cercetător în interiorul moralității „pure” și în acest sens „neînsuflețite”, îl îndepărtează de vicisitudinile vieții morale a unei persoane reale Legea talionului în dezvoltarea culturii Un alt posibil factor teoretico-conceptual în ignorarea rolului talionului pentru morala modernă este percepția unidimensională a moralității în contextul eticii perfecțiunii și alegerii personale Problemele de etică socială, pentru care o persoană acționează în principal ca purtător de drepturi și obligații, ca subiect al acțiunilor și obiect al recompenselor (recompense și pedepse), ca participant la relații contractuale, corporative, comunitare etc , este strecurat din filosofia morală în alte domenii ale cunoașterii: teoria dreptului, teoria socială, antropologia Între timp, în etica socială, atât morala în sine, cât și persoana corelată cu ea apar diferit decât în etica alegerii individuale și a perfecțiunii personale În același timp, reabilitarea etică a talionului nu se limitează la stabilirea conformității acestuia cu caracteristicile etice și filozofice ale moralității Strict vorbind, această corespondență nu este esențială în afara cadrului unei abordări strict formal-funcționale a moralității Reabilitarea talionului ar trebui să constea în stabilirea locului său real în spațiul moralității Luând în considerare natura bidimensională a moralității, împărțirea ei în etica dreptății și etica milei, precum și asocierea tradițională a regulii de aur cu etica dreptății și porunca iubirii cu etica milei, talionul ar trebui atribuit tocmai eticii justiţiei Și aici acționează atât ca o contrabalansare la regula de aur, cât și ca un garant al eficacității acesteia Principiul dreptății cere ca nedreptatea să fie pedepsită Într-o societate civilizată și organizată legal, această funcție de pedepsire a nedreptății, în măsura în care nedreptatea îmbracă forme periculoase din punct de vedere social, este îndeplinită prin lege Cu toate acestea, chiar și în societatea cea mai dezvoltată din punct de vedere juridic, se comit o mulțime de infracțiuni care nu intră sub jurisdicția legii Legea nu este atotputernică Există forme de nedreptate, a căror contracarare este datoria morală a individului ca agent al moralității Dar este și o obligație morală de a contracara asemenea forme de rău care intră sub incidența articolelor de drept penal, dar în manifestările lor specifice nu sunt susceptibile de identificare legală, în special penală, din diverse motive Reabilitarea talionului oferă unei persoane mijloace legitime din punct de vedere moral de a contracara răul „surd”, insensibil Când se confruntă cu răul activ și neliniștit, porunca iubirii, regula de aur, cerințele de nerezistență la forță, iertare, non-vătămare - uneori nu pot oferi nimic Sub condiția nerecunoașterii talionului, o persoană cu moralitate se dovedește a fi neputincioasă din punct de vedere moral în fața răului Pentru mai multe detalii vezi: Apresyan R G Talion și regula de aur: o analiză critică a contextelor conexe și a întrebărilor filozofiei Nr S - R G Apresyan Talionul este din punct de vedere istoric prima formă de justiție Dar este și o anumită formă de dreptate – dreptate represivă în raport cu cei care nu vor să accepte și să împărtășească egalitatea și reciprocitatea oferite de regula de aur sau generozitatea, generozitatea, deschiderea oferite de porunca iubirii Taleon este rezervat comunicării cu cei care, parcă, cred că „morala este neputința în acțiune”, că „morala este un lucru al celor slabi” Iar experiența comunicării cotidiene, în special nepersonalizate, arată că, pentru a contracara grosolănia, răutatea și agresivitatea, uneori este suficient doar să demonstrezi disponibilitatea de a vorbi limbajul dur al forței Taleon este ultima ocazie de a conserva umanitatea în circumstanțe nepotrivite umanității, precum cele transmise de modelul normativ „războiul tuturor împotriva tuturor”, indiferent dacă acest model este înțeles ca o metaforă sau ca un concept descriptiv valabil Talion este pe deplin relevant atunci când amenințarea unui refuz decisiv este singura condiție pentru limitarea și suprimarea unui potențial răufăcător Desigur, legea talionului este reabilitată în contextul moralității moderne Acesta nu este un talion istoric original de răzbunare necondiționat egală: moarte pentru moarte, violență pentru violență Din punct de vedere al priorităților normative și al ierarhiei, orice acțiune reactivă trebuie să se bazeze mai întâi pe etica iubirii, apoi pe etica drepturilor și îndatoririlor în varianta sa liberală (mediată de legislația socială care funcționează eficient), și numai atunci când aceste răspunsuri se dovedesc ineficiente, trebuie să se miște decisiv la etica pedepsei – pedeapsă adecvată infracţiunii Sunt situații, așa cum V S Solovyov, când trebuie să treceți imediat la etica pedepsei O altă întrebare este că o asemenea schimbare de atitudine față de talion și statutul său etic necesită dezvoltarea unei etici suplimentare, similare celei dezvoltate de I A Ilyin, care a afirmat prioritatea etică a cerinței de a rezista răului în comparație cu cerința non-violenței Reabilitarea talionului necesită și dezvoltarea unei pragmatici speciale a acțiunii morale, și anume, pragmatica justiției, unul dintre precedentele dezvoltate ale cărei, în raport cu pragmatica acțiunii sociale, se regăsește în partea a doua a J Teoria justiţiei lui Rawls Dar acestea sunt tocmai analogii și precedente, iar reabilitarea talionului este necesară în procesul concretizării lor substanțiale și procedurale V I Tolstykh Maestru în jurnalism filozofic Voi începe cu o judecată recunoscătoare, care, sper, va fi corect percepută și interpretată în cartea genului aniversar Cunoscând și observându-l îndeaproape pe Vyacheslav Semenovich Stepin destul de mult timp în diverse forme și situații, de mai multe ori m-am surprins cu gândul că o persoană talentată, chiar și indiferent de gradul de concentrare în domeniul profesional, rămâne o natură extraordinară și creativă în multe alte manifestări ale activităţii sale de viaţă Într-o piesă modernă, se spune pe jumătate în glumă: talent - își va lua propriul său, și al altcuiva Nu neapărat în sensul că își însușește sau folosește ceva ce nu îi aparține, ci din simplul motiv că își va exprima cu siguranță, arăta, într-un fel sau altul, individualitatea sa în orice sferă și situație Amploarea personalității unui om de știință proeminent, cum ar fi academicianul V S Stepin, desigur, se măsoară în primul rând prin lucrările sale despre filosofia științei și tehnologiei, studii în domeniul naturii cunoașterii teoretice, care sunt acum cunoscute pe scară largă, adesea citate și discutate de comunitatea științifică Dar mulți nu știu că odată, în timp ce locuia și lucra în Minsk, el a dezvoltat și susținut un curs de prelegeri despre teoria cinematografiei, că este puternic în matematică și fizică și poate, uneori, într-o formă fascinantă, să spună un multe lucruri interesante înrudite și îndepărtate de la filozofie la domeniile cunoașterii Nu știu dacă viitorul academician a păcătuit în tinerețe compunând propriile poezii, dar poate să recite pe de rost versurile multor (bune!) poeți ore întregi Odată, la sugestia lui Evald Vasilievich Ilyenkov, mi-a plăcut o astfel de definiție a personalității pentru acuratețea semantică și democrația ei: „O personalitate face la fel ca ceilalți, doar mai bine” În același timp, este important ca talentul și faptele bune să coincidă, ca în acest caz particular - pe un exemplu viu al activității eroului nostru al zilei Pentru ca această judecată a mea să nu pară cuiva prea „complimentară”, vreau să atrag atenția cititorului în aceste note doar asupra unei singure părți a activității cu mai multe laturi a lui V S Stepin, pe care o cunosc bine și, prin urmare, am dreptul să o judece într-o manieră calificată Faptul este că Vyacheslav Semenovici a stat la originile creării Clubului teoretic „Cuvântul liber”, care și-a sărbătorit recent cea de-a -a aniversare Vremurile și evenimentele pe care le-am trăit cu toții în anii „perestroikei” și a „catastrofei” ulterioare au fost atât de dramatice, complexe și neașteptate în manifestările și rezultatele lor, încât mulți intelectuali (deși nu toți) au simțit acut nevoia IN SI Tolstykh posibilitatea de a pătrunde în spațiul public și de a apela la jurnalism Aceasta corespundea pe deplin tradiției intelectuale rusești de discuție publică a problemelor cele mai urgente ale dezvoltării sociale, în special în perioadele de criză națională și tulburări ideologice (amintiți-vă „Milestones” și „Din adâncuri”) A fost într-un astfel de moment, voi remarca în mod deosebit - mersul imprevizibil al evenimentelor, academician, director al Institutului de Filosofie V S Stepin a susținut ideea creării Clubului, atunci când a fost necesar, nu doar prin participarea sa activă la discuții, ci și administrativ, „adăpostind” comunitatea clubului între zidurile institutului și facilitând publicarea materialelor „cronica intelectuală a evenimentelor” și idei ” Pentru care noi, membrii Clubului și eu, președintele acestuia, ne exprimăm sincera recunoștință și recunoștință lui Vyacheslav Semenovici Lucrările publicistice ale lui V S Stepin au fost publicate în colecția sa de cărți „Epoca schimbărilor și scenariilor viitorului” (Moscova, ) și în toate cele șase almanahuri publicate „Cuvânt liber” (din până în ) Discursurile sunt dedicate unor subiecte și chestiuni cu adevărat problematice și, într-un număr de cazuri, el a acționat ca un vorbitor principal Voi evidenția și voi atinge doar câteva dintre ele, care, în opinia mea, sunt de o importanță fundamentală pentru înțelegerea prezentului și a perspectivelor dezvoltării Rusiei Epoca unei atitudini ideologizate și semi-religioase față de marxism a luat sfârșit A sosit momentul să-l înțelegem ca o teorie și un concept de viziune asupra lumii care interacționează cu alte învățături și teorii sociale din cultura lumii în curs de dezvoltare Această concluzie a lui V S Stepin a făcut-o în ianuarie în timpul unei discuții de club pe tema „Este marxismul mort?”, care a servit drept material pentru crearea cărții „Marxism: pro și contra”, care a fost publicată în ianuarie La ea au participat de autori - filozofi, sociologi, istorici, economiști, politologi cunoscuți, reprezentând o varietate de viziuni asupra lumii și poziții politice Cu toate acestea, cât de repede se schimbă vremurile și obiceiurile Abia ieri a fost imposibil nu numai să critici, ci chiar să te îndoiești de postulatele și valorile marxismului, dar acum, sub influența tendințelor și stărilor de spirit „perestroika”, te încadrezi aproape automat în numărul conservatorilor „înapoi” și dogmatiști dacă găsiți justificare pentru însuși faptul apariției marxismului și vedeți că există câteva elemente și idei viabile în el A fost o priveliște ciudată: o țară formată în întregime din „marxist-leniniști” (cu excepția celor care nu au fost niciodată și au găsit o modalitate de a o exprima), brusc, peste noapte, renunță la dreptul său ideologic de naștere Transformarea ideologică care a cuprins comunitatea intelectuală a reflectat cu siguranță schimbări radicale în realitatea însăși, unde multe s-au schimbat în doar doi ani „Rusia Mare” (atât comunistă, cât și fostă țaristă) s-a prăbușit; a încetat să mai vorbească despre „alegerea socialistă” și, fără să întrebe pe nimeni, s-a dus la căpitan Maestru în jurnalism filozofic lizarea relațiilor sociale și a modului de viață al oamenilor; religia și naționalismul au prevalat în viața spirituală, luând locul ideologiei sovietice răsturnate etc După putsch-ul din august, au existat apeluri la condamnarea publică a „ideologiei criminale” a marxism-leninismului (care, însă, nu a găsit niciun răspuns serios) în opinia publică) S-ar părea că Marx și marxismul s-au terminat odată pentru totdeauna Discuția care a avut loc a scos la iveală starea profund contradictorie a gândirii sociale în Rusia post-comunistă, care trece printr-o criză ideologică profundă și încearcă să se regăsească într-o lume care se schimbă sub ochii noștri Amplitudinea diferențelor de abordări și opinii a fost mare, diferențele de disidență în percepția aceluiași fenomen au fost uimitoare, dar dorința de căutare în comun a adevărului nu a dispărut încă Aparent, publicul a învățat cel puțin simpla lecție conform căreia represaliile împotriva ideilor, oricât de controversate, dar în anumite privințe false, sunt pline de pericolul apariției unei noi ideologii totalitare, că o viziune democratică asupra lumii este în general incompatibilă cu orice monopol pe adevăr în ultimă instanță, ieri comunist, și azi - „liberal”, de la oricine ar fi venit Și acesta a fost principalul rezultat pozitiv al discuției, în ciuda divergenței evidente și chiar a diviziunii de opinii Astăzi, mulți ani mai târziu, chiar și pentru cei mai înalți oponenți ai marxismului a devenit clar că prejudecățile împotriva lui nu sunt mai bune decât ortodoxia și apologetica sa și că moștenirea ideologică în general trebuie tratată cu mai multă atenție și grijă Dacă este adevărat că printre idei și oameni care le creează, „produc”, sunt atât cei care mor încă în viață, cât și cei care trăiesc și după moartea lor, atunci Marx și marxismul aparțin fără îndoială celor din urmă Ei se ceartă cu el și despre el chiar și acum și își vor aminti mult timp și se vor certa mai târziu, când se va dovedi că marxismul a prevăzut totuși cursul istoriei în ceva esențial Această abordare și poziție au fost pe care V S Stepin, propunând să discutăm despre întrebarea dilemă: „prognoză pe termen ultra-lung sau un proiect anume?” În critica (analiza) marxismului, el consideră soarta sa istorică în contextul și prin prisma corelării rațiunii teoretice și practice, căutarea unor noi idealizări, atât de necesare în actuala criză globală (de paradigmă) a umanității civilizaţie O astfel de abordare a făcut posibilă dezvăluirea aspră și rezonabilă a inconsecvenței metodologice a încercărilor de a neglija premisele și motivele istorice specifice apariției filozofiei și ideologiei marxiste, care s-a remarcat mai ales în incapacitatea sau nedorința de a identifica și separa semnificația durabilă a construcţiile teoretice şi previziunile marxismului din ceea ce a fost condiţionat şi limitat de epocă propria sa dezvoltare IN SI Tolstykh Analiza lui Stepin asupra compoziției ideologice și potențialului învățăturii lui Marx a dezvăluit subtil și convingător perniciozitatea aspirațiilor actualilor, în special domestici, „răsturnatorilor autohtoni” ai lui Marx de a-și reduce învățătura, „prognoza ultra-lungă” a lui cursul istoriei lumii la un „proiect concret al viitorului social”, în maniera unui „proiect al unei simple mașini”, care poate fi implementat folosind desene și materiale gata făcute Astfel, criticând ideea pur politică a „dictaturii proletariatului”, ei ignoră complet previziunea lui Marx asupra globalizării în creștere a comunității mondiale, când istoriile locale ale popoarelor, țărilor, culturilor și religiilor individuale se contopesc treptat și irezistibil în un singur flux al istoriei umane mondiale Între timp, K Marx a fost unul dintre primii gânditori care a descoperit această tendință (mega-tendință, așa cum se spune acum) ca principala cale a progresului istoric viitor, definindu-l ca „o împletire cuprinzătoare a dependențelor tuturor de la toată lumea” Cursul marxismului are multe fețe, iar când întâlnim afirmații conform cărora experiența istoriei și lecțiile ei mărturisesc inconsecvența doctrinei în sine, este important să înțelegem ce se înțelege prin aceasta Dacă se înțelege acel sistem de idei canonizat și dogmatizat, care a fost baza ideologică a stalinismului și a totalitarismului, atunci, fără îndoială, trebuie criticat și cu cât această critică este mai radicală, cu atât mai bine Dar dovedește acest lucru lipsa de temei a marxismului ca doctrină? Deloc, din moment ce marxismul, ca un copac care a crescut, a dat naștere multor curente și poate fi el însuși considerat în diferite aspecte și ramuri La urma urmei, aceasta nu este doar o anumită construcție teoretică, ci și un întreg sistem de atitudini de viziune asupra lumii, în care există atât nucleul său original, cât și abordări ideologice și mitologie care îl încadrează Ca orice altă tendință ideologică și doctrină socială serioasă, marxismul are nevoie de o critică obiectivă și, subliniem, civilizată, iar acum - o regândire din punctul de vedere al experienței istorice acumulate de omenire Insistând asupra acestui demers, V S Stepin acordă o atenție deosebită contribuției marxismului la căutarea unor noi orientări de viziune asupra lumii, de care civilizația modernă are mare nevoie Astfel de idei fructuoase, crede el, pot și ar trebui să includă: metodele dezvoltate de K Marx pentru analiza procesului istoric; idealul viitorului pe care îl apără ca umanitate integrată, care își construiește relațiile pe o bază umanistă, pe prioritatea valorilor umane universale care înlocuiesc prioritățile de clasă; înțelegerea naturii exprimată în manuscrisele sale filozofice și economice ca „corpul anorganic al omului”; un gând care străbate scrierile sale despre valoarea crescândă a personalității umane, posibilitățile sale creatoare de dezvoltare spirituală, schimbând radical Vezi: Marxism: pro i contra M , S - Maestru în idei de jurnalism filosofic despre semnificația activității economice umane și rolul cunoașterii etc Pentru ca aceste și alte idei ale lui Marx să fie asimilate creativ și să servească în folosul omenirii, marxismul nu trebuie lăudat neîngrădit sau negat fără discernământ, dar este necesar, așa cum a sfătuit Spinoza în astfel de cazuri, să îl înțelegem Astăzi, acest sfat înțelept a devenit și mai relevant Procesul de depășire a ideologiei totalitare, trecerea la democrație și pluralismul ideilor nu a fost atât de simplu pe cât părea la începutul perestroikei Multe foste stereotipuri ale conștiinței au fost păstrate, inclusiv intransigența față de disidență; căutarea unor noi idei sociale capabile să scoată omenirea din criză s-a dovedit a fi dificilă Cine știe, poate în această căutare va trebui să ne întoarcem și la marxism?! În încheierea discuției, V S Stepin a rezumat următoarele: „La precedentul congres internațional de filosofie (Brighton, ), celebrul filosof francez P Ricoeur a spus că vede trei mari curente în filosofia modernă: o nouă metafizică (inclusiv filosofia vieții, existențialismul etc ) ), filosofia analitică și marxismul Interacțiunea acestor trei curente este de natură să aibă o influență decisivă asupra chipului filosofiei secolului XXI Cred că tocmai acest gen de atitudine critică și în același timp constructivă față de tradiția marxistă este în ton cu tendințele dezvoltării moderne a culturii mondiale Ce tip de dezvoltare civilizațională poate fi atribuită viitoarei societăți postindustriale? Este o continuare a civilizației tehnogene sau înseamnă apariția unui tip de dezvoltare fundamental nou? Și ce cale va alege omenirea pentru progresul și prosperitatea sa în continuare - forța constrângerii sau a dialogului și a acordului? V S Stepin este un loc special Este considerată în primele și ultimele capitole ale lucrării sale fundamentale „Cunoașterea teoretică”, în colecția „Epoca schimbării și scenarii viitoare”, articole, de exemplu, „Democrația și soarta civilizației” („Întrebări de filosofie” , nr , ), iar în discursurile publice Pe această temă și problemă, despre care se discută pe larg comunitatea mondială, el ia o poziție și exprimă un punct de vedere care mi se pare personal preferabil și foarte convingător Pe scurt, folosind textele eroului zilei însuși, poate fi transmis după cum urmează Civilizația modernă se află într-un moment critic, de cotitură în dezvoltarea sa, care în forma sa cea mai generală se caracterizează prin confruntarea dintre cele două tipuri principale de ordine de viață civilizațională - tradițional și Ibid p - Vezi: ibid S IN SI Tolstykh societate tehnogenă Schimbările care au loc în societatea mondială sunt atât de fundamentale încât mulți filozofi și futurologi, nu fără motiv, le compară cu trecerea omenirii din epoca de piatră la epoca fierului, de la eLoha neolitică la cea industrială Conform terminologiei acceptate în prezent, la sfârșitul secolului XX și începutul secolului XXI are loc o tranziție către etapa postindustrială și tipul ordinii mondiale, adică se produce o schimbare a dominantei sau a paradigmei dezvoltare Și aici apare o întrebare, la care nu există un răspuns clar și există cel puțin două interpretări ale „dezvoltării post-industriale” în sine Unul dintre ele consideră dezvoltarea postindustrială ca o prelungire și autoperfecționare a civilizației tehnogene existente (și dominante!), ale cărei principii și valori de bază sunt păstrate și doar modificarea formelor „obișnuite” de viață socială are loc În cadrul acestui curs și scenariu de dezvoltare, așa cum și-au asumat adepții săi, valorile de bază ale civilizației tehnogene vor fi extinse la restul lumii, afirmând și impunându-i standardele culturii occidentale Apropo, acest scenariu, destul de probabil, duce la ordinea mondială de dominare a „miliardului de aur” și la inevitabila agravare a tuturor crizelor globale (de mediu, demografice, sociale, socioculturale etc ) De fapt, acest scenariu este implicit implementat chiar acum sub auspiciile G și conducerea Statelor Unite Dar este posibil și un alt scenariu de dezvoltare postindustrială, deși până acum în sens prognostic, legat nu de prelungirea valorilor culturii și civilizației tehnogenice, ci de schimbarea lor radicală Potrivit lui V S Stepin, țările dezvoltate din Vest sau Nord, în ciuda realizărilor impresionante și evidente în economie și dezvoltare socială, nu pot pretinde totuși o conducere necondiționată Și nu numai pentru că o astfel de revendicare va întâmpina rezistență din partea restului lumii, ci și pentru că ei înșiși trebuie să treacă printr-o cale dificilă de reformare spirituală pentru a intra în civilizația „valorilor post-materialiste” și a răspunde în mod adecvat la provocările globalizării Așa cum „spiritul” capitalismului și industrialismului nu ar fi putut să apară și să se stabilească o dată fără reforma protestantă a conștiinței, tot așa „spiritul post-industrialismului” nu se va putea stabili fără schimbări semnificative în conștiința umanității moderne Nu este încă clar care dintre tendințele actuale va predomina și sub ce formă specifică se va contura nevoia obiectivă de integrare și de păstrare a integrității comunității umane Dezvoltarea postindustrială poate urma calea uniformismului, a depersonalizării culturale a lumii și a impunerii unui standard „occidental”, dar este posibilă și pe căile co-creării planetare, conservării și dezvoltării diversității socio-culturale Lumea se globalizează cu siguranță, dar rămâne întrebarea ce tip de integrare și coabitare a civilizațiilor este cel mai promițător și mai productiv, astfel încât nu doar să „supraviețuiască”, ci și să găsească răspunsuri adecvate la provocările și amenințările globale Aceasta nu este nicidecum o întrebare abstractă, ci privește Maestru în jurnalism filozofic dintre toate - „dezvoltat” și „în curs de dezvoltare”, „avansat” și „înapoi” - și devine un factor în politica mondială, determinând și forțând popoare, state și regiuni întregi să gândească și să acționeze ținând cont de interesele diverse ale omenirii și ale planetei consecințe În acest sens, s-ar putea fi de acord cu S Huntington că, în viitorul previzibil, este puțin probabil să apară o singură civilizație universală; mai degrabă, comunitatea mondială va fi formată din civilizații diferite una de cealaltă, iar fiecare dintre ele va trebui să învețe să coexiste cu toate celelalte, experimentând o interdependență tot mai mare Se poate presupune că va exista un fel de convergență a civilizațiilor care coexistă acum, în urma căreia va apărea un anumit nou sistem sau confederație de civilizații Cum se va întâmpla asta, prin ce etape, etape și forme de existență și interacțiune „convergentă” va trebui să treacă comunitatea mondială, astăzi, desigur, nimeni nu știe Dar caracteristica principală și componenta acestui proces planetar pot fi deja identificate și denumite Aceasta este calea dialogului între culturi și civilizații, adică percepția reciprocă și schimbul de valori, capacitatea de a se asculta și de a se auzi reciproc, de a căuta compromis și acord pe probleme controversate și dificile Aceasta se referă la un dialog care nu se limitează la negocieri, desfășurarea de conferințe și întâlniri comune, ci se manifestă prin acte efective și practice de interacțiune și solidaritate internațională Pentru ca un astfel de dialog să devină realitate, va fi nevoie de mult timp și efort din partea tuturor participanților săi Va fi necesar, pe de o parte, eliminarea hegemonismului sociocultural al culturii tehnogenice occidentale, care subestimează în mod clar originalitatea și unicitatea valorilor și realizărilor civilizațiilor „estice” și, pe de altă parte, depășirea separatismului izolarea și imunitatea țărilor non-occidentale față de realizările și valorile civilizației „occidentale” În același timp, V S Stepin consideră că cea mai importantă, s-ar putea spune, condiția strategică pentru stabilirea unui dialog intercivilizațional este o regândire radicală a ideilor „obișnuite” de dominație, forță și putere atât în societatea tradițională, cât și în societatea tehnogenă În articolul „Perspective ale civilizației: de la cultul forței la dialog și consimțământ”, el analizează suficient de detaliat semnificația acestor factori complet „făcuți de om” ca principal obstacol în calea creării unei ordini mondiale cu adevărat umane, juste și solidare Și își formulează teza principală „Strategia non-violenței este strategia viitorului”: în lumea modernă, tradiții culturale complet diferite se ciocnesc și intră în dialog și, prin urmare, este necesar să se caute și să se găsească noi modalități de a socializarea unei persoane, educarea acesteia în spiritul respectului pentru valorile diferitelor culturi, în spiritul toleranței, ceea ce înseamnă că este necesar să se reconsidere însuși idealul de putere și putere, dominație asupra obiectelor, circumstanțelor și asupra mediu social Dacă o nouă viziune asupra lumii este cea mai importantă condiție pentru supraviețuirea și progresul uman IN SI Tolstykh civilizație, atunci etica non-violenței inclusă în ea este partea sa cea mai bună și cea mai inspiratoare Este necesar să se decidă ce loc va ocupa Rusia în procesul modern de dezvoltare economică și socială Pe ce ne putem baza cu adevărat în planurile noastre de a transforma Rusia într-o „țară bogată și prosperă”? În acest sens, este important să aflați care strategii de globalizare sunt acceptabile și, dacă doriți, benefice pentru Rusia Discursuri de V S Stepin cu privire la subiectul cheie pentru Clubul Cuvântului Liber - problema dezvoltării ruse - au fost, de regulă, de natură înscenată și conceptuală În confirmare, mă voi referi la două discuții recente: „Ieșirea Rusiei din criză Posibile scenarii de dezvoltare” (februarie ) și „Algoritmi pentru modernizările rusești” (aprilie ) Conform abordării și înțelegerii lui V S Stepin, în primul rând, este necesar să înțelegem cu sobru, cât mai obiectiv și autocritic posibil motivele și împrejurările pentru care reformele începute în anii nu au dat rezultatul dorit, de fapt, „nu au mers și nu au mers avea loc " Sistemul social moștenit, bazat pe principiile unei economii planificate rigide și al sterilității ideologice, a eșuat Nu a permis găsirea unui răspuns adecvat la provocarea istorică a revoluției științifice și tehnologice, apărută la începutul anilor , pentru a crea condiții pentru trecerea țării către dezvoltarea postindustrială Această provocare a fost, de fapt, complet ignorată de reformatorii liberali din anii ' , care au înlocuit restructurarea structurală a economiei cu măsuri pur monetariste („să eliberăm prețurile și, prin urmare, să ajungem la o piață civilizată”) și privatizare masivă („proprietarul) a proprietății va apărea - și totul va funcționa” ) Drept urmare, a apărut o piață nu civilizată, ci sălbatică, cu o părtinire criminală pronunțată, ghișeele s-au umplut și buzunarele marii majorități a populației au fost golite, iar în locul proprietarilor zeloși, au fost apucători și compradori burghezi, fără rușine jefuirea tarii si transferul de capital in strainatate La aceasta trebuie adăugat că modelul „școlii din Chicago” ales ca principal punct de referință a ignorat cu desăvârșire mentalitatea „obiectului” în curs de reformare și, ca urmare, s-a dovedit nu un „miracol rusesc”, ci un „Eșecul rusesc” Fixarea tristelor rezultate ale reformei sau transformării „neoliberale” a Rusiei post-sovietice, V S Stepin prezice trei scenarii posibile pentru dezvoltarea sa viitoare Primul este legat de tendințele extrem de nedorite ale pierderii potențialelor intelectuale și culturale ale țării, transformarea acesteia într-o bază de materie primă și o sursă de forță de muncă ieftină pentru țările dezvoltate din Occident și Vezi: Epoca schimbării și scenarii pentru viitor M , S - Vezi: Libertatea de exprimare Cronica intelectuală Almanah- M , S - , - ; Cuvânt liber Almanakh- , M , S - Maestru în jurnalism filozofic Est Din punct de vedere economic, aceasta va duce la o dezvoltare hipertrofiată unilaterală a complexelor de combustibil și energie și materii prime, care sunt extrem de dependente de situația globală, pierderea pozițiilor câștigate anterior în știință și tehnologie și dependența financiară de companiile transnaționale și bănci În sfera politică și socială, aceasta este dominația burgheziei compradore, puterea sa directă sau umbră, diferențierea suplimentară a veniturilor, munca prost plătită În spiritual - orientarea către prioritatea valorilor occidentale și a culturii de masă, întărirea pozițiilor celor două extreme - naționalismul extremist și pierderea simțului demnității naționale Al doilea scenariu pare mai atractiv și destul de probabil, având în vedere resursele și potențialul țării Aceasta este o orientare către idealurile și valorile societății de consum, formarea unui nivel mai ridicat de consum și prosperitate (deși, desigur, mai scăzut decât în țările acelorași „șapte”) Deși recunoscând atractivitatea unui astfel de curs pentru majoritatea populației țării, trebuie totuși să vedem și să ne dăm seama că va necesita schimbări și schimbări serioase în politica internă și externă din partea elitei conducătoare, pentru care în mod evident nu este pregătită Și, cel mai important, cu toate eforturile care vor fi depuse pentru a atinge acest obiectiv, țara, de fapt, rămâne în rețelele și lanțurile „de-a ajunge din urmă modernizării”, sortită să rămână veșnic în urma altor țări care au pornit deja pe cale de dezvoltare post-tehnogenă Al treilea scenariu, cel mai lung și promițător din punct de vedere istoric, este asociat cu căutarea propriei paradigme de mișcare sustenabilă către societatea informațională, care presupune elaborarea unei noi strategii de dezvoltare a Rusiei, care nu numai că ar scoate țara a crizei sistemice, dar și să îi ofere un loc demn în lumea în curs de globalizare Dacă te gândești bine și cântărești cu atenție potențialul și resursele reale ale țării, combini un calcul sobru cu voința politică, atunci nu este nimic utopic sau chiar ambițios în această atitudine Vorbim despre schimbarea paradigmei de dezvoltare - „materie primă” în „informație”, atunci când dezvoltarea cuprinzătoare și restructurarea tuturor forțelor productive ale țării sunt asociate cu dezvoltarea prioritară a sferelor spirituale și intelectuale, culturii, științei, cu introducerea de tehnologii intensive în știință și economisind resurse, numite „economia cunoașterii” În același timp, este necesar să evidențiem și să folosim cu pricepere factorul mentalității ruse, care poartă în sine nu numai defecte și neajunsuri, în care ne aflăm mulți dintre noi, intelectualii nu am învățat niciodată să vadă „continuarea virtuților” Și atunci, când nu există „alți oameni”, reformele se realizează cu cel care există și reușesc, după cum arată experiența implementării lor în Japonia, China, Coreea de Sud, Vietnam etc Trebuie suportat ținând cont de faptul că tradițiile naționale ( stereotipuri și arhetipuri) pot deveni și puncte de creștere a unor noi valori, nu doar un suport pentru autoconservare, ci și pentru trecerea la un nou tip de dezvoltare civilizațională (care se aplică în egală măsură și „Occidentului” și „Tradiții orientale) IN SI Tolstykh Remarcând avantajele necondiționate și semnificative ale acestui scenariu particular de reformare a Rusiei, V S Stepin crede că „în reformele moderne, câștigătorul este cel care se bazează pe propriile tradiții, și nu doar le încalcă Mai mult, perspectivele unor eventuale schimbări în însuși tipul de dezvoltare civilizațională impun dezvoltarea, alături de strategii imediate și pe termen lung care să țină cont de posibilitățile de transformări cardinale ale culturii tehnogene moderne” Pe această abordare a problemei dezvoltării unei strategii de reformă în Rusia au luat-o drept bază pentru reflecțiile autorii raportului analitic „Cu privire la strategia dezvoltării ruse”, considerând-o cea mai realistă și productivă Rezultă că abordarea socio-filozofică surprinde și exprimă conținutul și sensul evenimentelor istorice și se schimbă mult mai voluminos, mai profund și mai aproape de realitate decât orice alt aspect al viziunii și interpretării lor Filosofia, în spirit și scop, este înclinată tocmai spre o viziune strategică a transformărilor sociale, îmbinând teoria și practica, chestiunile înalte cu viața concretă nu la nivelul „exemplelor” și „ilustrărilor”, ci în țesutul însuși al gândirii filosofice Acest lucru a fost arătat și explicat cu brio de eroul nostru al zilei în răspunsul său la întrebarea „Este nevoie de filozofie astăzi?”, care a fost discutată la una dintre ședințele Clubului V S Stepin a reformulat-o astfel: de ce, de fapt, este deloc nevoie de filozofie și când ea își îndeplinește în mod deosebit în mod evident și activ funcția și rolul ei semnificativ din punct de vedere social Filosofia este nucleul teoretic al uneia sau alteia viziuni asupra lumii, fără de care, după cum știți, nicio societate dezvoltată nu este de neconceput Ea „gestionează” sfera semnificațiilor viziunii asupra lumii, sau universale ale culturii, care sunt fixate în concepte precum om, natură, activitate, spațiu, timp, bine și rău, viață și moarte, libertate, conștiință, onoare, dreptate etc Căci filosofia este un obiect ideal special, pe care îl operează în același mod ca, să zicem, matematica cu numere, cifre, funcții Și în acest sens, poate fi definită ca știința lumilor posibile ale existenței umane și ale activității vieții Ea compară lumile și semnificațiile deja stabilite ale universalelor viziunii asupra lumii, le explorează și le aduce la judecata rațiunii Criticându-le pe cele vechi, le dezvoltă noi sensuri, iar dacă nu pot să prindă rădăcini în prezent, le adresează viitorului Întrebarea este, așadar, de ce apare îndoiala „dacă filosofia este necesară” în epoca noastră, care este în mod clar un punct de cotitură și o criză și, în special, în Rusia, care se află pe vârful acestei rupturi și crize? Și din simplul motiv că filosofia a mai fost încercată și acum este căutată (și nu numai în Rusia) Libertatea de exprimare Cronica intelectuală Almanah- M , S Vezi: Despre strategia dezvoltării ruse Raport analitic M , S - ; vezi, de asemenea, nota de subsol de la p din lucrarea menționată Maestru în jurnalism filozofic utilizarea ca ideologie, adică un instrument pentru a justifica unul sau altul mod de viață și mod de viață dominant Și, în același timp, ei cel mai puțin au nevoie de el ca generator de idei noi și semnificații de viziune asupra lumii Între timp, chiar acum, când valorile de bază ale civilizației create de omenire se prăbușesc, iar universalele de cultură stabilite anterior - precum cele care domină în așa-numita „societate de consum” - devin în mod clar învechite, o astfel de neglijare a filozofiei mărturisește adâncimea crizei și eșecul celor care ar trebui să o depășească, să o rezolve Se știe de mult că nu există nimic mai practic decât o teorie bună, inclusiv una filozofică Întrebarea este cât de mult sunt conștiente de acest lucru autoritățile, elita conducătoare și societatea în ansamblu și, mai aspru și mai sincer, cât de conștientă, rezonabilă și cu adevărat spiritualizată este toată viața noastră practică actuală Pentru cineva care înțelege acest lucru, întrebarea dacă astăzi este nevoie de filozofie nici măcar nu se pune Viața și activitatea practică în sine, mai devreme sau mai târziu, ne fac să ne gândim la întrebările filozofice, la „problemele eterne” ale existenței umane, așa cum le-a definit cândva Kant – „ce pot să știu? Ce ar trebuii să fac? la ce pot sa sper? si ce este un barbat? Fiecare epocă le răspunde, iar fiecare epocă ulterioară le rafinează În ceea ce privește Rusia modernă, indiferența celor de la putere față de filozofie în general și față de filosofia socială în special, se exprimă în absența unei strategii de dezvoltare a țării, pe care publicul nostru a remarcat-o în mod repetat Înțelegerea lui asupra situației cognitive actuale și V S Stepin a exprimat-o astfel: „Se pare clar că, dacă autoritățile vor să elaboreze o strategie de dezvoltare pe termen lung, sunt forțate și chiar obligate să apeleze cumva la cunoștințele filozofice Dar majoritatea celor de la putere nu simt această nevoie De ce? Poate pentru că sistemul democratic permite guvernanților să rezolve sarcini pur practice pe termen scurt timp de patru ani și să se gândească la cum să fie realeși din nou Această pragmatică ascunde adesea nevoia de a se gândi la o strategie de dezvoltare pe termen lung Deși politicienii serioși, atunci când rezolvă probleme naționale, sunt mereu preocupați de ceea ce se întâmplă în lume la scară globală Este necesar un studiu amănunțit al posibilelor scenarii pentru dezvoltarea globală a omenirii Nu se poate lipsi de filozofie și de filozofi” Libertatea de exprimare Cronica intelectuală Almanakh- , M , S - Biografia academicianului V S Stepin Biografia academicianului V S A interveni Stepin Vyacheslav Semenovici (n ) - Doctor în științe filozofice ( ), profesor ( ), membru corespondent al Academiei de Științe a URSS ( ) Academician al Academiei Ruse de Științe ( ) Membru de onoare al Academiei Internaționale de Știință, Educație și Transfer Tehnologic (Germania, ), Doctor Onorific al Universității din Karlsruhe (Germania, ), Doctor Onorific al Universității de Stat din Novgorod Iaroslav cel Înțelept ( ), Universitatea de Stat Rostov ( ), profesor onorific al Universității de Stat din Moscova M V Lomonosov ( ) Membru străin al Academiei Naționale de Științe a Republicii Belarus ( ), Academiei Naționale de Științe a Ucrainei ( ) Membru titular al Institutului Internațional (Academiei) de Filosofie (Paris, ) A absolvit Universitatea de Stat din Belarus ( ) Din - profesor, conferențiar al departamentului de filozofie al Institutului Politehnic din Belarus În - - conferențiar, din profesor, în - - șef al catedrei de filosofie a Universității de Stat din Belarus Din - Director al Institutului de Științe Naturale și Tehnologie al Academiei de Științe a URSS Din este director al Institutului de Filosofie al Academiei Ruse de Științe În același timp, șeful Departamentului de Antropologie Filosofică și Științe Umane, Universitatea de Stat din Moscova Președinte al Societății de Filozofie Rusă ( ) Lucrări științifice în domeniul teoriei cunoașterii, metodologiei, istoriei științei, filosofiei sociale A efectuat cercetări fundamentale asupra problemei structurii gândirii științifice El a dezvoltat un concept promițător al dinamicii istorice a cunoașterii științifice, care concurează cu succes cu programele de cercetare ale filozofiei științei occidentale A adus o contribuție semnificativă la analiza fundamentelor filosofice și ideologice ale științei, corelarea categoriilor filosofice și a categoriilor de cultură El a analizat mecanismele de schimbare a idealurilor și normelor științei, tendințele de dezvoltare a tabloului științific modern al lumii, rolul tradițiilor socioculturale în lupta dintre strategiile de căutare științifică, a descoperit și descris noi operațiuni metodologic noi pentru construirea unui plan științific teorie El a dezvoltat conceptul de tipuri de dezvoltare civilizațională și tipuri de raționalitate științifică care apar în diferite stadii ale acestei dezvoltări Organizator și conducător de mari proiecte comune cu centre științifice străine (SUA, Germania, Franța) pe problemele filozofiei științei și tehnologiei, metodologia științelor sociale și umaniste Autor a peste de lucrări științifice, inclusiv monografii A pregătit de candidați în științe și doctori în științe A fost distins cu Ordinul Prietenia Popoarelor ( ) și Ordinul Meritul pentru Patrie, gradul IV ( ) Biografia academicianului V S Stepin CURRICULUM VITAE Stepin Vyacheslav Semionovici, profesor, dr , membru activ al Academiei Ruse de Științe, profesor emerit al Universității de Stat din Moscova Lomonosov Născut la august la Navlya (Rusia) - a absolvit Facultatea de Filosofie a Universității de Stat din Bielorusia din Minsk Pe parcursul studiilor au participat la cursuri și au promovat examene de fizică teoretică la Facultatea de fizică a universității de mai sus - - cursuri postuniversitare ale universității bieloruse - - profesor asociat la catedra de filosofie a universității bieloruse Nu este profesor din , șeful catedrei de filosofie a aceleiași universități Prof V Stepin lucrează la Moscova la început ca director al Institutului de științe naturale și istoria tehnicii de pe lângă Academia de Științe a URSS (acum Academia Rusă de Științe) ( ) și din până în prezent ca director al Institutul de Filosofie al Academiei Ruse de Științe Nu este șeful catedrei de antropologie filosofică a Universității de Stat din Moscova Lomonosov Prof V Stepin este unul dintre fondatorii și directorii (Departamentul de filosofie) ai Universității de Stat pentru Științe Umaniste din Rusia, care a fost formată ca prima instituție care integrează știința academică și liceul În a fost ales membru corespondent al Academiei de Științe a URSS, în - membru cu drepturi depline al Academiei Ruse de Științe (filozofie) Este profesor consultant onorific la Institutul de Drept Internațional și Economie (Honkong, ), doctor onorific al universității din Karlsruhe (Germania, ), membru străin al Academiei Naționale de Științe a Republicii Belarus ( ), al Academiei Naționale de Științe a Ucrainei ( ), președinte al Societății Filozofice Ruse ( ) În a fost ales membru activ al Institutului Internațional de Filosofie (Paris) Prof V Stepin este membru al consiliilor editoriale ale revistelor „Nature”, „Voprosi filosofii”, „Chelovek” (Moscova), al „Journal for General Philosophy of Science” (Dordrecht, Boston, Londra), este președinte al comitetului de redacție al seriei „Din istoria filosofiei ruse”, care din publică lucrările unor filozofi ruși precum N Berdyacv, S Frank, P Florensky și alții Prof V Stepin este autorul a circa de lucrări, inclusiv monografii Este organizator și lider de programe comune de cercetare la scară largă cu universități și centre de cercetare străine (SUA, Germania, Franța, China) pe problemele filozofiei științei și tehnicii, globalizării și valorilor de bază ale culturii Lucrări științifice Academicianul V S A interveni - Pozitivismul modern și științe private Editura Ministerului Învățământului Superior și Secundar Special al BSSR Minsk, ( , a l ) Natura idealistă a principiilor de bază ale epistemologiei și metodologiei pozitiviste Materialismul dialectic ca metodologie a cunoașterii științelor naturale Editura „Știință și tehnologie”, Minsk, ( , a l ) Eșecul metodologic al pozitivismului Și materialismul dialectic ca metodologie a cunoașterii științelor naturale Editura „Știință și tehnologie”, Minsk, ( , a l ) Co-autori Khodalevich A D Lucrări originale ale unui proeminent filozof polonez „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Co-autori Klevchenya A S Analiza metodologică a unor modele de fizică a particulelor elementare (materiale ale seminarului tinerilor oameni de știință și Dialectică și Științe ale Naturii Moderne, Dubna) Rotaprint JINR, Dubna, ( , a l ) Co-autori: Potupa A S , Tomilchik L M Observarea științifică și activitatea practică a subiectului de cunoaștere I Materiale ale conferinței interuniversitare privind problema creșterii conștiinței publice Editura „Lucrătorul Kursk”, Kursk, ( , a l ) Natura practică a cunoașterii și principiile de reglementare ale fizicii moderne I Moștenirea filozofică a lui Lenin și trăsăturile dezvoltării științelor naturale moderne Editura Universității de Stat din Harkov, Harkov, ( , a l ) Problema subiectului și obiectului într-un păianjen experimental „Probleme de filosofie”, , nr ( , a l ) Aspectul gnoseologic al conceptului de timp „Întrebări de filosofie”, , nr ( a l ) Co-autori Lebedev V P Natura practică a cunoștințelor și problemele metodologice ale fizicii moderne Editura „Știință și tehnologie”, Minsk, ( , a l ) Co-autori Tomilchik L M - V I Lenin despre natura practică a cunoașterii și critica neopozitivismului Și opera nemuritoare a lui V I Lenin Editura BGU IN SI Lenina, Minsk, ( , a l ) Geneza modelelor teoretice ale științei „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Determinarea socială a cunoștințelor științifice Și materialismul dialectic ca metodologie a științelor naturii Rotaprint al Institutului de Matematică al Academiei de Științe a BSSR, Minsk, ( , a l ) Materialismul dialectic ca metodologie a științei naturii „Autoeducaţia politică”, , nr ( , a l ) La problema structurii și genezei teoriei științifice I Filosofie, metodologie, știință Editura „Știință”, M , ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Interpretarea teoriei fizice și a operațiilor construcției acesteia I Fizica modernă și problemele teoriei marxist-leniniste a cunoașterii Institutul de Fizică și Tehnologie din Moscova, Moscova, ( , a l ) La fundamentarea empirică a ipotezelor matematice în fizică „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Cunoașterea științifică ca „reflecție principală” a practicii I Practică și cunoaștere Editura „Știință”, M , ( , a l ) Despre modalitățile de construire a unei teorii a științelor naturii Probleme de filozofie și metodologie ale științelor naturii moderne Editura „Știință”, M , ( , a l ) Știința naturii ca fenomen socio-cultural și Aspecte valorice ale științelor naturii Centrul, Biroul Seminarelor Metodologice al Academiei de Științe a URSS, Obninsk, ( , a l ) Interpretare în fizica modernă şi procedee de construcţie a acesteia Logica şi metodologia ştiinţei XV Congresul Mondial al Filosofilor Editura „Nauka”, ( , a l ) Metode de cunoaștere științifică Editura „Școala superioară”, Minsk, ( , a l ) Co-autori Elsukov A N Despre unele operațiuni de construire a unei teorii științifice dezvoltate Lucrări științifice ale Ordinului Belarus Steagul Roșu al Muncii al Institutului Politehnic Seria Științe Sociale Editura „Școala superioară”, Minsk, ( , a l ) Istoria electrodinamicii maxwelliene sub aspectul logicii descoperirii științifice Proceedings of the XIII International Congress on istoria stiintei Editura „Știință”, M , ( , a l ) Co-autori Tomilchik L M Metodologie de construire a unei teorii fizice (tradusă în engleză) „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Problema structurii și genezei teoriei fizice MVO BSSR, Minsk, ( , a l ) Formarea teoriei științifice Editura BGU IN SI Lenin, Minsk, ( , a l ) Ipoteza matematică și particularitățile interpretării empirice în fizica modernă VII Simpozion al întregii uniuni privind logica și metodologia științei Editura „Naukova Dumka”, Kiev, ( , a l ) Revoluții științifice și tehnologice și organizarea muncii științifice I Știință, tehnologie, producție Editura „Știință și tehnologie”, Minsk, ( , a l ) Relația dintre funcționarea și geneza teoriei științifice Și structura științei și mecanismele apariției noilor cunoștințe Centrul, biroul seminariilor metodologice al Academiei de Științe a URSS Obninsk-Moscova, ( , a l ) Fundamentele cercetării științifice și funcțiile de prognostic ale filosofiei Conferința întregii uniuni „Aspecte metodologice ale interacțiunii științelor sociale, naturale și tehnice” Centrul, Biroul Seminarelor Metodologice al Academiei de Științe a URSS, Moskva-Obninsk, ( , a l ) Natura cunoștințelor științifice Editura BGU IN SI Lenina, Minsk, ( , a l ) Co-autori: Lektorsky V A , Kozlova M S , Shvyrev V S Stilul evolutiv de gândire în astrofizica modernă I Astronomie Metodologie Viziunea asupra lumii Editura „Știință”, M , - ( , a l ) La problema dezvoltării neliniare a cunoștințelor științifice Și o abordare integrată a cercetării științifice: probleme și perspective Editura Centrului Științific Ural Sverdlovsk, ( , a l ) Recenzie de carte de V S Shvyrsva „Teoretic și empiric în cunoașterea științifică” „Pianjeni filosofici”, , nr ( , a l ) Co-autori Elsukov A N Ipoteze matematice și caracteristici ale interpretării empirice în fizica modernă Al -lea Congres Intern de Logică, Metodologie și Filosofie a Științei rezumate Secţiunea Hannovcr, ( , a l ) Science jako fenomen culture Czlowiek i swiatopoglad W-wa, , nr ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni - Recenzia cărții „Einstein și problemele filozofice ale fizicii secolului XX” „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Co-autori Eliaşevici M A Repere într-o lume în schimbare „Cunoașterea este putere”, , nr ( , a l ) Co-autori Pruss I V Despre importanţa tot mai mare a metodologiei în cunoaşterea ştiinţifică modernă BelNIINTI, Minsk, ( , a l ) Idealuri și norme de cercetare științifică Editura BGU IN SI Lenina, Minsk, ( , a l ) Coautori: Motroshilova N V , Ogurtsov A P si etc Modele de dezvoltare și schimbare a teoriilor științifice Și teoria lui Lenin a reflecției în lumina dezvoltării științei și practicii T Editura „Știință și Artă”, Sofia, ( , a l ) Căi potențial posibile ale dezvoltării istorice a științei I Unitatea și diversitatea lumii Diferențierea și integrarea cunoștințelor IFAN URSS, Moscova, ( , a l ) Concepția lui Lenin despre revoluțiile științifice și funcțiile euristice ale filosofiei I Materialism și empirio-criticism este o lucrare strălucită a marxismului creator Editura BGU IN SI Lenina, Minsk, ( , a l ) Critica teoriei cunoașterii și metodologiei pozitivismului modern INION AN SSSR, nr , Moscova, ( , a l ) Progresul științei ca o creștere neliniară a cunoașterii și problemele actuale ale științelor sociale Probleme actuale ale științelor naturii Rezumate ale conferinței științifice dedicate celei de-a -a aniversări a universității Editura „Școala superioară”, Minsk, ( , a l ) Creativitatea culturii și funcțiile predictive ale filosofiei Dialectica creativității științifice și tehnice Centru, consiliu de seminarii filosofice (metodologice) al Academiei de Științe a URSS Obninsk, ( , a l ) Structura cunoștințelor teoretice și reconstituiri istorice și științifice Probleme metodologice ale cercetării istorice și științifice Editura „Nauka”, Moscova, ( , a l ) Recenzie la cartea „Teoria fizică (Analiza filozofică și metodologică)” „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Co-autori Lebedev V P Despre criteriile de distincție între cunoștințele special-științifice și cele cotidiene Philosopher-ska dumka, Kiev, , nr ( , a l ) Recenzie de carte de V A Lektorsky „Subiect, obiect, cunoaștere” „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Co-autori Lyubuiin K N Creșterea intensivă a cunoștințelor științifice și problema funcțiilor euristice ale filosofiei // Structura și dezvoltarea cunoștințelor științifice O abordare sistematică a metodologiei științei Editura „Nauka”, Moscova, ( , a l ) Cuvântare la Conferința Unisională a șefilor catedrelor de științe sociale și al XXVI-lea Congres al PCUS și sarcinile departamentelor de științe sociale Editura „Școala superioară”, Moscova, ( , a l ) Recenzie de carte de V V Cheshev „Cunoștințele tehnice ca obiect de analiză metodologică” „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Tieteellisen teorian muoostus (Ediție revizuită și extinsă a The Making of Spider Theory în finlandeză) Kustannuslike Progress Suomennos; M , ( , a l ) Revoluţiile ştiinţifice şi caracterul neliniar al creşterii cunoaşterii Dialectica în ştiinţele naturii şi ale omului Dialectica este viziunea asupra lumii și metodologia științelor naturale moderne Editura „Nauka”, Moscova, ( , a l ) Cunoștințe științifice și de zi cu zi „Autoeducaţia politică”, , nr ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Imaginea lumii și funcțiile sale în cercetarea științifică ȘI Imaginea științifică a lumii (analiza logico-epistemologică) Editura „Naukova Dumka”, Kiev, ( , a l ) Specificitatea cunoștințelor științifice Societatea republicană „Cunoașterea”, Minsk, ( , a l ) Funcțiile euristice ale tabloului științific al lumii Și tabloul științific al lumii ca componentă a viziunii moderne asupra lumii Centrul, Consiliul Seminariilor Filosofice (Metodologice) al Academiei de Științe a URSS, Moscova-Obninsk, ( , a l ) Interdependența genezei și funcționarea teoriei fizice al -lea intern Congres de Logica, Metodologia si Filosofia Stiintei, Voi , Rezumate ale secțiunilor și Salzburg, Austria, ( , a l ) Filosofia marxistă ca metodă de cunoaştere şi transformare a lumii „Comunist of Belarus”, , nr ( , a l ) Probleme ale structurii și genezei teoriei științifice „Întrebări de filosofie”, , nr ( a l ) Co-autori: Sadovsky V N , Sukhotin A K Dialectica genezei și funcționării teoriei științifice „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Specificitatea cunoștințelor științifice și premisele socio-culturale pentru geneza acesteia Știință și cultură Editura „Nauka”, M , ( , a l ) In legatura en problema dezvolarii cuncasterii tecretici Rev de filozofie Bucureşti, , Vol , Nr ( , a l ) Relația dintre funcționarea și geneza teoriei științelor naturii I Filosofia și sociologia științei Anuar, Editura „Nauka”, M , ( , a l ) Recenzie de carte de S F Martynovici „Faptul științei și determinarea ei” „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Revoluțiile științifice ca restructurare a fundamentelor științei și aspectele metodologice ale cunoașterii științifice și acțiunii sociale Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( , a l ) Analiza metodologică și rolul ei în cercetarea științifică modernă Probleme filozofice și metodologice ale interacțiunii științelor Editura „Știință și tehnologie”, Minsk, ( , a l ) Bazele cercetării științifice și revoluțiilor științifice „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Esența și precondițiile socio-culturale ale revoluțiilor în științe naturale și tehnice (Discurs la discuțiile de la masa rotundă) „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Introducere în carte: „Teoria reflecției a lui Lenin ca metodologie a cunoașterii științifice” Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( , a l ) Natura analizei metodologice și rolul acesteia în cunoașterea științifică modernă Teoria reflecției a lui Lenin ca metodologie a cunoașterii științifice Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( , a l ) Analiza metodologică a științei și evoluția istorică a fundamentelor filozofice ale cercetării științifice Interrelația dintre metodologia și metodele științelor speciale Centru, consiliu de seminarii filosofice (metodologice) al Academiei de Științe a URSS Moscova-Obninsk, ( , a l ) Funcționarea și dezvoltarea teoriei științifice fundamentale I Teoria reflecției a lui Lenin ca metodologie a cunoașterii științifice Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( a l ) Co-autori Barkovskaya A V Condiționalitatea socioculturală a funcțiilor euristice ale filosofiei în cunoașterea științifică // Teoria reflecției a lui Lenin ca metodologie a cunoașterii științifice Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( , a l ) Fundamentele filozofice ale științei și determinarea lor socio-culturală Și determinarea socială a cunoașterii Editura Universității din Tartu, Tartu, ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Recenzie de carte de V S Shvyreva „Cunoașterea științifică ca activitate” „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Co-autori Elsukov A N Caracteristicas dcl proceso de formacion del saber cientifico P Historia de la ciencia: investigacicones sovieticas T Rcdaccion "Ciencias Sociales Contemporaneas", Moscu, ( , a l ) Întrebări filozofice ale științelor naturii „Cunoașterea”, Minsk, ( , a l ) Co-autori Kuznetsova L F Fundamentele filozofice ale științei și evoluția lor istorică și Îmbunătățirea eficienței acțiunilor cognitive în știință și practică BelNIINTI, Minsk, ( , a l ) Despre caracterul predictiv al cunoașterii filozofice (filozofie și știință) „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Formarea teoriei ca proces de descoperire Și natura descoperirii științifice Editura „Nauka”, M , ( , a l ) Modalități de îmbunătățire a predării disciplinelor filozofice în sistemul de învățământ universitar „Buletinul BSU”, ser filozofie, , nr ( , a l ) Dezvoltarea obiectelor și problema tipologiei teoriei științifice I Metode de logică și sistem de analiză a cunoștințelor științifice Editura „Știință”, M , ( , a l ) Discurs la Conferința întregii uniuni a șefilor de departamente de științe sociale Buletinul Școlii Superioare, , Nr ( , a l ) Revoluții științifice în dinamica culturii Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( , a l ) Co-autori: Ambartsumyan V A , Kazyutinsky V V si etc Probleme de pregătire a personalului din științe sociale „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Rolul viziunii asupra lumii în căutarea științifică naturală Filosofie și comunism științific Editura „Universitetskoe”, Minsk, ( , a l ) Co-autori Bochko T N De la nature previsionnclle du Savoir philosophigue „Științe sociale”, M , , nr ( , a l ) Fundamentele științei și determinarea lor socială Filosofia și sociologia științei și tehnologiei Anuar, Editura Nauka, Moscova, ( , a l ) Revoluții științifice și tendințe potențial fcasiblc în dezvoltarea istorică a fizicii Rezumat Al -lea Congres Internațional de Logică, Metodologie și Filosofia Științei Voi , Secțiunile , , , Moscova, ( , a l ) - Rescarch Ideals and Norms: the Structurc and socio-cultural Dimnsions Mecting afiliat: „Factors in Development of Modern Scientific Knowlcdgc” VIII Congres Internațional de Logică, Metodologie și Filosofie a Științei Moscova, ( , a l ) Gencsis and Functioning of Natural-Scicncc Theory // Stiinta ca subiect de studiu „Științe sociale astăzi”, Moscova, ( , a l ) Consecvența cunoștințelor teoretice și a procedeelor de fundamentare constructivă a teoriei I Teorie și Metodă Centru, consiliu de seminarii filosofice (metodologice) din cadrul Prezidiului Academiei de Științe a URSS M , ( , a l ) Vector umanist al științei Kommunist, , nr ( , a l ) Intensive Wachstum des wissenschaftlichen Wissens und potentiell mogliche Linien der historischen Wissenchaftsentwicklung Dcutsche Zeitschrift fur Fhilosophic, , nr ( , a l ) Die Wechselbeziehung von Entwicklung und Funktion Physikalischer Theoricn Wissenschaftliche Zeitschrift der Fridrich-Schiller-Universitat, Jena, , Nr ( , a l ) - Dezvoltarea problemelor etice ale științei Kommunist, , Nr ( , a l ) Sinteza și dezvoltarea interdisciplinară a tabloului științific modern al lumii „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Co-autori Kazyutinsky V V Lucrări științifice ale academicianului V S Stepin Niels Bohr și fizica secolului XX „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Co-autori Zelenkov A I Idealuri și norme ale științei în cunoașterea modernă a Universului Și a Universului, astronomie, filozofie Editura Universității din Moscova, ( , a l ) Factorii socioculturali ai dinamicii cunoasterii stiintifice „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Co-autori Kazyutinsky V V Cunoașterea filozofică în dinamica culturii Comitetul de organizare sovietic pentru pregătirea celui de-al XVIII-lea Congres mondial de filosofie Moscova, ( , a l ) Despre ideea cărții „Introducere în filosofie” „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Co-autori: Frolov I T , Lektorsky V A , Kelle V Zh Umanismul filozofiei și filosofia umanismului Lecții de la Brighton "Comunist", , nr ( , a l ) Introducere în filosofie (manual) partea Politizdat, ( , a l ) Co-autori: Frolov I T , Gaidenko P P , Kelle V Zh si etc Introducere în filosofie (manual), partea a -a Politizdat, ( , a l ) Co-autori: Frolov I T , Gaidenko P P , Kelle V Zh si etc Uber die Spezifik der Wisscnschaft Spectru Ak der Wisscnsch der DDR, , nr ( , a l ) Materia „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Mișcarea Spațiu și timp „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) DIN Recenzia cărții de Frolov I T și Yudin B G „Etica științei” Stiinte Sociale, , nr ( , a l ) Evoluția istorică a fundamentelor științei (Către cel de-al XVIII-lea Congres Internațional de Istoria Științei) IFAN, Moscova, ( , a l ) Dimensiunea socioculturală a structurilor normative ale științei „Științe filozofice”, , nr ( , a l ) Dezvoltarea istorică a idealurilor și normelor științei XVIII Congres Internațional de Istorie de Tema Generală; stiinta si politica Rezumate, burg, Miinchen, , E ( , a l ) Premisele științifice și determinarea lor socioculturală P Știință și societate Nauka și Moscova, ( , a l ) Idealurile și normele științei și evoluția lor istorică Materiale despre istoria științei și tehnologiei Editura „Știință”, M , ( , a l ) Universalele viziunii cuvântului ca fundamente ale culturii // Moskauer Beitrage zu einer Philosophie der Technik Technik și Wessenschaftsforschung Interuniversitares Forschungsinstitut fiir Fernstudien der Osterreichen Universităten , Heft ( , a l ) Specificul științei și premisele sociale pentru geneza ei // The Social Function of Science a lui JD Bernal Akademie-Verlag-Berlin, ( , a l ) Cunoștințe științifice și valori ale civilizației tehnogene „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Fapte sau nivel de observație „Tehnica tinereții”, , nr ( , a l ) Omul în dimensiunea umanistă Kommunist, , nr ( , a l ) Co-autori Gaidenko P P Știința omului „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Cunoașterea filozofică în dinamica culturii Și Omul în sistemul științelor Editura „Știință”, ( , al l ) Faptele sunt cunoscute, trebuie studiate „Tehnica tinereții”, , nr ( , a l ) De la știința clasică la știința post-non-clasică (schimbarea fundamentelor și a orientărilor valorice) Și aspecte valorice ale dezvoltării științei Editura „Știință”, M , ( , a l ) Istoria învățăturii marxiste este diversă și cu mai multe laturi și marxismul ieri, azi, mâine „America Latină”, , nr ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Relația dintre filozofie și știința naturii în istoria științei sovietice „Probleme de istorie a științelor naturale și tehnicii”, , nr ( , a l ) Clasă și universală „Dialog”, ( , a l ) Coautori: Huseynov A A , Tolstykh V I , Mezhuev V M Este marxismul mort? (Masa rotunda) „Probleme de filosofie”, , nr ( , a l ) Autograf filozofic Și cunoașterea dincolo de știință Rotaprint, IFAN, ( , a l ) Gândirea filosofică la începutul a două secole Și Filosofia în lumea modernă Nou în viață, știință și tehnologie Ser „Filosofie și viață” Editura „Cunoașterea”, , nr ( a l ) Filosofie și modernitate (în japoneză) „The Study of Materialism”, , Nr , Vol - , Tokyo ( , a l ) Filosofie, știință, umanism „Omul”, , nr ( , a l ) Analiza dezvoltării istorice a filosofiei științei în URSS Și o postfață la carte L Graham „Științe naturale, filozofie și științe umane în URSS” Politizdat, ( , a l ) Raționalitatea științifică în dimensiunea umană Și despre umanul în om Politizdat, ( , a l ) Filosofia non-violenței și viitorul civilizației Kommunist, , nr ( , a l ) Păstrați-vă în societatea industrială cu prețul violenței monstruoase și suprimării individului ȘI Eliberarea spiritului Politizdat, ( , a l ) Wissenschaftliche Erkenntnis und Werte der technogenen Zivilisation „Gesellschafts-Wissenschaften”, , nr ( , a l ) Tipuri de raţionalitate ştiinţifică şi reflecţie metodologică P Filosofia generală a ştiinţei Rezumate ale celui de-al -lea Congres Internațional de Logică, Metodologie și Filosofie a Științei Uppsala, ( , a l ) Strategia dezvoltării civilizaționale: căutarea unor noi valori și adevăr și valori la cumpăna secolelor XX-XXI P-NB Institutul de Probleme Sociale Contemporane M , ( , a l ) Principiul sistemic și dezvoltarea cunoștințelor teoretice II Cortina deschisă Wcstvievv Press Bulder San-Francisco, Oxford, ( , a l ) Conceptul de activitate al cunoașterii „Întrebări de filosofie”, , nr ( a l ) Marxismul este Dcad? Studii sovietice de filosofie Voi , nr ( , a l ) Teoria formațiunilor și dezvoltarea civilizației // Științe sociale: stare și perspective INION AN SSSR, Moscova, ( , a l ) Antropologia filozofică și filosofia științei Editura „Școala Superioară”, M , ( a l ) După august : un posibil curs al evenimentelor (Masa rotundă a clubului teoretic „Free Word”) KTPO „Ecran”, M , ( , a l ) De la prioritățile clasei la valorile universale // Quintessence Almanah filosofic Editura „Literatura politică”, M , ( a l ) Co-autori: Guseinov A A , Mezhuev V M , Tolstykh V I Perspective ale civilizației: de la cultul forței la dialog și armonie Și Gândirea Etică Editura „Literatura politică”, M , ( , a l ) Prognoza ultra-lungă sau un proiect specific // Marxism pro și contra Editura „Republica”, M , ( , a l ) Soarta marxismului și viitorul civilizației Și marxismul pro și contra Editura „Republica”, M , ( , a l ) Perspectivele civilizaţiei umane „Științe sociale” ( a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Rusia și Occidentul: interacțiunea culturilor (Materialele mesei rotunde) „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Nonviolența ca fenomen biologic și sociocultural „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Despre magie, astrologie și știință Partea „Cunoașterea este putere”, , nr - ( , a l ) Co-autori Kasavin I T Despre magie, astrologie și știință Partea „Cunoașterea este putere”, , nr ( a l ) Co-autori Kasavin I T Geneza unei teorii a științelor naturale // Tipuri istorice de raționalitate Universitatea Tehnică Națională din Atena ( , a l ) Ocultism și magie în lumea modernă // Cristal magic Editura „Republica”, M , ( , a l ) Co-autori Kasavin I T Inteligența și puterea (Masa rotundă) „Polis”, , nr ( , a l ) Idealurile și cercetarea ca aspecte ale tradiției științifice „World Futures” SUA, NY, , Voi ( , a l ) Formarea idealurilor și normelor științei post-non-clasice // Probleme de metodologie a științei post-non-clasice Izd IFRAN, M , ( , a l ) - The Ecological Crisis and the Future of Civilization (Postfață la cartea lui W Hösle „Philosophy and Ecology”) Editura „Nauka”, M , ( , a l ) Rusia și Occidentul: interacțiunea culturilor (masă rotundă) // Cultura rusă la mileniul trei al creștinismului „Disputa”, Moscova, ( , a l ) Non-violența: filozofie, etică, politică Introducere Editura „Știință”, M , ( , a l ) Soarta marxismului și viitorul civilizației // Studies in East European Thought Kuwer Academic Publishers Dordrecht, Boston, Londra Voi , ( , a l ) Introducere în antropologia filozofică „Cercetări filozofice”, , nr ( , a l ) Co-autori Gurevici P S Filosofia și imaginile viitorului XIX Congres Mondial de Filosofie Cartea de rezumate, Moscova, ( , a l ) Idealuri și norme ale științei postnonclasice // Probleme epistemologice ale științei Institutul de Filosofie Academia Rusă de Științe M , ( , a l ) Învățământul științelor naturii în universitățile de arte liberale „Învățământul superior în Rusia”, , nr ( , a l ) Din nou încercăm să ajungem din urmă cu Occidentul „Duminica”, , nr ( , a l ) Personalitatea în era tehnotronică „Știința în Rusia”, nr , ( a l ) Tabloul științific al lumii în cultura civilizației tehnogene Izd-vo IFRAN, M , ( , a l ) Co-autori Kuznetsova L F Mediul social, fundamentele științei și istoriile posibile ale științei // Tendințe în istoriografia științei BSPS, Voi , Kluwer Academic Publishers, Dordrecht, Boston, Londra, ( , a l ) Trăsătura distinctivă a civilizaţiei tehnogenice // În ajunul secolului XXI Editura Rowman și Littlefield Inc ( , a l ) Filosofie și imagini ale viitorului „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Antropologie filozofică eseu de istorie Partea „Cercetare filozofică”, , nr ( a l ) Co-autori Gurevici P S Antropologie filozofică eseu de istorie Partea „Cercetare filozofică”, , nr ( , a l ) Co-autori Gurevici P S Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Prefață la cartea „Autoreglementare și știință” Editura „Argo”, M , ( , a l ) Co-autori Arshinov V I Dinamica cunoaşterii ştiinţifice ca proces de autoorganizare Editura „Argo”, M , ( , a l ) Schimbarea paradigmelor metodologice Prefață la cartea lui P Huebner Critica rațiunii științifice Izd IFRAN, M , ( , a l ) B M Kedrov: calea vieții și câteva gânduri (Masa rotundă) „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Russia: Democratic Reforms and Future Politics Tasks // The Canging Internațional Order and Political Reform: Comparative Analyses Asociația Coreeană de Științe Politice Seul, ( a l ) Filosofia științei și tehnologiei Editura „Contact-Alpha”, M , ( a l ) Co-autori: Gorokhov V G , Rozov M A - Potrivit relatării din Hamburg „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Problema interpretării în fizica modernă Al X-lea Congres Internațional de Logică, Metodologie și Filosofia Științei Alstacts și Florența, ( , a l ) Cultura și formarea unei piețe civilizate în Rusia „Probleme de economie”, , nr ( a l ) Die geistige Lage aus russischer Sicht // Deutschland und Russland am Wendepunkt Verlag: Gesellschaft für Kulturwissenschaft Bieligheim/Baden, ( , a l ) În lumea ideilor teoretice // Amintiri ale lui I S Alekseev În carte: Alekseev I S Conceptul de activitate de cogniție și realitate Editura „Russo”, M , ( , a l ) Consecvenţa modelelor teoretice şi a operaţiilor de construcţie a acestora // Filosofia Ştiinţei Emisiune Izd IFRAN, ( a l ) Epoca schimbării și scenarii pentru viitor Izd IFRAN, M , ( , a l ) Filosofia științei și tehnologiei Editura „Gardarika”, M , ( , a l ) Coautori: Gorokhov V G , Rozov M A Prefață la cartea lui Hans Lenk Reflections on Modern Technology Editura „Aspect-press”, M , ( , a l ) Co-autori Gorokhov V G Die Grundlagen der Wissenschaft und ihre Soziokulturelle Demension // Wissenschaftliche und unBer wissenschaftliche Denkformen Verlag IFRAN, Moscova, ( a l ) Tabloul modern al lumii: cosmismul rusesc și dialogul culturilor „Est-Vest” // Filosofia cosmismului rus Editura Fundaţiei Noul Mileniu, M , ( , a l ) Co-autori Kuznetsova L F Genetic - Modalităţi constructive de construire a teoriei // Logica filosofică şi Filosofia logică Kluver Veri Dordrecht/Boston/Londra, ( , a l ) Democrația și soarta civilizației „Întrebări de filosofie”, , nr ( a l ) Co-autori Tolstykh V I R S Karpinskaya ca metodolog în știință // Filosofia biologiei: ieri, azi, mâine Izd IFRAN, ( , a l ) Antreprenoriat, piață civilizată și tradiții ale culturii ruse „Buletinul umanitar-ecologic”, Minsk, , nr ( a l ) Viitorul civilizației: căutarea de noi valori și strategii de activitate „Buletinul Universității de Stat din Belarus”, seria , , nr ( a l ) Cultura și piața civilizată emergentă din Rusia „Științe sociale”, M , , nr ( a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni - Der Ernstfall auch în Rusia Russische Philosophen discuteren Giinter Rohrmoser Verlag Gesellschaft für Kulturwissenschaft, Biltigheim/Badcn, ( a l ) Coautor, editor-compilator Reforme rusești și perspective de dezvoltare postindustrială „Politica”, M , , nr ( , a l ) Filosofia la începutul secolului „Buletinul Academiei Ruse de Științe”, M , , nr ( a l ) Gândirea filosofică în dinamica culturii (căutarea reperelor ideologice) // Filosofie și cultură Editura „Universitatea Samara”, Samara, ( a l ) Precondiții culturale pentru o piață civilizată în Rusia // Cultura antreprenoriatului rus Editura „Mosoblphilharmonia”, M , ( a l ) Filosofia rusă azi: premise pentru prezent și evaluarea trecutului „Întrebări de filosofie”, , nr ( a l ) Construire caramida cu caramida (idee nationala – ce ar trebui sa fie) „Noua Rusia”, , nr ( a l ) Știința, religia și problemele moderne ale dialogului culturilor I Religia Magie Mit Editura „URSS”, M , ( , a l ) Filosofia, cultura, personalitatea filosofului Și drama filozofiei sovietice Evald Vasilievici Ilienkov Izd IFRAN, M , ( , a l ) Timpul dialogului // Drama filosofiei sovietice Evald Vasilievici Ilienkov Izd IFRAN, M , ( , a l ) Drama ideilor de integrare Despre chestiunea Uniunii Rusiei și Belarusului // Cuvânt liber: Cronica intelectuală: - Editura „Școala de Politică Culturală”, ( , a l ) Unirea Rusiei și Belarusului: cum ar trebui să fie? „Eurasia”, nr - , ( a l ) Filosofia la începutul secolului (în chineză) „Traduceri filozofice”, nr , Beijing, ( a l ) Democrația și destinele civilizației „Științe sociale”, M , , nr ( , a l ) Schimbarea tipurilor de raționalitate științifică // Sinergetică și psihologie Editura MGSU „Soyuz”, M , ( a l ) Fundamentele științei și dimensiunea lor socio-culturală Știința în cultură Editura URSS, M , ( a l ) Alegerea civilizațională a Rusiei și scenariile de dezvoltare mondială și strategia de dezvoltare a Rusiei în mileniul trei Editura „Noosfera”, M , ( a l ) Zur Lage în Rusia Gesellschaft für Kulturwissenschaft Mitteilungen Stuttgart, ( , a l ) Aspecte socio-culturale ale securității tehnologiilor nucleare // Securitatea nucleară: structuri socio-umanitare Izd IFRAN, M , ( , a l ) Cunoașterea ca sistem cultural și istoric Paideia Al XX-lea Congres Mondial de Filosofie rezumate Boston, Mass , ( , a l ) Filosofia în dialogul culturilor // Primul Congres filozofic rus Rapoarte cheie și recenzii T IX Editura Universității din Sankt Petersburg, Sankt Petersburg, ( coală tipărită) Dezvoltare culturală și cunoștințe filozofice și investigații filozofice (în mongolă) Editura Academiei de Științe din Mongolia, Ulaanbaatar, ( , a l ) Controversa secolului Alegerea civilizațională a Rusiei „Ekoe”, anuar, Vol II, Nr ( ), ( a l ) Yuri Zamoshkin: Personalitate și destin (Materialele mesei rotunde) „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Metodologia construirii unei teorii în fizica neclasică // Probleme filozofice ale fizicii clasice și neclasice: interpretare modernă Izd IFRAN, M , ( a l ) Dezvoltarea durabilă și problema valorilor // Tehnologie, societate și mediu Izd-vo IFRAN, M , ( a l ) Modele paradigmatice de rezolvare a problemelor și geneza lor // Philosophy of Science Emisiune Izd IFRAN, M , ( a l ) - Înaltele tehnologii și problema valorilor // Înaltele tehnologii și civilizația modernă Izd IFRAN, M , ( , a l ) Filosofie și cel mai nou dicționar filosofic Editura Skakun, Minsk, ( , a l ) Știință // Cel mai recent dicționar filosofic Editura Skakun, Minsk, ( , a l ) Cultură // Ultimul dicționar filosofic Editura Skakun, Minsk, ( , a l ) Bazele valorice și perspectivele istorice ale civilizației tehnogene Science of Science, , nr ( a l ) La ediţia enciclopediei cunoaşterii filozofice Cultură „Întrebări de filosofie”, , nr (Ja l ) Găsiți o traiectorie „Noua Rusia”, , nr (Ja l ) Știința, religia și problemele moderne ale dialogului culturilor și Rațiunea și existența Analiza formelor de gândire științifice și neștiințifice Editura Institutului Umanitar Creștin Rus din Sankt Petersburg, ( , file al ) Marx și tendințele dezvoltării civilizaționale moderne // Marxism and modern philosophy Izd IFRAN, M , ( , a l ) Problema bazei axiologice a educației moderne // Filosofie, cultură și educație (Materialele mesei rotunde) „Probleme de filosofie”, , nr ( , a l ) Institutul de Filosofie al Academiei Ruse de Științe are de ani „Întrebări de filosofie”, , nr (Ja l ) Co-autori Lektorsky V A Rusia în contextul schimbărilor civilizaționale globale // Rusia—secolul XXI (rezumate) Editura TsISN Min Nauki RF, M , ( , a l ) Geografia universalităților culturale ale umanității // Cosmismul și noua gândire în Occident și Orient Editura „Nestor”, Sankt Petersburg, ( , a l ) Co-autori Fedotova V G Filosofia și universalitățile culturii // Rusia la începutul secolului Editura din Sankt Petersburg GUP, ( a l ) Provocarea istorică și problema unei idei naționale „Sociologie (revista științific-teoretică), Minsk, , nr (Іа l ) La Cepcia y la Cultura // La Fisica en el Sistema de la Cultura UNED, Madrid, ( a l ) Cunoașterea ca sistem cultural și istoric // Proceedings of the Twentieth World Congress of Philosophy Voi epistemologie Phil Doc Centrul BGSU, Boston, ( a l ) Căutare de noi valori și strategie pentru dezvoltarea Rusiei „Buletinul Societății Filosofice Ruse”, M , , nr ( a l ) Academicieni despre academie Răspunsuri la întrebările VIET în legătură cu aniversarea Academiei Ruse de Științe „Întrebări de istorie a științelor naturale și a tehnologiei”, M , , nr ( , a l ) Sisteme de auto-dezvoltare și perspective ale civilizației tehnogenice // Paradigma sinergetică Editura „Progres-Tradiție”, M , ( a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Social-democrația și strategiile de dezvoltare civilizațională // Baza socială și perspectivele social-democrației în Rusia Editura „Serviciile de progres ale Partidului Democrat Rus”, M , ( , a l ) Soarta filosofiei și personalitatea filozofului // Ivan Timofeevici Frolov: viață și cunoaștere (materialele Mesei Rotunde) „Probleme de filosofie”, M , , nr ( , a l ) Rusia în contextul schimbărilor civilizaționale globale // Rusia - secolul XXI Editura Consiliului Federaţiei „ASPplus”, M , ( coală de hârtie) Die Wechselbeziehung von Entwicklung und Funktion Physikalischer Theorien // Jahrbuch des Deutsch-Russischen Kollegs Veri IFRAN, M , ( a l ) Filosofia și universalele culturii Editura din Sankt Petersburg Întreprinderea Unitară de Stat, Sankt Petersburg, ( a l ) Filosofie şi cultură „Predarea vieţii”, M , , nr ( a l ) Știința și pseudoștiința în cultura civilizației moderne // Soarta științei naturii Discuții moderne Izd IFRAN, M , ( a l ) Metoda genetico-constructivă // Noua enciclopedie filosofică T Editura „Gândirea”, M , ( , a l ) Bazele valorice și perspectivele istorice ale civilizației tehnogene „Sociologie”, Minsk, Universitatea de Stat din Belarus, , nr (I a l ) Cunoștințe teoretice Editura Progres-Tradiție, M , ( , a l ) - Discuția cărții „Cunoașterea teoretică” (materialele Mesei rotunde) Discursuri în discuții „Întrebări de filosofie”, M , , nr ( , a l ) Noi repere ale civilizaţiei „Ecologie și viață”, M , , nr ( , a l ) Înainte de vârsta lui // Mulți ani Mihail Gorbaciov are de ani Editura „R Valent”, Moscova, ( , a l ) Idealuri și norme ale științei // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( , a l ) Cultura // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( a l ) Știință // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( a l ) Tabloul științific al lumii // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( , a l ) Filosofie // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( a l ) Fundamentele filozofice ale științei // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( , a l ) Tipuri de dezvoltare civilizațională // New Philosophical Encyclopedia T Editura „Gândirea”, M , ( , a l ) Obiect idealizat // Dicţionar filosofic Editura „Republica”, M , ( , a l ) Tabloul lumii // Dicţionar filosofic Editura „Republica”, M , ( , a l ) Cultură // Dicţionar filosofic Editura „Republica”, M , ( , a l ) Știință // Dicționar filosofic Editura „Republica”, M , ( , a l ) Tabloul științific al lumii // Dicționar filosofic Editura „Republica”, M , ( , a l ) Știința și educația în contextul schimbărilor civilizaționale moderne // Știința și educația în pragul mileniului III Editura Academiei Naționale de Științe din Belarus, Minsk, ( coală) Integrare și perspective de dezvoltare postindustrială Și perspective de integrare la mileniu Editura Academiei Naționale de Științe din Belarus, Minsk, ( coală) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Personalitatea filosofului și dezvoltarea filozofiei // Ivan Timofeevici Frolov Editura Nauka, M , ( a l ) Ieșirea Rusiei din criză Posibile scenarii de dezvoltare // Free Word Cronica intelectuală - (Masa rotundă) Izd IFRAN, M , ( , a l ) Statutul științei în cultura modernă // Cuvânt liber Cronica intelectuală - (Masa rotundă) Izd IFRAN, M , ( , a l ) Baza socială și perspectivele social-democrației în Rusia // Cuvânt liber Cronica intelectuală - (Masa rotundă) Izd IFRAN, M , ( , a l ) Raționalitatea științifică și tradiția culturală creștină // Civilizația creștină răsăriteană și societatea slavă răsăriteană în lumea modernă Izd IFRAN, M , ( , a l ) Viziunea universală a lumii ca bază a culturii // Universals of Eastern cultures Editura „Literatura Răsăriteană”, M , ( a l ) Probleme de dezvoltare civilizațională și procese de globalizare într-o lume în schimbare// Probleme de dezvoltare socio-politică a Rusiei Editura „Avocat”, M , ( a l ) Situația spirituală și morală în Rusia și scenarii posibile pentru dezvoltarea acesteia // Probleme de dezvoltare socio-politică a Rusiei Editura „Avocat”, M , ( , a l ) Civilizaţie Ştiinţă Cultură IFRAN - Veri , Karlsruhe-Moscova, ( , a l ) Probleme ale dezvoltării civilizaţionale şi proceselor globale // Dileme ale globalizării Sociuri și civilizații: iluzii și riscuri Editura „Varianta”, M , ( , a l ) Este imposibil de proiectat viitorul // Contemporani (comp N Metelskaya) Editura Paleya-Mishin, M , ( , a l ) La problema genezei științelor sociale și umaniste // Filosofie socială și științe sociale moderne (materiale ale conferinței) Editura Universității de Stat Ural, Ekaterinburg, ( , a l ) Încă o dată despre premisele socio-culturale pentru formarea științelor sociale (răspuns către M A Rozov) // Filosofie socială și științe sociale moderne (materialele conferinței) Editura USU, Ekaterinburg, ( , a l ) Fizica cuantic-relatistă ca tip non-clasic de raționalitate // de ani de teorie cuantică Istorie Fizică Filozofie Editura Institutului de Cercetare „Natura”, M , ( , a l ) Filosofia ca reflecție asupra fundamentelor culturii ȘI Subiect, cunoaștere, activitate Editura „Kanon”, M , ( , a l ) Raționalitatea științifică și dialogul culturilor // Comunicarea timpurilor MGVP KOKS, Moscova, ( , a l ) Știință și religie: oportunități de dialog // Două orașe Dialogul științei și religiei Tradițiile est și vest-europene Editura Bochkareva, Kaluga, ( , a l ) Cum să reînvie unitatea spirituală a popoarelor // Capitală și regiuni Repere ale cooperării Editura „Etnosfera”, M , ( , a l ) Are nevoie statul modern de filozofie „Serviciul Public”, nr ( ), M , ( , a l ) - Algoritmi modernizărilor rusești (Masa rotundă) // Cuvânt liber Almanah— Editura Progres-Tradiție, M , ( , a l ) Libertatea propriu Morala (Masa rotunda) // Cuvânt liber Almanah— Editura Progres-Tradiție, M , ( , a l ) Lucrările științifice ale academicianului V S A interveni Dialogul culturilor și civilizațiilor (Masa rotundă „Fondul Gorbaciov”, ) Editura „Gorbaciov-Fund”, M , ( , a l ) Cultura și Enciclopedia Sociologică T Editura „Gândirea”, M , ( a l ) Evolutionism, Antropik Principie și New Rationality H Cansatity, Emergence, Seif—Organisation Nia-Priroda, M , ( a l ) Știință // Studii globale Enciclopedie Editura Dialog Raduga, M , ( , a l ) Filosofie H Global Enciclopedie Dialog Radyga Publishers, M , ( , a l ) Sisteme de auto-dezvoltare: strategii de cunoaștere și activitate I III Congres de Filosofie Rusă „Raționalism și cultură în pragul mileniului III” (rapoarte plenare) Editura „Antey”, Rostov-pe-Don, ( coală tipărită) Cultural Universals and Global studies Encyclopedia Dialog Rainbow Publishers, M , ( , a l ) Dezvoltarea civilizaţiei, Tipuri de // Studii clobale Enciclopedie Dialog Rainbow Publishers, M , ( , a l ) Sisteme auto-dezvoltate și raționalitate post-nonclasică „Întrebări de filosofie”, , nr ( , a l ) Specificitatea cunoștințelor științifice ȘI Știința: posibilități și limite Editura „Știință”, M , ( a l ) Fundamentele filozofiei științei Editura „Gardarika”, M , ( a l ) El Sabel Teorico UNED Madrid, ( a l ) Cărțile editurii „Kanon +” OI „Rehabilitation” la vânzare cu amănuntul pot fi achiziționate de la magazinul „Press for All” la adresa: Moscova, Piața Bolshaya Sukharevskaya, / Tel - - E-mail: bozhkoyra@mtu-het ru Publicație științifică Persoană Știința Civilizaţie La împlinirea a șaptezeci de ani a academicianului V S Stepin Yu V Bozhko, responsabil pentru problemă Semnat pentru publicare din transparențe gata făcute la Format x Vib- Tip cască Times Imprimare offset Conv cuptor l Tiraj de exemplare Ordin Editura „Kanon +” OI „Reabilitare” , Moscova, str B Sukharevskaya, d / Întreprinderea unitară republicană „Editura „Casa Presei din Belarus” , Minsk, str F Skorina, 